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قال الإمام الطبري كنلثه: يقول جل ثناؤه: ومن سرق من رجل أو امرأة» 
فاقطعواء أا الناس» يده ولذلك رفع (أوَآَلسَارِقُ وَآلسَّارَِةُ4؛ لأا غير معينين. ولو 
أريد بذلك سارق وسارقة بأعيانماء لكان وجه الكلام النصب. 

وقد روي عن عبد الله بن مسعود أنه كان يقرأ ذلك: إوالسارقون والسارقات) 
.. وني ذلك دليل على صحة ما قلنا من معناه» وصحة الرفع فيه» وأن السارق 
والسارقة] مرفوعان بفعلههما على ما وصفت» للعلل التي وصفت. 

وقال تعالى ذكره: مإثَاقْطَعُوَا أَيْدِيَهُمَاكه» والمعنى: أيديه| اليمنى»...ثم اختلفوا في 
«السارق» الذي عناه الله عز ذكره. 

فقال بعضهم: عنى بذلك سارق ثلاثة دراهم فصاعدًا. وذلك قول جماعة من 
أهل المدينة» منهم مالك بن أنس ومن قال بقوله. واحتجوا لقوهم ذلك بأن: رسول 
الله يِه قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم'"". 

وقال آخرون: بل عنى بذلك سارق ربع دينار أو قيمته. ومن قال ذلك» 
الأوزاعي ومن قال بقوله. واحتجوا لقولهم ذلك بالخبر الذي روي عن عائشة آنا 
قالت: قال رسول الله 445: «القطع في ربع دينار فصاعدًا)”". 

وقال آخرون: بل عنى بذلك سارق عشرة دراهم فصاعدًا. وممن قال ذلك أبو 


(۱) أخرجه البخاري )1۷۹٥(‏ ومسلم )١1585(‏ من حديث عبد الله بن عمر ظَقنُةُ: «أن رسول الله 
يا قطع في محَنَّ ثمنةٌ ثلاثة دراهم». 
(۲) أخرجه البخاري )1۷۸٩(‏ و مسلم .)١1585(‏ 
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حنيفة وأصحابه. واحتجوا في ذلك بالخبر الذي روي عن عبد الله بن عمروء وابن 
عباس: أن النبي بيه قطع في مجن قيمته عشرة دراهي'"". 

وقال آخرون: بل عني بذلك سارق القليل والكثير. واحتجوا في ذلك بأن الآية 
على الظاهر» وأن ليس لأحد أن يخص منها شيئاء إلا بحجة يجب التسليم لها. وقالوا: 
لم يصح عن رسول الله ية خبر بأن ذلك في خاص من السراق. قالوا: والأخبار فيا 


)١(‏ ضعيف: وحديث ابن عباس اه أخرجه أبو داود )٤۳۸٩(‏ من طريق محمد بن إسحاق عن 
أيوب بن موسی» عن عطاء عن ابن عباس» بلفظ: «قطع رسول الله 5ء يد رجل في مجن قيمته 
دينار أو عشرة دراهم). 
وأخرجه النسائى )545١(‏ وأبو يعلى )۲٤۹٥(‏ والبزار )2١04(‏ و الدارقطنى (۱۹۱/۳) 
اکا ا زع 151 الى شين اک ی و لاعن كمن الج عل عيذ 
رسول الله ية عشرة دراهم». 
وحديث عمرو بن العاص 4ه أخرجه: النسائي (54057) وأحمد (57417) والدارقطني 
(۳/ ۱۹۰) من طريق محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: «كان ثمن 
المجن على عهد رسول الله ياه عشرة دراهم). 
وابن إسحاق اضطرب في هذا الحديث» فتارة يرويه عن أيوب بن موسى عن عطاء عن ابن 
عباس» وتارة يرويه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وتارة يرويه موقوفًا على عطاءء» وتارة 
أخرى عن عطاء عن أيمن. وانظر: «السنن الكبرى» للنسائي (5/ »)۳٤١‏ و«فتح الباري» لابن 
حجر (۱۰۳/۱۲). 
وأخرجه أحمد (1400) والدارقطني (۳/ )١177‏ من طريق الحجاج عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده قال: قال رسول الله 44: «لا قطع فيها دون عشرة دراهم). 
والحجاج هو ابن أرطأة» كثير الخطأ والتدليس» ولم يسمع هذا الحديث من عمرو بن شعيب كما 
قال ابن عبد الهادي» وانظر: «تنقيح التحقيق في أحاديث التعليق» /٤(‏ 050). 
قال النووي ينل في شرح صحيح مسلم» :)187/1١1(‏ وأما ما يحتج به بعض ال حنفية وغيرهم 
من رواية جاءت قطع في مجن قيمته عشرة دراهم» وفي رواية خمسة» فهي رواية ضعيفة لا يعمل 
بها لو انفردت فكيف وهي مخالفة لصريح الأحاديث الصحيحة الصريحة في التقدير بربع دينار؟! 
مع أنه يمكن حملها على أنه كانت قيمته عشرة دراهم اتفاقًا؛ لا أنه شرط ذلك في قطع السارق 
وليس في لفظها ما يدل على تقدير النصاب بذلك. 


قطع فيه رسول الله 4 مضطربة مختلفة» ولم يرو عنه أحد أنه آتي بسارق درهم فخى 
عنه» وإنما رووا عنه أنه قطع في مجن قيمته ثلاثة دراهم''". قالوا: وممكن أن يكون لو 
أتى بسارق ما قيمته دانق أن يقطع. قالوا: وقد قطع ابن الزبير في درهم”. وروي 
عن ابن عباس أنه قال: الآية على العموم. 

قال أبو جعفر: والصواب من القول في ذلك عندنا قول من قال: الآية معني بها 
خاص من السراق» وهم سراق ربع دينار فصاعدًا أو قيمته» لصحة الخبر عن رسول 
الله يك أنه قال: «القطع في ربع دينار فصاعدًا)”". 

وقوله: #ِجَرَآءٌ يما گس كلا مَنَ أله [للاسة:۸٣]ء‏ يقول: مكافأة لما على 
سرقتهم| وعملهم في التلصص بمعصية الله لإنَكَلا مِنَ أل يقول: عقوبة من الله 
على لصوصيته). 

وكان قتادة يقول في ذلك ما حدثنا بشر بن معاذ قال: حدثنا يزيد بن زريع قال: 
حدثنا سعید» عن قتادة قوله: ##وَآَلِسَّارِقُ وَألسَارِفَةُ فَأَقَطَعْوَا أَيْدِيَهُمَا جَرَآء ما كَسَبًا 
تكلا مِنَ الله لَه عَزِيرٌ حَكِيهٌ 1#الهدة:+:]ء لا ترثوا لهم أن تقيموا فيهم الحدود؛ فإنه 
والله ما أمر الله بأمر قط إلا وهو صلاح» ولا هى عن أمر قط إلا وهو فساد . 

وكان عمر بن الخطاب يقول: «اشتدوا على السراق» فاقطعوهم يدا يدّاه ورجلا 
ا 
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(۱) سبق تخريجه. 

(۲) م أقف عليه بهذا اللفظ. وأخرج ابن أبي شيبة )۲۸٦۸۳(‏ من طريق سفيان» عن عبد الرحمن بن 
القاسم» عن أبيه: «أن ابن الزبير قطع في نعلين». 

(۳) سبق تخريجه. 

(؟) إسناده حسن. 

(5) ضعيف: أخرجه أبو بكر الدينوري في «المجالسة وجواهر العلم» )١١9/(‏ من طريق الفرات 
ابن السائب» عن ميمون بن مهران» عن ضبة بن حصن؛ قال: كتب عمر بن الخطاب 45 إلى آي 
موسى الأشعري ظَلنَةُ: (أما بعد؛ فإن للناس نفرة عن سلطاهم؛ فأعوذ بالله أن يدركني وإياك 
عمياء مجهولة» وضغائن محمولة؛ فأقم الحدود ولو ساعة من نهار» وإذا عرض لك أمران: أحدهما 
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وقوله: #وَآَلنَهُ عَزِيرٌ حَكِيمٌ#[دائدة:+] يقول جل ثناؤه: أله عَزِيٌ؛ في انتقامه 
من هذا السارق والسارقة وغيرهما من أهل معاصيه #حَكي في حكمه فيهم 
وقضائه عليهم. يقول: فلا تفرطوا أا المؤمنون» في إقامة حكمي على السراق 
وغيرهم من آهل الجرائم الذين أوجبت عليهم حدودًا في الدنيا عقوبة هم فإني 

القول في تأويل قوله عز ذكره: #قَمَن تاب مِن بَعْدٍ ظُلِْدء وَأصَلَح فَإِنَ أله يوب 
عَلَيْهِ إن الله و َيه [لمائدة:ه»] . 

قال أبو جعفر: يقول جل ثناؤه: ظفَمَن تاب من هؤلاء السراق» يقول: من 
رجع منهم عا يكرهه الله من معصيته إياه» إلى ما يرضاه من طاعته #مِن بَعْدٍ 
ظُلَْي © و«ظلمه». هو اعتداؤه وعمله ما باه الله عله من سرقة أموال الناس» 
#وَأْضْلَحَ4. يقول: وأصلح نفسه بحملها على مكروهها في طاعة الله» والتوبة إليه ما 

وكان مجاهد - فیا ذكر لنا - يقول: توبته في هذا الموضع» الحد الذي يقام 
عليه»...وقوله: مفَإِنَ الله يَكُوبُ عَلَيَه» يقول: فإن الله جل وعز يرجعه إلى ما يحب 
ويرضىء عا یکره ويسخط من معصيته. 

وقوله: #إإِنَّ أله غَفُورٌ رَحِِمٌ#. يقول: إن الله عز ذكره ساتر على من تاب وأناب 
عن معاصيه إلى طاعته ذنوبه» بالعفو عن عقوبته عليها يوم القيامة» وتركه فضيحته 
بها على رؤوس الأشهاد رجيم به وبعباده التائبين إليه من ذنوبهو”". 


لله والآخر للدنيا؛ فآثر نصيبك من الله فإن الدنيا تنفذ والآخرة تبقى» وأخف الفساق» واجعلهم 
نايك E‏ كط اذاه 
وفرات بن السائب متروك الحديث. 

(۱) «تفسير الطبري) (۱۰/ ۳۰۰-۲۹۲) بتصرف يسير. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
25 تعريف السرقة: 
# السرقة لغة: أخذ المال خفية. 

قال الفيروز آبادي كتلته: سَرَق منه الشيء يَسْرِقٌ سَرَكًا... جاءَ مُسْتيرًا إلى حِرْزٍ 
فَأَحَدَّ مالا لَِبرِِ. والاسْمٌ: السّوْقَةُ بالفتهم”". 
+ والسرقة شرعاة الل لمان حفية ظا من حرو مله برو 

وقيل: هي أخذ مال الغير من حرز المثل على الخفية والاستتار”". 

الحمكة من قطع يد السارق 

قال المازري ينكثة: صان الله الأموال بإيجاب قطع سارقهاء وخص السرقة لقلة ما 
عداها بالنسبة إليها من الانتهاب والغصب؛ ولسهولة إقامة البينة على ما عدا السرقة 
بخلافها. 

وشدد العقوبة فيها؛ ليكون أبلغ في الزجرء ولم يجعل دية الجناية على العضو 
المقطوع منها بقدر ما يقطع فيه حماية لليد» ثم لما خانت هانت وفي ذلك إشارة إلى 
الشبهة التي نسبت إلى أبي العلاء المعري في قوله: 
مسي عو يس يك مابالها قطعتفي ربع دينار 

فأجابه القاضى عبد الوهاب المالكى بقوله: 
ما لاان جا صيانة المال فافهم حكمة الباري() 


وشرح ذلك أن الدية لو كانت ربع دينار لكثرت الجنايات على الأيدي» ولو كان 
نصاب القطع خمسائة دينار لكثرت الجنايات على الأموال» فظهرت الحكمة في 


.)١١057:ص( «القاموس المحيط»‎ )١( 
.)017 4 /۲( «الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع» للخطيب الشربيني‎ )1( 
.)709 /۷( «الفقه الإسلامى وأدلته» للزحيل‎ )۳( 
١ زور الي افع‎ 
عزالآمانة أغلاها وأرخصها ذل الخيانة فافهم حكمة الباري‎ 


أ الق 
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الجانبين وكان في ذلك صيانة من الطرفين. 

وقد عسر فهم المعنى المقدم ذكره في الفرق بين السرقة وبين النهب ونحوه على 
بعض منكري القياس» فقال: القطع في السرقة دون الغصب وغيره غير معقول 
المعنى فإن الغصب أكثر هتكا للحرمة من السرقة» فدل على عدم اعتبار القياس؛ لأنه 
إذا لم يعمل به في الأعلى فلا يعمل به في المساوي. 

وجوابه: أن الأدلة على العمل بالقياس أشهر من أن يتكلف لإيرادهاء وستأتي 
الإشارة إلى شىء من ذلك في كتاب الأحكام إن شاء الله تعالى'' . 

وقال عبد الرحمن الجزيري ينتثه: وقد اعترض بعضهم على هذا الحكم وقال: 
كيف يحكم بقطع يد قيمتها في الدية حمسائة دينار في ثلاثة دراهم؟ 

وأجابوا عليه: بأن اليد لما كانت أمينة كانت ثمينة ولما خانت هانت. 

وقالوا: إن ذلك من أسرار أحكام الشريعة الغراء؛ لآن الشارع جعل قيمة اليد في 
باب الجنايات بخمسهائة دينار حتى تحترم فلا يجنى عليهاء أما في باب السرقة فلا 
خانت الأمانة ناسب أن يكون القدر الذي تقطع فيه ربع دينار؛ لئلا يسارع الناس في 
سرقة الأموال» ولهذا علل الله تعالى قطع اليد في السرقة بقوله كك: ©#جَرَآء با كَسَبًا 
ع يس ب م ر قل ع چ 7 5 4 
تلا مِّنَ الله #[لسة:٠].‏ أي تقطع مجازاة على صنيعها السيئ في أخذها أموال 
الناس بأيدمهم» فناسب أن يقطع العضو الذي استعانا به على ذلك گلا مَنَ 
أللّه. أي تنكيلا من الله با على ارتكاب ذلك الفعل» وعبرة لغيرهما فإن قطع اليد 
يفضح صاحبه طول حياته» ويجلب له الخزي والعار ويسقطه في نظر المجتمع وهو 
أجدر العقوبات بمنع السرقة وتأمين الناس على أموالهم وأرواحهم وأعراضهه'". 


(۱) نقلّا عن «فتح الباري» لابن حجر .)48/١7(‏ 
(؟) «الفقه على المذاهب الأربعة» (51//0). 
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شروط قطع يد السارق 
ذكروا للقطع شروطًا لا بد منها حتى يلزم القطع: 
# الشرط الأول: تكليف ذلك السارق. 

والتكليف هو: أن يكون بالعًا عاقلًا ملتزمًاء فإذا سرق الصبي فلا قطع عليه؛ 
لأنه لم يتكامل عقله الذي يزجره عن السرقة» وكذلك إذا سرق المجنون فلا قطع 
عليه» وأما إذا سرق من مال الحربي» فإن المجاهد له أن يأخذ من مال المحاربين ما 
يقدر عليه» فلا يقطع إذا قدر عليهء وإذا كان السارق كافرًا محاربًا فإنه يقتل. 
# الشرط الثاني: أن يكون المال محترمًا. 

فإذا كان غير محترم أو لم يكن له قيمة فلا قطع عليه» فإذا سرق حرا فلا قطع 
عليه؛ لأنه لا قيمة لهاء ومثلها سائر المحرمات كالدخان والقات والنرجيل وما 
أشبهها نما لا قيمة لها في الشرع» فلا قطع على من سرقها. 

وكذلك لو سرق آلات الملاهي كالعود والطنبور والطبول وما أشبههاء وكذلك 
لو سرق ما يجب إتلافه كالصور والأفلام التي فيها صور خليعة» وكتب الزندقة 
والإلحاد. والمجلات التى فيها خلاعة ومجون» وفيها إلحاد وزندقة» فهذه إذا سرقت 
فلا قطع على من سرقها؛ لأنه لا قيمة ها شرعًاء ولو أنها مقرة وتباع. 
# الشرط الثالث: بلوغ النصاب. 

فلا بد أن يكون المسروق نصابًاء وقدر النصاب بأنه مقدار ربع دينار أو ثلاثة 
دراهم» والدينار هو: أربعة أسباع الجنية» وربعه معروف» فربع الدينار هو نصاب 
السرقة» ومن الدراهم الفضة ثلاثة دراهم» والدرهم: قطعة من الفضة صغيرة» فإذا 
بلغ المسروق نصابًا أو كانت قيمته نصابًا فإنه يقطع فيه السارق. 

والمجن الذي قطع فيه النبي ي4 ثمنه ثلاثة دراهم» وثلاثة درهم هي ربع دينار؛ 
لأن صرف الدينار في ذلك الوقت كان اثني عشر درهمًا. 

والمجن هو: الترس الذي يلبسه المقاتل فوق رأسه» يُسمى بجنا ويُسمى مغفرًا 
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ويسمى ترسًا؛ لأنه يستر الرأس» ويكون على الرأس وعلى الأذنين ونحوهاء وهو 
من حديدء فله ثمن» وهذا الرجل الذي سرق هذا الترس أو هذا المجن قطع بهذه 
السرقة فدل على أن هذا نصاب. 

ومعلوم أن آلات الملاهي ليس ها قيمة في الشرع لا ربع دينار ولا ثلاثة دراهم؛ 
فلأجل ذلك لا قطع في سرقتهاء ولا يغرمها من أتلفها. هكذا الحكم شرعا. 
# الشرط الرابع: الحرز. 

فالمسروق لا بد أن يكون محررّاء فإذا أخذه من الشوارع والطرق فلا يسمى 
سارقاء وكذلك إذا وجد الباب مفتوحًا فدخل وأخذ قدحًا أو وبا فلا يُسمى سارقاء 
وهكذا لو دخل الدكان فأخذ إناءً أو أخذ نعلا أو شيئًا من المال قيمته نصاب فلا 
قطع عليه» وما ذاك إلا أنه لا يُسمى سارقا؛ لأنه لم يسرقه من حرز» ومعلوم أن 
الأبواب التي تغلق تحرز ما في داخل البيت» فإذا كسر الباب ودخل فهذا قد أخذ من 
الحرز. 

ومعلوم أن الأسوار حروزء فإذا صعد مع السور وقفز ودخل الدار فهذا قد 
هتك الحرز. 

ومعلوم مثا أن الصناديق الكبيرة حروزء فإذا كسر الصندوق وأخذ ما فيه فإنه 
قد أخذ من الحرزء فيعتبر قد انطبق عليه اسم السارق الذي أخذ من الحرز. 

وإذا وجد الغنم في زريبة ففتح الباب عليها وأخذ منها فقد أخذ من الحرز وإذا 
وجدها مع الراعي فإن الراعي أيضًا هو الحرزء فإذا اهتبل غفلته وأخذ فإنه قد 
أخذها من الحرز. 

وإذا وجد مالا محررًا با يحرز به عادة كحجرة أو دار مقفلة أو نحو ذلك» فهتك 
ذلك الحرز وأخذ فإنه يصدق عليه أنه قد أخذ من الحرزء فيجب قطعه. 
# الشرط الخامس: انتفاء الشبهة. 

فإذا كان له شبهة في هذا المال فلا قطع عليه» فإذا ادعى أن هذا المال وقف على 
المساكين» وأنا من المساكين» وكان قوله صحيحًا فلا قطع عليه» وإذا سرق من مال 


غنيمة وهو من جملة الغانمين قبل أن يقسم فلا قطع عليه؛ وذلك لأن له شبهة» 
وكذلك لو كان ولده من جملة المقاتلين» وكا إذا سرق من مال له فيه حق كبيت 
المال» لأن له فيه حقاء وهو من جملة المستحقين» أو سرق من وقففٍ على فئة هو منهم» 
كالوقف على الفقراء أو على المساكين أو على هؤلاء المسمين وهو من جملتهم» فلا 
قطع في مال له فيه شبهة» بل لا بد أن تنتفي الشبهة. 
# الشرط السادس: ثبوت السرقة. 

وتش كيت بأحل امريد بالبينة» وبالاعتراف. فإذا أقر واعترف بأنه الذي سرق فإنه 
م ا وإذا أنكر وجحد» ولكن شهد عليه شاهدان فإنه تقطع يده ولا بد في 
الشاهدين من العدالة» والعدالة هى: أن يكون الشاهد ذكرًا عدلا وا مقبولًا 
خبره» فلا تقبل شهادة عدو له مثلا؛ لأنه يطعن فيه ويقول: هذا يحب الإضرار بي» 
وكذلك لا يشهد عليه فاسق غير مقبول الشهادة عند المسلمين» وغير مقبول الشهادة 
عند الحاكم''". 

مسائل الآيات 


قال الإمام القرطبي كذلثه: فيه سبع وعشرون مسألة: 

الأولى: قوله تعالى: وَآلسَارِقُ وَأَلسَّارقَةُ َأَقطَعُوَأ أَيْدِيَهُمَ4ِ الآية [لاهدة:م]. لما ذكر 
تعالى أخذ الأموال بطريق السعي في الأرض والفساد ذكر حكم السارق من غير 
حراب على ما يآني بيانه أثناء الباب؛ وبدأ سبحانه بالسارق قبل السارقة عكس الزنى 
على ما نبينه آخر الباب. 

وقد قطع السارق في الجاهلية» وأول من حكم بقطعه في الجاهلية الوليد بن 
المغيرة'"'» فأمر الله بقطعه في الإسلام» فكان أول سارق قطعه رسول الله ياء في 


)١(‏ «شرح عمدة الأحكام» لابن جبرين (دروس صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية). 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه الفاكهي في «أخبار مكة» (۳/ ۲۳۸) قال: حدثني أبو سعيد عبد الله بن 
شبيب» قال: حدثني ابن الهشامين» قال: أخبرني أشياخي» قالوا: «كان الوليد بن المغيرة أول من 
خلع نعليه لدخول الكعبة» فخلع الناس نعالهم في الإسلام» وأول من جلد في الخمر» فجلد في 
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الإسلام بو الرجال الخارين عدي بن نود بن مات اومن ألتما مزه يدقن 
سفيان بن عبد الأسد من بني مخزوم' "'» وقطع أبو بكر يد اليمني الذي سرق العقد؛ 
وقطع عمر يد ابن سمرة خي عبد ال رحمن بن سمرة ولا خلاف فيه. 
وظاهر الآية العموم في كل سارق وليس كذلك؛ لقوله يه: الا تقطع يد 
السارق إلافي دبع دينار فصاعدًا)”". فبين أنه إنا أراد بقوله: «وَاَلسَارِقُ وَآلسَارقَةُ4 
بعض السراق دون بعض؛ فلا تقطع يد السارق إلا في ربع دينار» أو فيا قيمته ربع 
دينار؛ وهذا قول عمر بن الخطاب”*'؛ وعثمان بن عفان”*, وعلي» فقن وبه قال 


الإسلام» وأول من قطع في السرقة في الجاهلية» ثم قطع في الإسلام». قال: وكان يقال: لا وثوبي 
الوليد الخلق منها والجديد. وهذا إسناد فيه جاهيل. 

)١(‏ «النكت والعيون)» (۲/ ه"75-1). 

() قال الشيخ الشنقيطي يناث في «أضواء البيان» (/ :)٤‏ «ما ذكره القرطبي يلل من أن 
المخزومية التي سرقت فقطع التبي َك يدها ولا هي مرة بنت سفيان خلاف التحقيق. والتحقيق 
أنها فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بن عبد الله بن عمرو بن خزوم» وهي بنت أخي أبي سلمة 
ابن عبد الأسد الصحابي الجليل» الذي كان زوج أم سلمة قبل النبي كَل قتل أبوها كافرًا يوم 
بدر» قتله حمزة بن عبد المطلب <4ه. وقطع النبي 5 يدها وقع في غزوة الفتح. وأما سرقة أم 
عمرو بنت سفيان بن عبد الأسد ابنة عم المذكورة» وقطع النبي كَكَِةِ يدها ففي حجة الوداع» بعد 
قصة الأولى بأكثر من سنتين. 

(۳) سبق تخريجه. 

() منقطع: أخبرنا عبد الرزاق (1477) عن معمر عن عطاء الخراساني أن عمر بن الخطاب قال: 
(إذا أخذ السارق ما يساوي ربع دينار قطع). وعطاء الخراساني لم يسمع عمر بن الخطاب ذك. 

(5) صحيح: أخرجه مالك في «الموطاً» (۱۱۹) ومن طريقه البيهقي (3337:55) و في «الكبرى» 
)7١51١ /۸(‏ عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيه عن عمرة بنت عبد ال رحمن: (أن سارقا سرق في زمان 
عثمان أترجة فأمر بها عثمان بن عفان أن تقوم فقومت بثلاثة دراهم من صرف اثني عشر درهمًا 
as E‏ . وعمرة بنت عبد ال رمن أدركت زمان عثمان بن عفان طه. 

0 ساد عفدا أخرجه البيهقي في «الكبرى» (// ٠١‏ من طريق الشافعي: أخبرني غير 
واحد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي ذه قال: (القطع في ربع دينار فصاعدًا). 
وشيخ الشافعي لا يبعرف» ورواية والد جعفر محمد بن علي بن الحسين عن جده الأعلى علي بن أبي 
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عمر بن عبدالعزيز'" والليث والشافعي وأبو ثور؛ وقال مالك: تقطع اليد في ربع 
دينار أو في ثلاثة دراهم» فان سرق درهمين وهو ربع دینار لانحطاط الصرف لم 
تقطع يده فيهما. والعروض لا تقطع فيها إلا أن تبلغ ثلاثة دراهم قل الصرف أو 
ينا 

فجعل مالك الذهب والورق كل واحد منها أصلا بنفسه» وجعل تقويم 
العروض بالدراهم في المشهور. 

وقال أحمد وإسحاق: إن سرق ذهب فربع دينار» وإن سرق غير الذهب والفضة 
كانت قيمته ربع دينار أو ثلاثة دراهم من الورق. وهذا نحو ما صار إليه مالك في 
القول الآخر. والحجة للأول حديث ابن عمر أن رجلا سرق جحفة» فأتي به النبي 
کیا فأمر بها فقومت بثلاثة دراهم”". ْ 

والشافعي حديث عائشة غا في الربع دينار أصلا رد إليه تقويم العروض» 
لا بالثلاثة دراهم على غلاء الذهب ورخصه. وترك حديث ابن عمر لما رآه - والله 
أعلم - من اختلاف الصحابة في المجن الذي قطع فيه رسول الله كله فابن عمر 
يقول: ثلاثة دراهم؛ وابن عباس يقول: عشرة دراه ؛ وأنس يقول: خُسة 
دراهه”", وحديث عائشة في الربع دينار حديث صحيح ثابت لم يختلف فيه عن 
عائشة إلا أن بعضهم وقفه. ورفعه من يجب العمل بقوله لحفظه وعدالته؛ قاله أبو 


طالب مرسله. وشيخ الشافعي لا يعرف. 

)١(‏ منقطع: أخرجه عبد الرزاق )١18477(‏ عن معمر: (أن عمر بن عبد العزيز كتب أن تقطع يد 
السارق في ربع دينار). وهذا إسناد منقطع. 

(۲) «المحرر الوجيز» (۲/ ۱۸۹). 

() سبق تخريجه» بلفظه الصحيح. 

(؟) سبق تخريجه. 

)٥(‏ سبق تخريجه وبيان ضعف رواية العشرة دراهم. 

(0) سيأتي تخريجه. وبيان ضعفه مرفوعا. 
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عمر وعرره . 


وعلى هذا فإن بلغ العرض المسروق ربع دينار بالتقويم قطع سارقه؛ وهو قول 
إسحاق؛ فقف على هذين الأصلين فهم| عمدة الباب» وهما أصح ما قيل فيه. 

وقال أبو حنيفة وصاحباه والثوري: لا تقطع يد السارق إلا في عشرة دراهم 
كيلاء أو دينارًا ذهبًا عينًا أو وزنَا؛ ولا يقطع حتى يخرج بالمتاع من ملك الرجل؛ 
وحجتهم حديث ابن عباس؛ قال: «قوم المجن الذي مع قطع فيه النبي 4 بعشرة 
دراهم)”". وزوؤاة مرق بن شعيت عن ابه عر جذه قال: «كان ثمن المجن يومئذ 
عشرة دراهم)»؛ أخرجها الدارقطني وغيره. 

وني المسألة قول رابع» وهو ما رواه الدارقطني عن عمر قال: «لا تقطع الخمس 

وبه قال سليمان بن يسار" وابن أبي ليل وابن شبرمة؛ وقال أنس بن مالك: قطع 


.)۳۸۲-۳۸۱ /١5( «التمهيد)‎ )١( 

(۲) سبق تخريجه. 

(۳) في إسناده مقال: أخرجه ابن أبي شيبة (75874051) ومن طريقه الدارقطني (۳/ ۱۸) من طريق 
ا5 غو ستعيد بن الب عن عدر قال :ل قم الاس إلا و تخس): 
قلت: ورواية قتادة عن سعيد بن المسيب متكلم فيهاء قال الإمام أحمد: (أحاديث قتادة عن سعيد 
ابن المسيب ما أدري كيف هي؟ قد أدخل بينه وبين سعيد نحوًا من عشرة رجال لا يعرفون). 
«جامع التحصيل» (ص: (. 

(4) إسناده صحيح: أخرجه النسائي )445٠(‏ من طريق عبد الرحمن بن مهدي قال: حدثنا همام عن 
قتادة عن عبد الله الداناج عن سليان بن يسار قال: (لا تقطع الخمس إلا في الخمس). 
قال همام: فلقيت عبد الله الداناج فحدثني عن سليمان بن يسار قال: (لا تقطع الخمس إلا في 
الخمس). وعبد الله الداناج» وثقه أبو زرعة» وقال النسائي: ليس به بأس. 
وأخرجه عبد الرزاق (184765) وابن أبي شيبة (758745) من طريق قتادة» عن سليمان بن يسار. 
بإسقاط الواسطة بينهماء وقتادة لم يسمع سليمان بن يسار. 
قال يحيى بن معين: (لم يسمع قتادة من سعيد بن جبير ولا من مجاهد ولا من سليمان بن يسار 
شيئًا). «جامع التحصيل» (ص: 75). 
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أبو بكر كناف في محن قيمته خمسة دراه 

وقول خامس: وهو أن اليد تقطع في أربعة دراهم فصاعدًا؛ روي عن أب هريرة 
وأبي سعيد ارق ٠‏ 

وقول سادس: وهو أن اليد تقطع في درهم فا فوقه؛ قاله عثان البتي. وذكر 
الطبري أن عبد الله بن الزبير قطع في درهم”". 

وقول سابع: وهو أن اليد تقطع في كل ما له قيمة على ظاهر الآية؛ هذا قول 
الخوارج» وروي عن الحسن البصري» وهي إحدى الروايات الثلاث عنه» والثانية 
حوري عر عورو ا ا ا قي بوه عي 
عهد زياد؟ فاتفق رأينا على درهمين”*. 

وهاه درال كاف و لصحي متها N‏ : قد روى البخاري 
ومسلم وغيرهما عن آبي هريرة قال: قال رسول الله 4 ل لعن الله السارق يسرقٌ 


)١(‏ صحيح موقوفا: أخرجه النسائي (4417) من طريق سفيان عن شعبة عن قتادة عن أنس قال: 
(قطع أبو بكر ظا في مجن قيمته خمسة دراهم). قال الإمام النسائي: هذا الصواب. 
قلت: أي رواية أنس بالوقف على الصديق فعا لا روايته الرفع الواردة من طريق هشام عن 
قتادة عن أنس بن مالك» مرفوعًا . فهي خطأ ىا قال الإمام النسائي. 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة (738511) والبيهقي في «الكبرى» (570) من طريق شعبة» عن داود 
ابن فراهيج؛ أنه سمع أبا هريرة» وأبا سعيد الخدري» يقولان: (لا تقطع اليد إلا في أربعة دراهم 
فصاعدًا). 
قال البيهقي: يحتمل أن يكونا إنا قالاه حين صار صرف ربع دينار بأربعة دراهم. وكذلك ما 
روينا عن عمر ينه وعن غيره في الخمس يحتمل أن يكون ذلك عند تغير الصرف والأصل في 
النصاب هو ربع دينار بدلالة ما مضى من السنة الثابتة. 
قلت: وداود بن فراهيج اختلف فيه فضعفه شعبة» وابن معين» والنسائي» والإمام أحمد. 
ووثقه يحيى القطان» وقال أبو حاتم: صدوق» وقال ابن معين في رواية أخرى عنه: ليس به بأس. 

(۳) سبق ذكره. 

(5) «المحرر الوجيز) (۲/ ۱۸۸). 


= موسوعة أحكام القرآن 


البيضة فتقطعٌ يده ويسرقٌ ا حبلّ فتقطعٌ يده . وهذا موافق لظاهر الآية في القطع 
في القليل والكثير. 

فالجواب: أن هذا خرج مخرج التحذير بالقليل عن الكثير» كا جاء في معرض 
الترغيب بالقليل مجرى الكثير في قوله ايئه.: «منْ بتى لله مسجدًا ولو مثل مفحص 
قطاة بى الله له بيتا في الحنة». 


وقيل: إن ذلك مجاز من وجه آخر؛ وذلك أنه إذا رضى بسرقة القليل سرق الكثير 
فقطعت يله. 


وأحسن من هذا ما قاله الأعمش وذكره البخاري في آخر الحديث كالتفسير قال: 
كانوا يرون أنه بيض ا حديد. وال حبل كانوا يرون أنه منها ما يساوي دراهم"". 


(۱) البخاري (51/87) ومسلم .)١541/(‏ 

(؟) صحيح: أخرجه ابن ماجه (۷۳۸) وابن خزيمة (۱۲۹۲)» من حديث عطاء بن ابي رباح عن 
جابر بن عبد الله ونه أن رسول الله ية قال: «منْ بتى مسجدًا لله كمفحص قطاة أو أصغرٌ بتّى 
الله له بيا في ال جنة)» لفظ ابن ماجه. ٤‏ 
وروي من حديث أبي ذر 4ه والصواب فيه الوقف. ومن حديث ابن عباس وأنس ذه 
بأسانيد ضعيفه. 

(۳) أخرجه البخاري (5787) قال: حدثنا عمر بن حفص بن غياث: حدثني أبي: حدثنا الأعمش 
قال: سمعت أبا صالح عن أبي هريرة عن النبي ية قال: «لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع 
يده ويسرق الحبل فتقطع يده). 
قال الأعمش: كانوا يرون أنه بيض الحديد والحبل كانوا يرون أنه منها ما یسوی دراهم. 
قال الشيخ ابن عثيمين ككلَنة في «الشرح الممتع» :)۳۳۷-۳۳١ /۱٤(‏ وأما حديث: «لعن الله 
السارق» يسرق البيضة فتقطع يده. ويسرق الحبل فتقطع يده». فللعلاء فيه قولان: 
الأول: أن المراد بالبيضة ما يلبسه المقاتل في الرأس لاستقبال السهام» والحبل» أي: الذي له قيمة» 
كحبل السفن. 
الثاني: أن يراد بذلك أن هذا السارق قد يسرق البيضة فتهون السرقة في نفسه» ثم يسرق ما يبلغ 
النصاب فيقطع؛ وذلك جمعًا بين الأحاديث. 
وأما قول من قال: إن هذا على سبيل المبالغة فلا يستقيم؛ لآن الشارع أثبت حكًاء وهو أنه يقطع» 


ag‏ ل 
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وقال الحسن بن أبي الحسن أيضًا في قول آخر مثل قول سائر أهل العلم» فصار 
اثفانا ضا و المد لله 

الثالثة: الحرز هو ما نصب عادة لحفظ أموال الناس» وهو يختلف في كل شيء 
بحسب حاله على ما يأتي بيانه. 

قال ابن المنذر: ليس في هذا الباب خبر ثابت لا مقال فيه لأهل العلم» وإنما ذلك 
كالإجماع من أهل العلم'". 

وحكي عن الحسن وأهل الظاهر أنهم لم يشترطوا الحرز. 

ل الوا !اتاد يدا سيو ةباد لواو د اسمن الكو لا وم 
الله عل قال: «لا قطعٌ في ثمر معلق ولا في حريسةٍ جَبلِ فإِذَا آواةٌ المراحُ ح أو الجرين 
فالقطعٌ فيه| بلغ ثمنَ المجنٌ)27. 

قال أبو عمر: هذا حديث يتصل معناه من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
وغيره» وعبد الله هذا ثقة عند الجميع» وكان أحمد يثني E‏ 

وعن عبد الله بن عمرو عن رسول الله لا أنه ستل عن الثمر المعلق فقال: من 
أصابّ منۀ مِنْ ذي حاجة غَيِرَ متخلِ خبنة فلا شيء عليه» ومنْ خَرّحَ بشيءِ منْهُ فعليه 


فالصواب أنه حمل على أحد معنيين» وعندي أن الثاني أقرب؛ لأن الأول فيه شىء من التكلف» 
والبعد والخروج عن الظاهر. 

.)۱۸۸/۲( «المحرر الوجيز)‎ )١( 

.)5194/1١( «الإشراف»‎ )( 

(۳) مرسل: أخرجه مالك في «الموطأ» )١1514(‏ عن عبد الله بن عبد الر من بن أبي حسين المكي» به. 
وعبد الله بن عبد الرحمن بن ابي حسين المكي تابعي. 

.)5١١-75١١ /١9( «التمهید»‎ )5( 
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القطع. ومّن سرق دون ذلك فعليه غرامة مثليه والعقوبة» . وفي رواية: «وجلدات 
نكال»"» بدل: «والعقوبة». 

قال العلماء: ثم نسخ الجلد وجعل مكانه القطع. 

قال أبو عمر: قول: «غرامة مثليه»» منسوخ لا أعلم أحد من الفقهاء قال به إلا ما 
جاء عن عمر في رقيق حاطب بن أبي بلتعة" -خرجه مالك-؛ ورواية عن أحمد بن 


)١(‏ إسناده حسن: أخرجه أبو داود )١1712١7(‏ والترمذي (۱۲۸۹) والنسائی (/540) حدثنا قتيبة 
ابن سعيد» حدثنا الليث عن ابن عجلان عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» به. 
قال الطحاوي: هذا الحديث لا يحتج العلماء به» ويطعنون في إسناده» ولا سيما ما فيه ما يدفعه 
الإجماع من غرم المثلين. «البدر المنير) (// 5060). 
وقال ابن عبد البر: وهذا عند العلماء الذين يصححون هذا الحديث منسوخ با يتلون من كتاب 
الله تعالى وسنة رسول الله ية المجتمع عليها. «الاستذكار» (۷/ .)51١‏ 
وقال ابن الأثير: قيل: هذا كان في صَدْرٍ الإسلام ثم سخ» فإنه لا وَاحِبَ على ملف الشيء أكثر 
من مثله. وقيل: هو على سَبيل الوَعيد لينتهى عنه. «النهاية في غريب الحديث) (۳/ 559). 

(؟) إسناده حسن: أخرجه النسائي (5459). والحاكم )7"8١/5(‏ والبيهقي في «الكبرى» 
(/3378) وابن الجارود في «المنتقى» (۸۲۷) من طريق عمرو بن الحارث وهشام بن سعد عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو: أن رجلا من مزينة أتى رسول الله كَل 
فقال: يا رسول الله كيف ترى في حريسة الجبل؟ فقال: ١هيّ‏ ومئلها والتكالُ وليسّ في شيءِ منّ 
الماشية قطمٌ إلا فا آواهُ اراح فبلعَ ثمنّ المجنّ ففيه قطعٌ اليد ومالم يبلغ ثمنّ امجن ففيه غرامة 
طاو ES‏ نكالٍ». قال: يا رسول الله» كيف ترى في الثمر المعلق؟ قال: اهو وله هة 
والنكالٌ وليس في شيء من الثمر المعلتق قطمٌ إلا فيا آواهُ الحرينُ فما آخذ من الجرينَ فبلغ ثمن 
المجنّ ففيه القطعٌ وما لم يبل ثمن المجنَ ففيه غرامة مثليه وجلداتٍ نكال» لفظ النسائي. ولم يذكر 
الحاكم هشام بن سعد. 
قال الحاكم: هذه سنة تفرد بها عمرو بن شعيب بن محمد عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص. 

(۳) منقطع: أخرجه مالك في «الموطاً» )۱٤١١(‏ عن هشام بن عروة عن أبيه عن يحبى بن عبدالر حمن 
ابن حاطب: (أن رقيقا حاطب سرقوا ناقة لرجل من مزينة فانتحروهاء فرفع ذلك إلى عمر بن 
الخطاب فأمر عمر كثير بن الصلت أن يقطع أيديهم؛ ثم قال عمر: أراك تجيعهم» ثم قال عمر: 
والله لأغرمنك غرمًا يشق عليكء ثم قال للمزني: كم ثمن ناقتك؟ فقال المزني: قد كنت والله 


ا r‏ 
ع1 َم عمدو عليه بيقل ما عْقدَئ ع ES‏ 0 

وروى أبو داود عن صفوان بن أمية قال: كنت ناتا في المسجد على خميصة لي 
ثمن ثلاثين درهماء فجاء رجل فاختلسها مني» فأخذ الرجل فأتى به النبي جه فأمر 
به ليقطع. » قال: فلات اسمخ من أجل ثلاثين درهما؟ آنا أبيعه وأنسئه ثمنها؛ 
قال: «فهلا كان هذا قبل أن تأنيني ه00 . 


أمنعها من أربعاثة درهم» فقال عمر: أعطه ثاناثة درهم). 
قال يحيى: سمعت مالكًا يقول: وليس على هذا العمل عندنا في تضعيف القيمة» ولكن مضى أمر 
الناس عندنا على أنه إنما يغرم الرجل قيمة البعير أو الدابة يوم يأخذها. 

قلت: ورجال هذا الأثر كلهم ثقات إلا أن يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب لم يدرك عمر بن 
الخطاب ذه. 

.)۲۱۲/۱۹( «التمهید»‎ )١( 

(۲) صحيح بمجموع طرقه: آخر جه أبو داود (5745) والنسائي )٤٨۸۳(‏ والدارقطني (7/ )۲۰٤‏ 
من طريق أسباط عن سماك بن حرب عن حميد ابن أخت صفوان عن صفوان بن أمية: به. 
وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» (5/ 5 270» من نفس الطريق» وقال: لا نعلم سماع هذا 
من صفوان. 
وأخرجه ابن ماجه (75595) وأحمد )٠١١١۳(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» )١51//57(‏ من 
طريق مالك بن أنس عن الزهري عن عبد الله بن صفوان عن أبيه» بنحوه. 
قلت: وهذا إسناد صحيح لو سلم» ولكن وقع في «الموطاً» )١515(‏ مالك عن ابن شهاب عن 
صفوان بن عبد الله بن صفوان: أن صفوان بن أمية». .اللو مراد 
هكذا صفوان بن عبد الله بن صفوان» ولیس أبيه عبد الله بن صفوان» وصفوان بن عبد الله بن 
صفوان أدرك جده صفوان» لكنه لم يصرح بسماعه الحديث منه» بل أرسله. 
وأخرجه الدارمي (۲۲۹۹) والطحاوي في «مشكل الآثار» (7/ )٠٠١‏ من طريق أشعث عن 
عكرمة عن ابن عباس» بنحوه. وأشعث هو ابن سوار» ضعيف. 
وأخرجه النسائي (5814) وأحمد )٠٠١١٠٠١(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» (5/ )٠١١‏ من 
طريق سعيد عن قتادة عن عطاء عن طارق بن مرقع عن صفوان بن أمية» بنحوه. 
وطارق بن المرقع» قال الطحاوي عنه: لا نعرفه» وقال فيه الحافظ : مقبول. 


عة | القرآ 
دك ااا 56ةة اس 
ELSE‏ ا ل 
Eg STS‏ 
مهاء واوا وز فتكفها ا ويكفها 
غاية الإمكان للإنسان؛ فإذا هتكا فحشت الحريمة فعظمت العقوبة» وإذا هتك أحد 
الرابعة: فإذا الم عا كوا حرا امناو ان E‏ 
أن يكون بعضهم تمن يقدر على إخراجه. أولا إلا بتعاونهمء فإذا كان الأول فاختلف 
فيه علماؤنا على قولين: أحدهما يقطع فيه والثاني: لا يقطع فيه؛ وبه قال أبو حنيفة 
والشافعي؛ قالا: لا يقطع في السرقة المشتركون إلا بشرط أن يجب لكل واحد من 
حصته نصاب؛ لقوله يَلةِ: «لا تقطعٌ يد السارق إلا في ربع دينار فصاعدًا)”"". وكل 
e‏ 1 
شتراك في القتل. - 
e‏ 


وأخرجه النسائي )٤۸۸٤(‏ وأحمد )٠١١١١(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» (159/5) من 
طريق طاووس عن صفوان بن أمية» بنحوه. 
واختلف في سماع طاووس من صفوان بن أمية: 
قال الطحاوي في «مشكل الآثار» :)١159/5(‏ ثم نظرنا في سن طاووس ما يجوز أن يكون أخذ 
هذا الحديث عن صفوان ساعا منه» فوجدنا وفاة صفوان كانت بمكة عند خروج الناس إلى 
الجمل» ووجدنا وفاة طاووس كانت بمكة سنة ست ومائة» وسنه يومئذ بضع وسبعون سنة؛ 
فعقلنا بذلك أنه لا يحتمل أنه أخذه عن صفوان سماعا. 
وقال ابن عبد البر کا في «التلخیص الحبير» (5/ ۱۷۹): إن سماع طاووس من صفوان ممكن؛ لأنه 
أدرك زمن عثمان. 

)١(‏ سبق تخريجه. 
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لئلا يتعاون على سفكها الأعداءء فكذلك في الأموال مثله؛ لا سيما وقد ساعدنا 
الشافعي على أن الجماعة إذا اشتركوا في قطع يد رجل قطعوا ولا فرق بينهما. 

وإن كان الثاني وهو ما لا يمكن إخراجه إلا بالتعاون فإنه يقطع جميعهم بالاتفاق 
من العلماء؛ ذكره ابن العربي. 

الخامسة: فإن اشتركوا في السرقة بآن نقب واحد الحرز وأخرج آخرء فإن كانا 
متعاونين قطعا. 

وإن انفرد كل منهم| بفعله دون اتفاق بينهماء بان يجيء آخر فيخرج فلا قطع على 
واحد منههما. 

وإن تعاونا في النقب وانفرد أحدهما بالإخراج فالقطع عليه خاصة؛ وقال 
الشافعي: لا قطع؛ لآن هذا نقب ولم يسرق» والآخر سرق من حرز مهتوك الحرمة. 
وقال أبو حنيفة: إن شارك في النقب ودخل وأخذ قطع. ولا يشترط في الاشتراك في 
النقب التحامل على آلة واحدة» بل التعاقب في الضرب تحصل به الشركة. 

السادسة: ولو دخل أحدهما فأخرج المتاع إلى باب الحرز فأدخل الآخر يده 
فأخذه فعليه القطع» ويعاقب الأول؛ وقال أشهب: يقطعان. وإن وضعه خارج 
الحرز فعليه القطع لا على الآخذ. وإن وضعه في وسط النقب فأخذه الآخر والتقت 
أيديي) في النقب قطعا حميعًا. 

السابعة: والقبر والمسجد حرزء فيقطع النباش عند الأكثر؛ وقال أبو حنيفة: لا 
قطع عليه؛ لأنه سرق من غير حرز ما معرضًا للتلف لا مالك له؛ لآن الميت لا 

ومنهم من ينكر السرقة؛ لأنه ليس فيه ساكن» وإن| تكون السرقة بحيث تتقى 
الأعين» ويتحفظ من الناس؛ وعلى نفي السرقة عول أهل ما وراء النهر. 

وقال الجمهور: هو سارق؛ لأنه تدرع الليل لباسًا واتقى الأعين» وقصد وقتًا لا 


.)١١١ /5( «أحكام القرآن»‎ )١( 
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ناظر فيه ولا ما عليه» فكان بمنزلة ما لو سرق في وقت بروز الناس للعيد» وخلو 

وأما قوهم: إن القبر غير حرز فباطل؛ لأن حرز كل شيء بحسب حال الممكنة 
فيه. وأما قولهم: إن الميت لا ملك فباطل أيضًاء؛ لأنه لا يجوز ترك الميت ازا 
فصارت هذه الحاجة قاضية بن القبر حرز. وقد نبه الله تعالى عليه بقول: «أَلَمْ نجْعَلٍ 
لْأَرْضَ كِنَانًا © أحياءَ وَأَمْوَ5ا4[الرسلات:ه١-:؟]‏ ليسكن فيها حيّاء ويدفن فيها ميت . 

وأما قولهم: إنه عرضة للتلف؛ فكل ما يلبسه الحي أيضا معرض للتلف 
والإخلاق بلباسه» إلا أن أحد الأمرين أعجل من الثاني؛ وقد روى أبو داود عن أبي 
ذر قال: دعاني رسول الله ا فقال: «كيف أنتٌ إِذَا أصاب الناسّ موت يكونٌ البيث 
فيه بالوصيفي»» يعني القبر؛ قلت: الله ورسول أعلم قال: «عليك بالصبر». 

قال حماد: فبهذا قال من قال: تقطع يد السارق؛ لأنه دخل على الميت بيته'" . 


)١(‏ أخرجه الطبري (75/ )٠١١‏ عن قتادة بسند حسن. 

(؟) صحيح: أخرجه أبو داود )541١(‏ من طريق حماد بن زيد عن أبي عمران عن المشعث بن 
طريف عن عبد الله بن الصامت عن أب ذر» به. 
وأخرجه بنحوه مطولًا أبو داود (57717) وابن ماجه (/90”) والطیالسی )51١(‏ والبیهقی في 
«الكبرى» (۸/ ۲۹۹) من نفس الطريق. ٤‏ 1 
قال أبو داود: لم يذكر المشعث في هذا الحديث غير حماد بن زيد. 
ومشعث بن طریف» ويقال منبعث بن طریف» ذكره ابن حبان في «الثقات» (۷/ 5 207» وقال 
الذهبي في «الميزان» /٤(‏ ۱۷۷): لا يعرف» روى عنه أبو عمران الجوني وحده في الفتن. 
وأحوجه غ86 0 خارت ع لعي رد ا اؤكهران الحو عن 
عبد الله بن الصامت عن أبي ذر» بنحوه مطولا. . 
وأخرجه الحاكم (۲/ )٠١۷-٠١١‏ من طريق معمر عن أبي عمران الجوني عن عبد الله بن 
الصامت عن أبي ذر دن به مطولًا. 
وأخرجه ابن المبارك (755) وابن حبان (0470) من طريق حماد بن سلمة عن أبي عمران الجوني 
عن عبد الله بن الصامت عن أبي ذر» به مطولا. 
ومهذا نجد أن حماد بن زيد قد خولف في إسناد هذا الحديث من ثلاثة من الأثبات» هم: عبدالعزيز 
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وأما المسجد» فمن سرق حصره قطع؛ رواه عيسى عن ابن القاسم» وإن لم يكن 
للمسجد باب؛ ورآها محرزة. وإن سرق الأبواب قطع أيضًا؛ وروي عن ابن القاسم 
أيضًا إن كانت سرقته للحصر هارًا لم يقطع» وإن كان تسور عليها ليلا قطع؛ وذكر 
عن سحنون إن كانت حصره خيط بعضها إلى بعض قطع» و إلا لم يقطع. 

قال أصبغ : يقطع سارق حصر المسجد وقناديله وبلاطه» ک) لو سرق بابه 
مُسْتَسِنَ | أو خشبة من سقفه أو من جوائزه. 

وقال أشهب في كتاب محمد: لا قطع في شيء من حصر المسجد وقناديله 
وبلاطه. 

الثامنة: واختلف العلماء هل يكون غرم مع القطع آم لا؟ 

فقال أبو حنيفة: لا يجتمع الغرم مع القطع بحال؛ لأن الله سبحانه قال: وا لسَّارِقٌ 
وَآلسَارِقَة E‏ جَرَآءيِمَا كُسَبَا تكلا م من ألّه)[امائدة :] ولم يذكر غرمًا. 

وقال الشافعي: يغرم قيمة السرقة موسرًا كان أو معسرّاء وتكون ديئًا عليه إذا 
أيسر أداه؛ وهو قول أحمد وإسحاق. 

وأما علماؤّنا مالك وأصحابه فقالوا: إن كانت العين قائمة ردهاء وإن تلفت فإن 
كان موسرًا غرم» وإن كان معسرًا لم يتبع دينًا ولم يكن عليه شيء؛ وروی مالك مثل 
ذلك عن الزهري؛ قال الشيخ أبو إسحاق: وقد قيل إنه يتبع بها ديتا مع القطع 
موسرًا كان أو معسرًا؛ قال: وهو قول غير واحد من علمائنا من أهل المدينة» واستدل 
على صحته بان حقان لمستحقين» فلا يسقط أحدهما الآخر كالدية والكفارة» ثم 
قال: ومبذا أقول. 

واستدل القاضي أبو الحسن للمشهور بقوله كي «إدَا أقيمَ على السارقٍ الحدٌ فلا 


ابن عبد الصمد العمي» ومعمر بن راشد» وحماد بن سلمة. 
قال الخطابي في «معالم السئن» 1/0"( موضع استد لال أي داود من الحديث أنه سمى القبر 
بيتا والبيت حرز والسارق من الحرز مقطوع إذا بلغت سرقته مبلغ ما يقطع فيه اليد. 
)١(‏ «المنتقى» لأبي الوليد الباجي (۷/ .)١77‏ 
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5 سک کے کے 
0 وأسنده في كتابه. 
وقال بعضهم: إن الإتباع بالغرم عقوبة» والقطع عقوبة» ولا تجتمع عقوبتان؛ 
وعليه عول القاضي عبد الوهاب. 
والصحيح قول الشافعي ومن وافقه؛ قال الشافعي: يغرم السارق ما سرق 
موسرًا كان أو معسرًا؛ قطع أو لم يقطع» وكذلك إذا قطع الطريق؛ قال: ولا يسقط 
ال حد لله ما أتلف للعباد. 


وأما ما احتج به علماؤنا من الحديث - إذا كان معسرًا - فبه احتج الكوفيون 


»)۲۷۷ /۸( والدارقطني (۳/ ۱۸۲) والبیهقی في «الكبرى»‎ )٤۹۸٤( منکر: أخرجه النسائی‎ )١( 
وأبو نعيم في (حلية الأولياء» (۸/ ۳۲۲)ء والطبري في «تبذيب الآثار»» الجزء المفقود (۱۳۳) من‎ 
طريق المفضل بن فضالة عن يونس بن يزيد قال: سمعت سعد بن إبراهيم يحدث عن المسور بن‎ 
ا عن عبد الرحمن بن عوف: أن رسول الله ياء قال: «لا يغرمُ صاحبٌ سرقة إِذَا أقِيمَ عليه‎ 
الحد»» لفظ النسائى.‎ 
قال انو يد لرن السا ونه فرشل رل يقابك‎ 
هذا حديث منكر» ومسور لم يلق‎ :)547 /١( وقال أبو حاتم الرازي» كا في «الجرح والتعديل»‎ 
عبد الرحمن» هو مرسل أيضًا.‎ 
وقال الدارقطنى في «العلل» (5/ 3555): ولا يثبت هذا القول.‎ 
وقال البيهقي ي «السنن الكبرى» (۸/ ۲۷۷): فهذا حديث مختلف فيه على المفضل فروي عنه‎ 
هكذاء وروي عنه عن يونس عن الزهري عن سعد»٬ وروي عنه عن يونس عن سعد بن إبراهيم‎ 
عن أخيه المسورء فإن كان سعد هذا ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف فلا نعرف بالتواريخ له‎ 
أخا معروفا بالرواية يقال له: المسور» ولا يثبت للمسور الذى ينسب إليه سعد بن محمد بن المسور‎ 
ابن إبراهيم سماع من جده عبد الرحمن بن عوف 85. ولا رؤية» فهو منقطع وإبراهيم بن عبد‎ 
الرحمن لم يثبت له سماع من عمر بن الخطاب اه وإن| يقال: إنه رآه ومات أبوه فى زمن عثان ذه‎ 
فإن) أدرك أولاده بعد موت أبيه عبد الرحمن» فلم يثبت لهم عنه رواية ولا رؤية فهو منقطع» وإن‎ 
كان غيره فلا نعرفه ولا نعرف أخاه ولا يحل لأحد من مال أخيه إلا ما طابت به نفسه.‎ 


ل ا 


« انلف 


قال أبو عمر: هذا حديث ليس بالقوي ولا تقوم به حجة. 

وقال ابن العربي: وهذا حديث باطل”". 

وقال الطبري: القياس أن عليه غرم ما استهلك. ولكن تركنا ذلك اتباعًا للأثر في 
ذللى. 

قال أبو عمر: ترك القياس لضعيف الأثر غير جائز؛ لأن الضعيف لا يوجب 
ی 

التاسعة: واختلف في قطع يد من سرق الال من الذي سرقه؛ فقال علماؤنا: 
يقطع. وقال الشافعي: لا يقطع؛ لأنه سرق من غير مالك ومن غير حرز. 

وقال علماؤنا: حرمة المالك عليه باقية لم تنقطع عنه» ويد السارق كلا يده 
كالغاصب لو سرق منه ال مال المغصوب قطع» فإن قيل: اجعلوا حرزه بلا حرز؛ قلنا: 
الحرز قائم والملك قائم ولم يبطل ال ملك فيه فيقولوا لنا أبطلوا الحرز. 

العاشرة: واختلفوا إذا كرر السرقة بعد القطع في العين المسروقة؛ فقال الأكثر: 
يقطع. وقال أبو حنيفة: لا قطع عليه. وعموم القرآن يوجب عليه القطع» وهو يرد 
قوله. 

وقال أبو حنيفة أيضًا في السارق يملك الشيء المسروق بشراء أو هبة قبل القطع: 
فإنه لا يقطع» و الله تعالى يقول: «وَأَلسَارِقُ وََلسَارِفَةُ فَأَقْطَعْوَا أَيَدِيَهُمَا4[لاسة:۸٠]‏ فإذا 
وجب القطع حقا لله تعالى لم يسقطه شيء. 

الحادية عشرة: قرأ الجمهور «وَآَلسَارِقٌ4 بالرفع. قال سيبويه: المعنى وفيما فرض 
عليكم السارق والسارقة. 
)١(‏ الحديث السالف. 
(۲) «أحكام القرآن» (؟/ .)١١7‏ 


(۳) انظر: «تهذيب الآثار» الجزء المفقود (ص: 5 .)١١9-1١‏ 
)٤(‏ «التمهيد)» .)۳۸٤-۳۸۳ /١5(‏ 


أ الق 
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وقيل: الرفع فيها على الابتداء والخبر هفَأفَطعْوَا أَيْدِيَهُمَاكِ. وليس القصد إلى 
معين؛ إذ لو قصد معيئًا لوجب النصب؛ تقول: زيدًا اضربه؛ بل هو كقولك: من 
سرق فاقطع يده. قال الزجاج: وهذا القول هو المختار. وقرئ [وَالسَّارِقَ) بالنصب 
فيههما على تقدير: اقطعوا السارق والسارقة؛ وهو اختيار سيبويه؛ لأن الفعل بالأمر 
أولى؛ قال e‏ كانه : کک ا ا تقول: زيذا 0 
yT‏ ا 
وهو يقوي قراءة الجاعة. 
SEG‏ الشيء المسروق» والمصدر من سرق 
سرقا بفتح الراء. قاله الجوهري. وأصل هذا اللفظ إنا هو أخذ الشيء في خفية من 
ال يي ل ا ل لم 
من جاء مستترا إلى حرز فأخذ منه ما ليس له. فإن أخذ من ظاهر فهو مختلس 
رمدت رسيت ورين دل ديو دوين نهو عاص 
قلت: وفي الخبر عن رسول الله كَكة: «وأسواً السرقة الذي يسرقٌ صادتّه» قالوا: 
وكيف يسرق صلاته؟ قال: «لا يتم ركوعها ولا سجودمًا”". أخرجه في «الموطأ»» 


)١(‏ صحيح لغيره: وورد من عدة طرق» وهي: 
-١‏ طريق أبي قتادة ذَنه: أخرجه أحمد )١١71417(‏ والدارمي )١7758(‏ وابن خزيمة (55:7) 
والحاكم (۲۲۹/۱) والطبراني في «الكبير) (۳/ ۲٤۲‏ حدیث:۳۲۸۳) وني «الأوسط» (811/94) 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۲/ )۷١١‏ من طريق الوليد بن مسلم عن الأوزاعي عن يحبى بن 
أبي كثير عن عبد الله بن ابي قتادة عن أبيه» به مرفوعًا. 
-١‏ طريق آبي هريرة ذك: أخرجه ابن حبان (۱۸۸۸) والحاكم (۲۲۹/۱)» والطبراني في 
«الأوسط» (5175) من طريق ابن أبي العشرين عن الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير: حدثني أبو 
سلمة عن أبي هريرة» به مرفوعًا. 
قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن الأوزاعي عن يحبى عن أبي سلمة عن أبي هريرة إلا ابن أبي 
العشرين. 
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وغیره» فسماه سارقًا وإن كان ليس سارقا من حيث هو موضع الاشتقاق» فإنه ليس 
فيه مسارقة الأعين غاليًا. 

الثانية عشرة: قوله تعالى: «فَأَقْطَعْوَا4 القطع: معناه الإبانة والإزالة» ولا يجب إلا 
بجمع أوصاف تعتبر في السارق وفي الشيء المسروقء وفي الموضع المسروق منه. وفي 
صعته. 
# فأما ما يعتبر في السارق فخمسة أوصاف. وهي: 

البلوغ والعقل. وأن يكون غير مالك للمسروق منه. وألا يكون له عليه ولاية» 
فلا يقطع العبد إن سرق من مال سيده» وكذلك السيد إن أخذ مال عبده لا قطع 
بحال؛ لأن العبد وماله لسيده. ولم يقطع أحد بأخذ مال عبده؛ لأنه أخذ لماله» وسقط 
قطع العبد بإجماع الصحابة وبقول الخليفة: غلامكم سرق متاعكو"". 


وهذا إسناد حسن لأجل عبد الحميد بن حبيب بن أبي العشرين. 
وأخرجه إسحاق بن راهويه في «مسنده» )۳۹١(‏ ومن طريقه الطبراني في «مسند الشاميين» 
(۲۳۳۱) من طريق كلثوم بن محمد بن أبي سدرة ثنا عطاء الخراساني عن آبي هريرة عن رسول الله 
يق به. 
وكلثوم ضعيف لاسيما في عطاء» قال أبو حاتم عنه ىا في «الجرح والتعديل» (۷/ :)١55‏ (لا 
يصح حديثه» وعطاء الخراساني لم يسمع من أبي هريرة. 
۳- طريق أبي سعيد الخدري ذَن: أخرجه أحمد )١٠١١۲(‏ وأبو يعلى )١1١1(‏ والطيالسى 
90976 وابن آي 2 ری اد ارا عوبر ريد عن سا بن الیب عن أي 
سعيد الخدريء به مرفوعًا. 
وعلي بن زید» ضعيف. إلا أنه يشهد له ما قبله من طرق. 
5 - طريق النعمان بن مرة يَدنهُ: أخرجه مالك في «الموطأ» )50١(‏ وعبد الرزاق )۳۷٤١(‏ من 
طريق يحيى بن سعيد عن النعمان بن مرة أن رسول الله وك بنحوه مرسلًا. 
والنعان بن مرة» تابعي وهم من عده في الصحابة. 
- طريق الحسن البصري كَدَِْ: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۸۲) حدثنا هشيم» قال: أخبرنا يونس» 
عن الحسنء قال: قال رسول الله يا به. وهذا إسناد مرسل . 

(۱) صحيح: أخرجه مالك في «الموطأً» )۱٥٩۹(‏ ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۲۸۱/۸) 


 ]|-‏ ]] موسوعة أحكام القرآن 

ل : قال رسول الله يك «ليس على العبدٍ الآبق 
إذا سرقٌ قطعٌ ولا على الذميٌ”". قال: لم يرفعه غير فهد بن سليهان» والصواب نب أنه 
موقوف. 

وذكر ابن ماجة عن أبي هريرة قال: قال رسول الله عَلكةِ: «إِذَا سرقٌ العبد فبيعوة 
ولو بنشٌ)7". أخرجه عن أي بكر بن أبي شيبة: حدثنا أبو أسامة عن أبي عوانة عن 
عمر بن أبي سلمة عن أبي هريرة. 

قال ابن ماجه: وحدثنا جبارة بن المغلس» حدثنا حجاج بن تميم عن ميمون بن 
مهران عن ابن عباس؛ أن عبدًا من رقيق الخمس سرق من الخمس» فرفع إلى النبي 


وأخرجه الدارقطني (۳/ ۱۸۸) والطحاوي في «مشكل الآثار» (78/5) من طريق ابن شهاب 
عن السائب بن يزيد: (أن عبد الله بن عمرو بن الحضرمي جاء بغلام له إلى عمر بن الخطاب 
فقال له: اقطع يد غلامي هذا فإنه سرق. فقال له عمر: ماذا سرق» فقال: سرق مرآة لامرآتي 
ثمنها ستون درهما. فقال عمر: أرسله فليس عليه قطع خادمكم سرق متاعكم). 

)١(‏ الصواب فيه الوقف: أخرجه الدارقطني (۳/ 85) والحاكم (5/ )۳۸١‏ والطحاوي في «مشكل 
الآثار» (9/ )۳٤٤‏ من طريق فهد بن سليمان نا موسى بن داود نا سفيان الثوري عن عمرو بن 
دينار عن مجاهد عن بن عباس قال: قال رسول الله يليلد .. به 
وصوب الدارقطنى وقفه. 

و ل ال لكان ا 0/2 

(۲) ضعيف: أخرجه ابن ماجه (7046): وأخرجه أيضًا أبو داود )55١5(‏ والنسائى )٤۹۸۰(‏ 
وأحمد (8579) والطيالبى (1575) وابن عدي في «الكامل» (0/ )٠١‏ والبخاري في «الأدب 
المقرة) 1589 ) من طريق أن خر عن عن او عن أ شعن أن ر ا 
وانفرد به عمر بن أبي سلمة» ولا يتحمل منه مثل هذا التفرد» وقال النسائي عقب الحديث: عمر 
ابن أبي سلمة ليس بالقوي في الحديث. 1 
وقال الذهبي في «ميزان الاعتدال» (۳/ ۲ : ولعمر عن أبيه مناكير. 
والتش : نصف الأوقية» وهو عشرون درهمًا . والنش أيضًا نصف الشيء. 
قال الإمام البخاري : لش : عشرونء والنواة خمسة, والأوقية أربعون. 
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ية فلم يقطعه. وقال: مالا مدق بعص يمع و و ن و 
قاله أبو زرعة الرازي. 

ولا قطع على صبي ولا مجنون. ويجب على الذمي والمعاهد» والحربي إذا دخل 
بأمان. وأما ما يعتبر في الشيء المسروق فأربعة أوصاف» وهي: النصاب» وقد مضى 
القول فيه. 

وأن يكون مما يتمول ويتملك ويحل بيعه» وإن كان مما لا يتمول ولا يحل بيعه 
كالخمر والخنزير فلا يقطع فيه باتفاق حاشا الحر الصغير عند مالك» وابن القاسم؛ 
وقيل: لا قطع عليه؛ وبه قال الشافعي وأبو حنيفة؛ لأنه ليس بمال. وقال علماؤنا: هو 
من أعظم المال؛ ولم يقطع السارق في المال لعينه. وإنما قطع لتعلق النفوس به 
وتعلقها بالحر أكثر من تعلقها بالعبد. 

وإن كان نما يجوز تملكه ولا يجوز بيعه كالكلب المأذون في اتخاذه ولحوم الضحاياء 
ففي ذلك اختلاف بين ابن القاسم وأشهب. 

قال ابن القاسم: ولا يقطع سارق الكلب؛ وقال أشهب: ذلك في المنهي عن 
اتخاذه» فأما الملأذون في اتخاذه فيقطع سارقه. قال: ومن سرق لحم أضحية أو جلدها 
قطع إذا كان قيمة ذلك ثلاثة دراهم. 

وقال ابن حبيب قال أصبغ: إن سرق الأضحية قبل الذبح قطع؛ وأما إن سرقها 


)١(‏ ضعيف: أخرجه ابن ماجه )۲٠۹۰(‏ والبيهقي في «الكبرى» (۸/ ۲۸۲) من طريق جبارة بن 
المغلس. ثنا حجاج بن تميم عن ميمون بن مهران عن ابن عباس» به. 
وجبارة بن المغلس» ضعيف. 
وأخرجه مرسلا عبد الرزاق (۱۸۸۷۳) عن عبد الله بن محرر قال أخبرني ميمون بن مهران قال: 
أتي النبي بيا بعبد قد سرق من الخمس فقال: «مالٌ الله سرق بعضّه بعضًا ليس عليه قطعٌ». 
وعبد الله بن حرر» منكر الحديث. 
ةا مرسلًا البيهقي في «الكبرى» (۸/ ۲۸۲) من طريق الشافعي قال: قال أبو يوسف: 
أخبرنا بعض أشياخنا عن ميمون بن مهران عن النبي كلاق به. 
وهذا مرسل ضعيف أيضًا لجهالة شيخ أبي يوسف. 


KE‏ موسوعة أحكام القرآن 


بعد الذبح فلا يقطع. وإن كان مما يجوز اتخاذ أصله وبيعه» فصنع منه ما لا يجوز 
استعماله كالطنبور والملاهي من المزمار والعود وشبهه من آلات اللهو فينظر؛ فإن 
كان يبقى منها بعد فساد صورها وإذهاب المنفعة المقصودة بها ربع دينار فأكثر قطع. 
فإن) يقوم ما فيها من ذهب أو فضة دون صنعة. 

وكذلك الصليب من ذهب أو فضة» والزيت النجس إن كانت قيمته على 
نجاسته نصابا قطع فيه. 

الوصف الثالث؛ ألا يكون للسارق فيه ملك» كمن سرق ما رهنه أو ما 
استأجره» ولا شبهة ملك» على اختلاف بين علمائنا وغيرهم في مراعاة شبهة ملك 
كالذي يسرق من المغنم أو من بيت المال؛ لأن له فيه نصيبًا. 
وقال: (له فيه نصيب)”'. وعلى هذا مذهب الجماعة في بيت المال. 

وقيل: يجب عليه القطع تعلقًا بعموم لفظ آية السرقة. 
# وأما ما يعتبر في الموضع المسروق منه فوصف واحد وهو: 

الحرز لمثل ذلك الشيء اموق“ 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق )۱۸۸۷١(‏ عن الثوري عن سماك بن حرب عن ابن عبيد بن الأبرص» وهو 
زيد بن دثار قال: أتي علي برجل سرق من الخمس فقال: له فيه نصيب» هو جائز فلم يقطعه. 
سرق مغفرًا. 
ويزيد بن دثار قال عنه العجلي في «معرفة الثقات» (۲/ 377): كوفي تابعي ثقة روى عنه سماك بن 
حرب. واختلف على سماك في اسم ابن عبيد» وانظر «مغاني الأخيار» (4/ ۲۹۷). 

(؟) قال أبو العباس القرطبي في «المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم» :)١/17(‏ آية السّرقة 


وردت عامة مطلقة» لكنها محصّصة مقيّدة عند كافة العلماء؛ إذ قد خرج من عموم السّارق من 


ا ا 


وجملة القول فيه أن كل شیء له مكان معروف فمكانه حرزه» وکل شىء معه 
حافظ فحافظه حرزه؛ فالدور وال منازل والحوانيت حرز ل فيهاء غاب عنها أهلها أو 
حضرواء وكذلك بيت المال حرز لجاعة المسلمين» والسارق لا يستحق فيه شينّاء 
وإن كان قبل السرقة ممن يجوز أن يعطيه الإمام وإن) يتعين حق كل مسلم بالعطية؛ 
ألا ترى أن الإمام قد يجوز أن يصرف جميع المال إلى وجه من وجوه المصالح ولا 
يفرقه في الناس» أو يفرقه في بلد دون بلد آخر ويمنع منه قومًا دون قوم؛ ففي التقدير 
أن هذا السارق ممن لا حق له فيه. 

وكذلك المغانم لا تخلو أن تتعين بالقسمة؛ فهو ما ذكرناه في بيت المال؛ وتتعين 
بنفس التناول لمن شهد الواقعة؛ فيجب أن يراعى قدر ما سرق» فإن كان فوق حقه 
قطع وإلالم يقطع. 

الرابعة عشرة"'': وظهور الدواب حرز لما حملت» وأفنية الحوانيت حرز لما وضع 
فيها في موقف البيع» وإن لم يكن هناك حانوت» كان معه أهله آم لا؛ سرقت بليل أو 
نهار. 

وكذلك موقف الشاة في السوق مربوطة أو غير مربوطة»ء والدواب على مرابطها 
محرزة» كان معها أهلها آم لا؛ فإن كانت الدابة بباب المسجد أو في السوق لم تكن 
محرزة إلا أن يكون معها حافظ؛ ومن ربطها بفنائه أو اتخذ موضعا مربطا لدوابه فإنه 
حرز ها. 

والسفينة حرز لما فيهاء وسواء كانت سائبة أو مربوطة؛ فإن سرقت السفينة 
نفسها فهي كالدابة إن كانت سائبة فليست بمحرزة» وإن كان صاحبها ربط في 
موضع وأرساها فيه فربطها حرز؛ وهكذا إن كان معها أحد حيث) كانت فهي محرزة» 
كالدابة بباب المسجد معها حافظ؛ إلا أن ينزلوا بالسفينة في سفرهم منزلا فيربطوها 


سرق ملكه» ومن سرق أقل من نصابء وغير ذلك. وتقيّدت باشتراط الجرز» فلا قطع على من 
سرق شيئًا من غير حرز بالإجماع إلا ما شد فيه الحسن» وأهل الظاهرء فلم يشترطوا الجرز. 
)١(‏ هكذا في المطبوع من «تفسير الطبري»» المسألة الثالثة عشرة غير موجودة. 
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فهو حرز لما كان صاحبها معها أم لا. 

الخامسة عشرة: ولا خلاف أن الساكنين في دار واحدة كالفنادق التى يسكن فيها 
كل رجل بيته على حدة» يقطع من سرق منهم من بيت صاحبه إذا أخذ وقد خرج 
بسرقته إلى قاعة الدار شيئًا وإن بها بيته ولا خرج بها من الدار. 

ولا خلاف في أنه لا يقطع من سرق منهم من قاعة الدار شيئًا وإن أدخله بيته أو 
أخرجه من الدار؛ لأن قاعتها مباحة للجميع للبيع والشراء» إلا أن تكون دابة في 
مربطها أو ما يشبهها من المتاع. 

السادسة عشرة: ولا يقطع الأبوان بسرقة مال ابنها؛ لقوله إيته: «أنتَ ومالك 
لأبيك)"'". ويقطع في سرقة مالا لأنه لا شبهة له فيه. 

وقيل: لا يقطع؛ وهو قول ابن وهب وأشهب؛ لأن الابن ينبسط في مال أبيه في 
العادة» آلا ترى أن العبد لا يقطع في مال سيده فآن لا يقطع ابنه في ماله أولى. 
واختلفوا في الجد؛ فقال مالك وابن القاسم: لا يقطع. 

وقال أشهب: يقطع. وقول مالك أصح لأنه أب؛ قال مالك: أحب إلي ألا يقطع 
الأجداد من قبل الأب والأم وإن لم تجب هم نفقة. 

قال ابن القاسم وأشهب: ويقطع من سواهما من القرابات. 

قال ابن القاسم: ولا يقطع من سرق من جوع أصابه. 


)١(‏ ورد هذا الحديث من عدة طرق كلها لا تخلو من مقال» وأمثلها طريق عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جذه. 
أخرجه أبو داود (7”5177) وأحمد (۷۰۰۱) وابن الجارود (445) من طريق يزيد بن زريع: حدثنا 
حبيب المعلم عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أن رجلا أتى النبي اة فقال: يا رسول الله 
إن لي مالا وولدًا وإن والدي يجتاح مالي. قال: «أنت ومالك لوالدك إن أولادكم من أطيب 
كسبكم فكلوا من كسب أولادكم». لفظ أبي داود. 
قلت: وهذا إسناد بحسن استقلالاء فضلا عن طرق الحديث الأخرى والتي وإن كان فيها مقال 
إلا أا تقوي الحديث وتشهد أن له أصلا. 
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وقال أبو حنيفة: لا قطع على أحد من ذوي المحارم مثل العمة والخالة والأخت 
وغيرهم؛ وهو قول الثوري. 

وقال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق: يقطع من سرق من هؤلاء. 

وقال أبو ثور: يقع كل سارق سرق ما تقطع فيه اليد؛ إلا أن يجمعوا على شيء 
فيسلم للإجماع. والله أعلم. 

السابعة عشرة: واختلفوا في سارق المصحف؛ فقال الشافعي وأبو يوسف وأبو 
ثور: يقطع إذا كانت قيمته ما تقطع فيه اليد؛ وبه قال ابن القاسم. وقال النععمان: لا 
يقطع من سرق مصحمًا. 

قال ابن المنذر: يقطع سارق المصحف"". 

واختلفوا في الطرار'" يطر النفقة من الكمء فقالت طائفة: يقطع من طر من 
داخل الكم أو من خارج؛ وهو قول مالك والأوزاعي وأبي ثور ويعقوب. قال أبو 
حنيفة ومحمد بن الحسن وإسحاق: إن كانت الدراهم مصرورة في ظاهر كمه فطرها 
فسرقها لم يقطع» وإن كانت مصرورة إلى داخل الكم فأدخل يده فسرقها قطع. وقال 
الحسن: يقطع. 

قال ابن المنذر: يقطع على أي جهة طر'". 

الثامنة عشرة: واختلفوا في قطع اليد في السفر» وإقامة الحدود في أرض الحرب؛ 
فقال مالك والليث بن سعد: تقام الحدود في أرض الحرب ولا فرق بين دار الحرب 
والإسلام. وقال الأوزاعي: يقيم من غزا على جيش - وإن لم يكن أمير مصر من 
الأمصار - الحدود في عسكره غير القطع. 

وقال أبو حنيفة: إذا غزا الجند أرض الحرب وعليهم أمير فإنه لا يقيم الحدود في 
عسكره» إلا أن يكون إمام مصر أو الشام أو العراق أو ما أشبهه فيقيم الحدود في 


.)٤۹۸/۱( «الإشراف»‎ )١( 


(۲) الطرار: الذي يَسْقَ كُمَّ الرَّجُل ويَسْل ما فيه. «النهاية في غريب الحديث) (۳/ .)٠٠١‏ 
(۳) «الإشراف» (004/1). 
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استدل الأوزاعي ومن قال بقوله بحديث جنادة بن أب أمية قال: كنا مع بسر بن 
أرطأة في البحر» فأتي بسارق يقال له: مصدر قد سرق بختية» فقال: سمعت رسول 
لله ية يقول: ١لا‏ تقطع الأيدي في الغزو»» ولولا ذلك لقطعته”"". 

بسر هذا يقال ولد في زمن النبى ي وكانت له أخبار سوء في جانب علي 
وأصحابه» وهو الذي ذبح طفلين لعبد الله بن العباس ففقدت أمهم| عقلها فهامت 
على وجههاء فدعا عليه علي ذه أن يطيل الله عمره ويذهب عقله. فكان كذلك. 


استدل من قال بالقطع بعموم القرآن؛ وهو الصحيح إن شاء الله تعالى. وأولى ما 
يحتج به لمن منع القطع في أرض الحرب والحدود مخافة أن يلحق ذلك بالشرك. والله 


)١(‏ رجاله ثقات: أخرجه أبو داود 5٠١(‏ 5) والنسائی (591/9) و في «الکبری» (1/470) من طريق 
عياش بن عباس القتباني عن شييم بن بيتان - زاد أبو داود: ويزيد بن صبح الأصبحي- عن 
جنادة بن أبي أمية» به. 
وني إسناد النسائي إسقاط الواسطة بين عياش بن عباس و جنادة بن أبي أمية. وقال أبو 
عبدال رحمن النسائي: ليس هذا الحديث ما يحتج به. 
وأخرجه الترمذي )١55٠(‏ والدارمي )۲٤۹۲(‏ والطبراني في «الأوسط» )645١(‏ بنفس الإسناد 
السالف» بلفظ: «لا تقطع الأيدي في الغزو». 
وبسر بن أبي أرطاة» واسمه عمير بن عويمر بن عمران القرشي العامري أبو عبد الرحمن مختلف في 
صحبته» فأثبت ضحبته ابن يونس, 
وقال ابن عدي في «الكامل» (۲/ 5): قال يحيى بن معين: أهل المدينة ينكرون أن يكون بسر بن 
أبي أرطاة سمع من النبي ية وأهل الشام يروون عنه عن النبي َكةِ. 
وقال أيضًا في الكامل (۲/ :)٦‏ مشكوك في صحبته للنبي ياء 
وقال الذهبي في السير (۳/ ٠١‏ 5): قال أحمد وابن معين: لم يسمع من النبي ئلا 
وقال الواقدي: قبض النبي يه وبسر صغير لم يسمع منه.١ميزان‏ الاعتدال» (709/1). 
وقال الحافظ في «أسد الغابة» :)١١7 /١(‏ وقال أهل الشام: سمع من رسول الله وَكْةِ. 
قلت: وقد صرح بالسماع من النبي ئة ى| جاء عند أبي داود بسند صحيح. 


----0- ا 


أعلم. 

50 فإذا قطعت اليد أو الرجل فإلى أين تقطع"". 
فقال الكافة: تقطع من الرسغ والرجل من المفصلء ويحسم الساق إذا قطع. 
ل 
وقال علي #ه: تقطع الرجل من شطر القدم ويترك له العقب”". وبه قال أحمد 

ا 


قال ابن المنذر: وقد روينا عن النبي ئه أنه أمر بقطع يد رجل فقال: 
0 وفي إسناده مقال. واستحب ذلك جماعة منهم الشافعي واس ثور 


ا 


«أحسموهًا)» 


تُقطع - SE Na‏ ل تقطع اليد 00000 . وهو 
مروي عن عمر وعثان ده . وقال علي طيك: تقطع الرجل من شطر القدم ويُّترك له العقب» 
وبه قال أحمد» وأبو ثور. 

وقيل: تُقطع اليد إلى المرفق. وقيل: إلى ا منكب. وهما شاذان. 

(۲) ضعيف: أخرجه عبد الرزاق (18170) عن معمر عن قتادة: (أن عليًًا كان يقطع اليد من 
الأصابع» والرجل من نصف الكف). 
ورواية معمر عن قتادة متكلم فيهاء وقتادة لم يسمع عليًا ضك. 

(۳) الصواب فيه الإرسال: أخرجه الحاكم (5/ )۳۸١‏ و الدارقطني (۳/ )٠١١‏ ومن طريقه البيهقي 
في «الكبرى» (۸/ ١۲۷)»ء‏ وأخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» :)١1748/7(‏ من طرق عن 
عبد العزيز بن حمد: أخبرني يزيد بن خصيفة عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أب هريرة 
ذله: أن رسول الله بيه أن بسارق قد سرق شملة فقالوا: يا رسول الله» إن هذا سرق» فقال 
رسول الله يَكِدِ: «ما أخاله سرق» فقال السارق: بلى يا رسول الله» فقال رسول الله كَلِْةِّ: «اذهبوا 
به فاقطعوه ثم احسموه ثم إيتوني به) فقطع ثم آتي به فقال: «تب إلى الله) فقال: تبت إلى الله» فقال: 
«تاب الله عليك» Sa‏ لتحي عل لا جسم و ريا 
وعد العرير بن حم الدو وروي عنده أوهام» وقد اختلف عليه في الوصل والإرسال. 
فرواه عنه مرسلا: 

-١‏ علي بن المديني: أخرجه البيهقي في «الكبرى» (۸/ :)۲۷١‏ من طريقه عن عبد العزيز بن محمد 
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وغيرهماء وهذا أحسن وهو أقرب إلى البرء وأبعد من التلف”". 
الموفية عشرين: لا خلاف أن اليمنى هي التي تقطع أولاء ثم اختلفوا إن سرق 
ثانية؛ فقال مالك وأهل المدينة والشافعي وأبو ثور وغيرهم: تقطع رجله اليسرى» 


الدراوردي. فذكره بمعناه مرسلًا دون ذكر أبي هريرة فيه إلا أنه قال: فقطعوه ثم حسموه ثم 
أتوه به. 
۲- أحمد بن أبان القرشي: أخرجه البزار (8759) حدثنا أحمد بن أبان القرشي» قال: حدثنا عبد 
العزيز بن محمد الدراوردي عن يزيد بن خصيفة عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» به. وقال: 
ولا أعلمه إلا عن أبي هريرة. 
ومحمد بن أبان القرشي ذكره ابن حبان في «الثقات» (۸/ ۳۲). 
۳- سريج بن يونس: ذكره الدارقطني في «العلل» .)571/١1١(‏ 
> - سعيد بن منصور: ذكره الدارقطني في «العلل» .)11/١1١(‏ 
وخالف الدراوردي فرواه مرسلًا كل من: 
-١‏ سفيان الثوري: أخرجه عبد الرزاق (175487)» والدارقطني (۳/ 23١7‏ والطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» (5/ ۳۲۳). 
۲- ابن جريج: أخرجه عبد الرزاق (1770/87) أيضًا عنه وعن الثوري.. 
'-إسماعيل بن جعفر: أخرجه أبو عبيد في غریب الحديث» .)١95//5(‏ 
5 - سفيان بن عيينة: أخرجه ابن أبي شيبة (79195) عنه عن يزيد بن خصيفة» عن محمد بن 
عبدال ر حمن» رفعه؛ مثله. 
قال البيهقي في «السنن الكبرى» (۸/ :)۲۷١‏ قال علي (وهو: ابن المديني): لم يسنده واحد منهم 
فوق ابن ثوبان إلى أحد. قال: وبلغنى أن محمد بن إسحاق رواه عن يزيد بن خصيفة عن ابن 
ثوبان عن أبي هريرة ولا أراه حفظه. قال الإمام أحمد: وروي فيه عنه أيضًا مرسلا. 
وقال الحافظ في «التلخيص الحبير» (155/5): ورجح ابن خزيمة وابن المديني و غير واحد 
إرساله. 
وقال الدارقطني في «العلل» :)57/٠١(‏ والمرسل أصح. 
قلت: فهؤلاء أربعة من الحفاظ علي بن المديني وابن خزيمة والدارقطني والبيهقي» صوبوا 
إرساله. 

.)01١١/١( «الإشراف»‎ )١( 


9 بر ا 


ثم في الثالثة يده اليسرى» ثم في الرابعة رجله اليمنى» ثم إن سرق خامسة يعزر 
ور 

وقال أبو مصعب من علمائنا: يقتل بعد الرابعة؛ واحتج بحديث خرجه النسائي 
عن الحارث بن حاطب أن رسول الله يا آي بلص فقال: «اقتلوه» فقالوا: يا رسول 
الله» إن سرق» قال: «اقتلوه)» قالوا: يا رسول إنما سرق» قال: «اقطعوا يدّه)» قال: 
ثم سرق فقطعت رجله» ثم سرق على عهد أبي بكر ذه حتى قطعت قوائمه كلهاء 
ثم سرق أيضا الخامسة» فقال أبو بكر 45: كان رسول الله كل أعلم بهذا حين قال: 
«اقتلوه» ثم دفعه إلى فتية من قريش ليقتلوه؛ منهم عبد الله بن الزبير وكان يحب 
الإمارة فقال: أمروني عليكم فأمروه عليهم» فكان إذا ضرب ضرب حتى قتلوه''". 

وبحديث جابر أن النبي 4 أمر بسارق في الخامسة فقال: «اقتلوه». 

قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه» ثم اجتررناه فرميناه في بئر ورمينا عليه الحجارة'". 


)۳۸۲ /5( إسناده صحيح: أخرجه النسائي (/ا/491) و في «الكبرى» (7578) والحاكم‎ )١( 
والطبراني في «الكبير» (۳/ ۲۷۹ حديث: 0/8 35) والضياء في «المختارة» (۱/ ۳۲) من طريق حماد‎ 
قال: أنبأنا يوسف عن الحارث بن حاطب» به.‎ 
ويوسف هو ابن سعد الجمحيء وقيل غير ذلك» قال عنه الحافظ: ثقه.‎ 

(۲) منكر: أخرجه أبو داود )55١17(‏ والنسائی (591/8) و في «الكبرى» (9"579) والبيهقى 
(51*”) و في «الکبری» (۸/ ۲۷۲) والطبراني ف «الأوسط» )١17١5(‏ من طريق مصعب 3 
ثابت بن عبد الله بن الزبير عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله» ولفظه: جيء بسارق إلى 
النبي بيا فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله» إن سرق. فقال: «اقطعوه». قال فقطع ا 
به الثانية فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله إنا سرق. فقال: «اقطعوه». قال: فقطع ثم جيء به 
الثالثة فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. قال: «اقطعوه». ثم أتي به الرابعة فقال: 
«اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله» إنا سرق. قال: «اقطعوه». فأتي به الخامسة فقال: «اقتلوه». 
قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه ثم اجتررناه فألقيناه في بئر ورمينا عليه الحجارة. 
ومصعب بن ثابت» ضعيف. 
وأخرجه الدولابي في «الكنى والأسماء» )۱۷٠١(‏ من طريق هشام بن عروة عن رجل عن محمد 
ابن المنكدر» عن جابر» بنحوه. 


EK‏ موسوعة أحكام القرآن 


رواه أبو داود وخرجه النسائي وقال: هذا حديث منكر وأحد رواته ليس بالقوي. 
ولا أعلم في هذا الباب حديثا صحيحًا. 

قال ابن المنذر: ثبت عن أب بكر وعمر دة أهم| قطعا اليد بعد اليد والرجل بعد 
العا 

وقيل: تقطع في الثانية رجله اليسرى ثم لا قطع في غيرهاء ثم إذا عاد عزر 
وحبس؛ وروي عن علي بن أبي طالب”"» وبه قال الزهري وحماد بن أبي سليمان 
وأحمد بن حنبل. قال الزهري: لم يبلغنا في السنة إلا قطع اليد والرجل”". 

وقال عطاء: تقطع يده اليمنى خاصة ولا يعود عليه القطع. ذكره ابن العربي 
وقال: أما قول عطاء فإن الصحابة قالوا قبله خلافه . 

الحادية والعشرون: واختلفوا في الحاكم يأمر بقطع يد السارق اليمنى فتقطع 


وهذا إسناد ضعيف لجهالة شيخ هشام بن عروة. 
قال أبو عبد الرحمن النسائي: وهذا حديث منكر» ومصعب بن ثابت ليس بالقوي في الحديث 
والله تعالى أعلم» ويحيى القطان لم يتركه. وهذا الحديث ليس بصحيح ولا أعلم في هذا الباب 
(1) «الإشراف» (1/ 207١‏ )» وفيه أن أبا بكر وعمر طف قطعا في السرقة اليد بعد اليد والرجل. وهو 
الذي جاءت به الآثار کا عند البيهقي في «الکبری» (۸/ 77/5). 
(؟) حسن: أخرجه البيهقي في «الكبرى» (۸/ ٤‏ ۲۷) من طريق عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة: 
(أن عليًا ذه أتي بسارق فقطع يده. ثم أتي به فقطع رجله ثم أت به فقال: أقطع يده بأي شيء 
يتمسح وبأي شيء يأكل» ثم قال: أقطع رجله على أي شيء يمشي إني لأستحي الله قال: ثم 
ضربه وخلده السجن). 
وعبد الله بن سلمة هو المرادي الكوفي» اختلف فيه» وقال الحافظ: صدوق تغير حفظه. 
وأخرج عبد الرزاق (14171) عن الثوري عن منصور عن أبي الضحى أن عليًا كان يقول: (إذا 
سرق قطعت يده» ثم إذا سرق الثانية قطعت رجله»ء فإن سرق بعد ذلك لم نر عليه قطعًا). 
وأبو الضحى مسلم بن صبيح لم يسمع عليًا طه. 
(۳) صحيح: أخرجه عبد الرزاق )۱۸۷۷١(‏ عن معمر عن الزهري» به. 
)٤(‏ «أحكام القرآن» (۱۱۸/۲). 
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يساره» فقال قتادة: قد أقيم عليه الحد ولا يزاد عليه""؛ وبه قال مالك إذا أخطأ 
القاطع فقطع شمالء وبه قال أصحاب الرأي استحسانًا. وقال أبو ثور: على الحزاز 
الدية؛ لأنه أخطأ وتقطع يمينه إلا أن يمنع بإجماع. 

قال ابن المنذر: ليس يخلو قطع يسار السارق من أحد معنيين؛ إما أن يكون 
القاطع عمد ذلك فعليه القود» أو يكون أخطأ فديته على عاقلة القاطع؛ وقطع يمين 
السارق يجب. ولا يجوز إزالة ما أوجب الله سبحانه بتعدي معتد أو خطأ مخطئ. 
وتاك الأواري :و الذي يتصق مهل نيلف عدم :لت للا قتقطع + 3لا مقع ديه 
أيضًا. 

قال ابن المنذر: وهذا صحيح. وقالت طائفة: تقطع يمينه إذا برئ؛ وذلك أنه هو 
أتلف يساره» ولا شيء على القاطع في قول أصحاب الرأي» وقياس قول الشافعي. 
وتقطع يمينه إذا برئت. وقال قتادة والشعبي: لا شيء على القاطع وحسبه ما قطع 
م" 

الثانية والعشرون: وتعلق يد السارق في عنقه» قال عبد الله بن محيريز سألت 
فضالة عن تعليق يد السارق في عنقه أمن السنة هو؟ فقال: «جيء رسول الله كيا 
بسارق فقطعت يدهء ثم أمر بها فعلقت في عنقه)”". أخرجه الترمذي - وقال: 


)١(‏ في إسناده مقال: أخرجه عبد الرزاق (۱۸۷۷۸) عن معمر عن قتادة» به. 
ورواية معمر عن قتادة متكلم فيها. 

(؟) «الإشراف)» (۱/ .)٥۱٤-٥۱۳‏ 

(۳) ضعيف: أخرجه ابو داود )55١7(‏ والترمذي )۱٤٤١(‏ والنسائى (5987) وابن ماجه 
(10810) وأحمد (57447) وابن آي شيبة (5401/5) والدارقطني (۳/ ۲۰۸) وابن عدي في 
«الكامل» (۲۲۸/۲) والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 7/5 وأبو نعيم في «الحلية» 
)١158/5(‏ من طريق عمر بن علي المقدمي: حدثنا الحجاج عن مكحول عن عبد الرحمن بن 
ريز 
وحجاج بن أرطأة سبق الكلام عليه» وهو يدلس وقد عنعن» واختلف في ساعه من مكحول» 
فقال أبو زرعة: لم يسمع من مكحول شيئًا. وآثبت له أبو داود السماع منه. «جامع التحصيل» 
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حديث حسن غریب - وأبو داود والنسائي. 
الثالثة والعشرون: إذا وجب حد السرقة فقتل السارق رجلا؛ فقال مالك: يقتل 
ويدخل القطع فيه. وقال الشافعي: يقطع ويقتل؛ لأنما حقان لمستحقين فوجب أن 
2 
الخد 
الرابعة والعشرون: قوله تعالى: دِأَيْدِيَهُمَا4 لما قال: «أَيَدِيَهُمَا» ولم يقل يديه| تكلم 
علماء اللسان في ذلك - قال ابن العربي: وتابعهم الفقهاء على ما ذكروه حسن ظن 
9( ابه . 1 : 1 5 NE‏ فح لس ويك 
بهم - فقال الخليل بن أحمد والفراء: كل شيء يوجد خلق الإنسان إذا أضيف إلى 
اثنين جمع تقول: هشمت رؤوسه) وأشبعت بطونماء وان تَنُوبَا إلى الله فَقَدْ صَعَتَ 
قُلُوبُكُمَا4لتحرم:؛]. ولهذا قال: هِفَأَفَطَعُوَا أَيْدِيَهْمَاكِ ولم يقل يدهما. والمراد فاقطعوا 
يمينا من هذا ويميئًا من هذا. ويجوز في اللغة؛ فاقطعوا يديه| وهو الأصل؛ وقد قال 
الشاعر فجمع بين اللغتين: 


او 18 ب خش 


EE a. 5‏ ° چ : 17 0 0 5 
هنن قفن كرتن ظهراايمشل ظه ور الترْسّين() 


وقيل: فعل هذا لأنه لا يشكل. وقال سيبويه: إذا كان مفردًا قد يجمع إذا أردت 
به التثنية» وحكي عن العرب؛ وضعا رحالهما. ويريد به رحلي راحلتيه|. 

قال ابن العربي: وهذا بناءً على أن اليمين وحدها هي التي تقطع وليس كذلك. 
بل تقطع الأيدي والأرجلء فيعود قول: (أُيدِيَمْمَاكِ إلى أربعة وهي جمع في الاثنين» 


(ص:١15١).‏ 
قال ابن العربي في «عارضة الأحوذي» (7717/7): لو ثبت لكان حستا صحيحًاء لكنه لم يثبت. 
)١(‏ «أحكام القرآن» (۲/ .)١١١‏ 
(۲) «أحكام القرآن» .)١١//5(‏ 
(۳) البيت لخطامٌ الْمجاشِعِئٌ؛ ىا في «لسان العرب» (۲/ 84)» وقيل: هميان بن قحافة. 
والمهمه: القفر المخوف» والقَدّف: البعيد من الأرض» واَرْتٌ: مفازة لا نبات فيهاء والظهر: ما 
ارتفع من الأرض» يشبهه بظهر الترس في ارتفاعه» وتعريه من النبت. 


موسوعة أحكام القرآن ER‏ 
وهما تثنية فيأقي الكلام على فصاحته. ولو قال: فاقطعوا أيدم بهم لكان وجها؛ لأن 
السارق والسارقة لم يرد با شخصين خاصةء وإن) هما ا جنس يعمان ما لا 
ا 

الخامسة والعشرون: قوله تعالى: «جَرَاء با كُسَبَاكُ مفعول من أجله. وإن شئت 
كان ته و2 كليس ا نكلت به إذا فعلت به ما يوجب أن ينكل 
به عن ذلك الفعل الله عَزِيره لا يغالب «حَكِيمٌ)4 فيا يفعله؛ وقد تقدم. 

السادسة والعشرون: قوله تعالى: طمن تَابَ من بَعْدٍ ْلَه وَأضَلَحَ4[لادة:٠٠]‏ 
شرط وجوابه: هِقَإِنَّ أله يوب عَلَيْه4لائدة:::] «مِن بَعَدِ ظُلَيِهِء4 من بعد السرقة؛ 
فإن الله يتجاوز عنه. 

والقطع لا يسقط بالتوبة. وقال عطاء وجماعة: يسقط بالتوبة قبل القدرة على 
السارق. وقال بعض الشافعية وعزاه إلى الشافعي قولا. وتعلقوا بقول الله تعالى: 
ول ا ابوا ِن ّل أن تَقَد تَقْيرُوأ عَلَيْهم14 4[الائدة:٠٠]‏ وذلك استثناء من الوجوب» 
فوجب حمل جيع الحدود عليه. 

وقال علاؤنا: هذا بعينه دليلنا؛ لأن الله 4# لما ذكر حد المحارب قال: إلا أَلَذِينَ 
ابوا ِن قَبْلٍ أن تَقْدِرُواً عَلَيْهِم14 [المائدة:؛ ؟] وعطف عليه حد السارق وقال فيه: فمن 
تاب مِن بَعَدِ ظُلْمِهء وَأصَلَّحَ فَإنَّ أَللّهَ يَكُوبُ عَلَيْه4لائدة:هم] فلو كان مثله في الحكم ما 
غاير الحكم بينهما. 

قال ابن العربي: ويا معشر الشافعية سبحان الله! أين الدقائق الفقهية» والحكم 
الشرعية» التي تستنبطونها من غوامض المسائل؟! ألم تروا إلى المحارب المستبد بنفسه» 
المعتدي بسلاح» الذي يفتقر الإمام معه إلى الإيجاف بالخيل والركاب كيف أسقط 
جزاءه بالتوبة استنزالا عن تلك ال حالة» كا فعل بالكافر في مغفرة جميع ما سلف 
استئلافا على الإسلام؛ فأما السارق والزاني وهما في قبضة المسلمين وتحت حكم 
الإمام» فما الذي يسقط عنهم حكم ما وجب عليهم؟! أو كيف يجوز أن يقال: يقاس 


.)۱۱۸-۱۱۷ /۲( «أحكام القرآن»‎ )١( 
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على المحارب وقد فرقت بينه) الحكمة والحالة! هذا ما لا يليق بمثلكم يا معشر 
اا 

وإذا ثبت أن الحد لا يسقط بالتوبة» فالتوبة مقبولة والقطع كفارة له. 

وَأَصْلّحَ4 أي: كما تاب عن السرقة تاب عن كل ذنب. 

وقيل: ووَأْصْلَّحَ4 أي: ترك المعصية بالكلية» فأما من ترك السرقة بالزنى أو التهود 
بالتنصر فهذا ليس بتوبة» وتوبة الله على العبد أن يوفقه للتوبة. وقيل: أن تقبل منه 
التوبة. 

السابعة والعشرون: يقال: بدأ الله بالسارق في هذه الآية قبل السارقة» وفي الزنى 
بالزانية قبل الزاني ما الحكمة في ذلك؟ 

فالجواب أن يقال: لما كان حب المال على الرجال أغلب» وشهوة الاستمتاع على 
النساء أغلب بدا مهما في الموضع؛ هذا أحد الوجوه في المرأة على ما يأتي بيانه في سورة 
«النور» من البداية مها على الزاني إن شاء الله. 

ثم جعل الله قطع السرقة قطع اليد لتناول المالء ولم يجعل حد الزنى قطع الذكر 
مع مواقعة الفاحشة به لثلاثة معان: 

أحدها: أن للسارق مثل يده التي قطعت فإن انزجر بها اعتاض بالثانية» وليس 
للزاني مثل ذكره إذا قطع فلم يعتض بغيره لو انزجر بقطعه. 

الثاني: أن الحد زجر للمحدود وغيره» وقطع اليد في السرقة ظاهرء وقطع الذكر 
في الزنى باطن. 

الثالث: أن قطع الذكر فيه إبطال للنسل وليس في قطع اليد إبطال. والله أعلم'". 


.)١١5 /۲( «أحكام القرآن»‎ )١( 
«تفسير القرطبي» (0/ 5:9-”"لاة).‎ )۲( 
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مسألة : هل على من استعار متاع وجحده قطع؟ 

قال ابن المنذر تلاة: اختلف أهل العلم في المرء يستعير:ها يجب في مثله القطع ثم 
جحده» فقالت طائفة: لا قطع عليه. كذا قال مالك ر بن أنس فيمن تبعه من أهل 
المدينة» وهكذا قال سفيان الثوري والنعان فيمن وافقه| من أهل الكوفة» وبه قال 
الشافعى وأصحابه. وهو قول عوا م هل الفتيا من علماء الأمصارء وقال عطاء فيمن 
تعر يناتا كالسا عن سان لكسداه لزان يقس رعو 

وقالت طائفة: عليه القطع. هكذا قال إسحاق» وقال أحمد كذلك: لا أعلم شيئًا 
يدفعه» يعني حديث عائشة. 

قال أبو بكر: وحجتها في ذلك حديث عائشة ا قالت: «كانت امرأة 
مخزومية تستعير المتاع وتجحده. فأمر النبي بيه بقطع يدها... » الحديث"") 

قال أبو بكر: فظاهر الحديث يدل على أن الذي أوجب القطع آنا كانت تستعير 
المتاع وتجحد. 

واحتج غيرهما بأن الليث بن سعد وغيره رووا هذا الحديث فذكروا في الحديث 
أن المخزومية سرقت. عن عائشة «كها: «أن قريشًا همهم شأن المرأة المخزومية التي 
سرقت. فقالوا : من يكلم فيها النبي يو فقالوا: ومن يجترئ عليه إلا أسامة بن زيد 
حب رسول الله ياء فكلمه أسامة» فقال رسول الله عَكِة: الأتشفع في حد مِنْ حدود 
الله . ثم فام فخطب فقال: إا هلك منْ كَانَ قبلكم ّم م كانوا إذا سرقٌ فيهم 
الشريف تركو وإذا سرقٌ فيهمٌ الضعيفف أقاموا عليه الح وايم الله لو أنَّ فاطمة 
بنتَ حمر سرقثٌ لقطعت يدَهَا)7". 

وقد روى هذا الحديث يونس وأيوب بن موسى عن الزهري على هذا المعنى» 
فقال بعض من يميل إلى هذا القول: قد قال من ذكرنا: «سرقت». وإذا اختلفت 
)١(‏ أخرجه مسلم )١118/(‏ من طريق معمر عن الزهري عن عروة عن عائشة لا به. 


(۲) أخرجه البخاري (7515) ومسلم )١188(‏ من طريق ليث عن ابن شهاب عن عروة عن 


عائشة اتا » به. 
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الأخبار وجب الرجوع إلى النظر» ووجب رد ما اختلف فيه إلى كتاب الله» وإنا 
أوجب الله القطع على السارق ولا يستحق المستعير هذا الاسم ولم يقطع النبي كَل 
يدها إلا حين سرقت» والله أعلم. 

وقد يجوز أن تكون كانت تستعير المتاع وتجحده ثم سرقت فوجب قطع يدها 
للسرقةء لا لأنها كانت تستعير المتاع و تجحده. 

قال أبو بكر: هكذا أقول”". 

وقال الحافظ ابن حجر يتلثه: قال شيخنا في «شرح الترمذي»: اختلف على 
الزهري فقال الليث ويونس وإساعيل بن أمية وإسحاق بن راشد: سرقت» وقال 
معمر وشعيب: إنها استعارت وجحدت...» والذي اتضح لي أن الحديثين محفوظان 
عن الزهري» وأنه كان يحدث تارة بهذا وتارة بهذا فحدث يونس عنه بالحديثين 
واقتصرت كل طائفة من أصحاب الزهري غير يونس على أحد الحديثين.... 

وقد اختلف نظر العلاء في ذلك فأخذ بظاهره أحمد في أشهر الروايتين عنه» 
وإسحاق» وانتصر له ابن حزم من الظاهرية» وذهب الجمهور إلى أنه لا يقطع في 
جحد العارية» وهي رواية عن أحمد أيضًا. 

وأجابوا عن الحديث بأن رواية من روى «سرقت» أرجح» وبالجمع بين 
الروايتين بضرب من التأويل. 

فأما الترجيح: فنقل النووي أن رواية معمر شاذة مخالفة لجاهير الرواة» قال: 
والشاذة لا يعمل بها. 

وقال ابن المنذر في الحاشية وتبعه المحب الطبري: قيل: إن معمرًا انفرد بها. 

وقال القرطبى: رواية أنها سرقت أكثر وأشهر من رواية الححد فقد انفرد مها 
معمر وحده من بين الأئمة الحفاظ وتابعه على ذلك من لا يقتدى بحفظه كابن أخي 
اشرق وة هذا فول ان 1 


(۱) «الأوسط» (۳۲۰-۳۱۸/۱۲) بتصرف يسير. 
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قلت: سبقه لبعضه القاضي عياض» وهو يشعر بأنه لم يقف على رواية شعيب 
ويونس بموافقة معمر؛ إذ لو وقف عليها لم يجزم بتفرد معمر وأن من وافقه كابن 
أخي الزهري ونمطه ولا زاد القرطبي نسبة ذلك للمحدثين؛ إذ لا يعرف عن أحد 
من المحدثين أنه قرن شعيب بن أبي حمزة ويونس بن يزيد وأيوب بن موسى بابن 
أخي الزهري» بل هم متفقون على أن شعيبا ويونس أرفع درجة في حديث الزهري 
من ابن أخيه. 

ومع ذلك فليس في هذا الاختلاف عن الزهري ترجيح بالنسبة إلى اختلاف 
الرواة عنه» إلا لكون رواية «(سرقت» متفقا عليها ورواية «(جحدت» انفرد بها مسلم» 
وهذا لا يدفع تقديم الجمع إذا أمكن بين الروايتين» وحكى ابن المنذر عن بعض 
العلاء أن القصة لامرأة واحدة استعارت وجحدت وسرقت فقطعت للسرقة لا 
للعارية قال: وبذلك نقول. 

وقال الخطابي في «معالم السنن» بعد أن حكى الخلاف وأشار إلى ما حكاه ابن 
المنذر: وإنا ذكرت العارية والجحد في هذه القصة تعريفا لها بخاص صفتها؛ إذ 
كانت تكثر ذلك ك| عرفت بأنها خزومية» وكأنها لما كثر منها ذلك ترقت إلى السرقة 
وتجرأت عليها. 

وتلقف هذا الجواب من الخطابي جماعة منهم البيهقي فقال: تحمل رواية من ذكر 
جحد العارية على تعريفها بذلك والقطع على السرقة. وقال المنذري نحوه» ونقله 
المازري ثم النووي عن العلماء. 

وقال القرطبي: يترجح أن يدها قطعت على السرقة لا لأجل جحد العارية من 
أوجه: 

أحدها: قوله في آخر الحديث الذي ذكرت فيه العارية: «لوْ أنَّ فاطمة سرقت»» 
فإن فيه دلالة قاطعة على أن المرأة قطعت في السرقة؛ إذ لو كان قطعها لأجل الجحد 
لكان ذكر السرقة لاغيًا ولقال: «لو أن فاطمة جحدت العارية». 

قلت: وهذا قد أشار إليه الخطابي أيضًا. 
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ثانيها: لو كانت قطعت في جحد العارية لوجب قطع كل من جحد شيئًا إذا ثبت 
عليه ولو لم يكن بطريق العارية. 

ثالثها: آنه عارض ذلك حديث: اليس عل كّائن ولا مختلس ولا منتهب 

قط . فر يف فرق ِ ر 


() صحيح: وقد ورد عن عدد من الصحابة» وهم: 
١‏ - جابر بن عبد الله طه: وروي عنه من طريقين: 
الطريق الأول: أبو الزبير عن جابر. 
أخرجه ابو داود (5795) والترمذي )١55/8(‏ والنسائی )591/١(‏ وابن ماجه )5091١(‏ وأحمد 
OOD‏ ا أن قبي 645585 ابن خان 
451 4) والدارقطني (۳/ ۱۸۷) والطحاوي في «معاني الآثار» (۳/ ۱۷۱) جميعًا من طريق ابن 
جريج عن آي الزبير عن جابر» مرفوعًا على خلاف بينهم في متنه. 
وعند ابن حبان قرن أبو الزبير بعمرو بن دينار. 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح» والعمل على هذا عند أهل العلم. 
وقال أبو داود والنسائي بأن ابن جريج لم يسمع هذا الحديث من أبي الزبير. 
ونقل أبو داود عن الإمام أحمد بن حنبل أن ابن جريج إنها سمعه من ياسين الزيات. 
قال ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» :)54٠ /١(‏ وسألت أبي» وأبا زرعة» عن حديث رواه ابن 
جريج» عن أبي الزبير» عن جابر بن عبد الله عن النبي ي: «ليس على ختلس» ولا خائن» ولا 
منتهب قطع». 
فقالا: لم يسمع ابن جريج هذا الحديث من آبي الزبير» يقال: إنه سمعه من ياسين الزيات» عن أبي 
الزبير. فقالا: قال زيد بن حباب: عن ياسينء آنا حدثت به ابن جريج» عن آبي الزبير. 
فقلت لم|: ما حال ياسين؟ فقالا: ليس بقوي. 
قلت: وقد وقع التصريح بساع ابن جريج من أب الزبير عند الدارمي وعبد الرزاق» إلا أن رواية 
عبد الرزاق عن ياسين الزيات عن ابن جريج. 
وهذا التصريح بالساع لا يقاوم تنصيص الأئمة بعدم السماع» فقد يكون تصرفا من بعض الرواة. 
وأخرجه النسائي (591/1) وابن حبان (/5: 5) من طريق سفيان عن ابي الزبير عن جابر» به. 
قال النسائي: لم يسمعه سفيان من أبي الزبير. 
الطريق الثاني: المغيرة بن مسلم عن جابر. 


ا 


قلت: أخرجه الاربعة وصححه أبو عوانة والترمذي من طريق ابن جريج عن 
عن إياس بن معاوية أنه قال: المختلس يقطعء كأنه الحقه بالسارق لاشتراكهها فى 

أخرجه النسائي )٤۹۷٥(‏ و في «الكبرى» (7475) والطحاوي في «معاني الآثار» (۳/ )۱۷١‏ من 

طريق المغيرة بن مسلم عن أبي الزبير عن جابر قال: قال رسول الله ٍ: «ليس على ختلس ولا 

منتهب ولا خائن قطع». 

قال أبو عبد الرحمن النسائي: المغيرة بن مسلم ليس بالقوي في أبي الزبير وعنده غير حديث منكر. 

-١‏ أنس بن مالك ذنه: أخرجه الطبراني في «الأوسط» (۹٠٥)ء‏ ومن طريقه الضياء المقدسى في 

«المختارة» (۳/ .)۱١۷‏ وأخرجه ابن الأعرابي في «معجمه» (4۲۷) والخطيب في «الجامع 

لأخلاق الراوي» )١517(‏ من طريق أحمد بن القاسم بن مساور قال: حدثنا أبو معمر إسماعيل 

ابن إبراهيم قال: أملى علي عبد الله بن وهب من حفظه عن يونس عن الزهري عن أنس بن مالك 

أن النبي حي قال: «ليس على منتهب ولا ختلس ولا خائن قطع». 

قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن الزهري إلا يونس ولا عن يونس إلا ابن وهبء تفرد به أبو 

قلت: وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات. 

۳- عبد ال رحمن بن عوف ذَه: أخرجه ابن ماجه )۲١۹۲(‏ من طريق المفضل بن فضالة عن 

يونس بن يزيد عن ابن شهاب عن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه قال: سمعت رسول 

الله 4 يقول: «ليس على المختلس قطع». 

هكذا بذكر المختلس فقط وإسناده و 

5- عبد الله بن عباس ذَنه: أخرجه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١1775(‏ والخطيب في 

«تاريخ بغداد) (5/ 577 7) من طريق زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن عكرمة عن ابن 

عباس قال: قال رسول الله مَلِِْ: اليس على الخائن قطع». 

وروي عن أبي بكر الصديق قوله» ولا يصح» وانظر: «علل الدارقطني» .)7117/-715/١(‏ 

والخائن: هو الذي يأخذ ما في يده من الشىء المؤتمن عليه» والانتهاب: هو الأخذ علانية قهرّاء 

والاختلاس: أن يخطف الشىء بسرعة على غفلة. 
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وأجمعوا على أن لا قطع على الخائن في غير ذلك ولا على المنتهب» إلا إن كان 
قاطع طريق» والله أعلم. 

وعارضه غيره ممن خالف فقال ابن القيم الحنبلي: لا تنافي بين جحد العارية وبين 
السرقة» فإن الجحد داخل في اسم السرقة» فيجمع بين الروايتين بأن الذين قالوا: 
سرقت أطلقوا على الجحد سرقة. كذا قال» ولا يخفى بعده. 

قال: والذي أجاب به الخطابي مردود؛ لأن الحكم المرتب على الوصف معمول به 
ويقويه أن لفظ الحديث وترتيبه في إحدى الروايتين القطع على السرقة» وفي الأخرى 
على الجحد على حد سواء وترتيب الحكم على الوصف يشعر بالعلية فكل من 
الروايتين دال على أن علة القطع كل من السرقة وجحد العارية على انفراده... 

وقال ابن دقيق العيد: صنيع صاحب «العمدة» حيث أورد الحديث بلفظ الليث 
ثم قال: وفي لفظء فذكر لفظ معمر يقتضي آنا قصة واحدة» واختلف فيها هل كانت 
سارقة أو جاحدة؟ يعني لأنه أورد حديث عائشة باللفظ الذي أخرجاه من طريق 
الليث ثم قال: وني لفظ: «كانث امرأةٌ تستعيدُ المناع وتجحدة قمر النبي يلل بقطع 
يدها». وهذه رواية معمر في مسلم فقط. 

قال: وعلى هذا فالحجة في هذا الخبر في قطع المستعير ضعيفة؛ لآنه اختلاف في 
واقعة واحدة فلا يبت الحكم فيه بترجيح من روى أنها جاحدة على الرواية الأخرى. 
يعني وكذا عكسه» فيصح أنها قطعت بسبب الأمرين» والقطع في السرقة متفق عليه 
فيترجح على القطع في الجحد المختلف فيه. 

قلت: وهذه أقوى الطرق في نظريء والإلزام الذي ذكره القرطبي في أنه لو ثبت 
القطع في جحد العارية للزم القطع في جحد غير العارية قوي أيضًّاء فإن من يقول 
بالقطع في جحد العارية لا يقول به في جحد غير العارية فيقاس المختلف فيه على 
المتفق عليه؛ إذ لم يقل أحد بالقطع في الجحد على الإطلاق”". 


.)۹۲-۸۹ /۱۲( «فتح الباري»‎ )١( 
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مسألة : حكم سرقة أحد الزوجين من الآخر؟ 

قال أبو بكر النيسابوري ككلتة: وإذا سرق أحد الزوجين من مال الآخر وكان 
الملل محررًا عنه فعند أبي حنيفة لا يجب القطع. وعند الشافعي ومالك وأحمد يجب" . 

قلت: وينبغي أن يستثنى عند من يوجب القطع مسألة ما إذا كان الزوج شحيحًا 
في نفقته على أهله وولده فأخذت الزوجة من ماله للنفقة؛ لما جاء في «الصحيحين) 
من حديث أم المؤمنين عائشة #غا قالت: دخلت هند بنت عتبة امرأة أبي سفيان 
على رسول الله كَل فقالت: يا رسول الله» إن أبا سفيان رجل شحيح لا يعطيني من 
النفقة ما يكفيني ويكفي بني إلا ما أخذت من ماله بغير علمه فهل علي في ذلك من 
جناح فقال رسول الله كك «َذِي مِنْ مالو بالمعروفي ما يكفيك ويكفي بنيك)”". 
© وهذه أقوال الفقهاء في المسألة: 

قال ابن الهمام يتلثة: وإذا سرق أحد الزوجين من مال الآخرء أو العبد من سيده 
أو زوج سيدته - لم يقطع لوجود الإذن في الدخول عادة فاختل الحرز» وفي «موطاً 
مالك» عن عمر أنه أتي بغلام سرق مرآة لامرأة سيده فقال: (ليس عليه شيء 
خادمكم يسرق متاعكم)' "» فإذا لم يقطع خادم الزوج فالزوج أولى. 

قال أبو الوليد الباجي يذلته: وكذلك لو سرق أحد الزوجين من صاحبه من بيت 
قد أغلقه عنه. 

وجه القول الأول: أنه حجور عليه قد أذن له في الدخول فيه ففتحه لما فيه كأخذه 
من موضع مستور أو وعاء مغطى أو خريطة مختومة أو احتماله للصندوق» وذلك 
ينفي القطع عنه؛ لأنه أخذه من موضع مأذون له فيه» وذلك من باب الخيانة لا من 


باب السرقة. 


.)١51 /۳( «تفسير النيسابوري»‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (۲۲۱۱) ومسلم .)١715(‏ 

(۳) سبق تخريجه. 

.(/ ۱ ١( «مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح»‎ )٤( 
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ووجه القول الثاني: أنه أخذ السرقة وأخرجها من موضع منع منه» ولم يؤذن له 
قه كنا لو كانت النان مقر 15 

قال أبو إسحاق الشبرازي ككتثة: وإن سرق أحد الزوجين من الآخر ما هو محرز 
عنه ففيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: أنه يقطع؛ لأن النكاح عقد على المنفعة فلا يسقط القطع في السرقة 
كالإجارة 

والثاني: أنه لا يقطع لأن الزوجة تستحق النفقة على الزوج» والزوج يملك أن 
يحجر عليها ويمنعها من التصرف على قول بعض الفقهاء فصار ذلك شبهة. 

والثالث: أنه يقطع الزوج بسرقة مال الزوجة ولا تقطع الزوجة بسرقة مال 
الزوج؛ لأن للزوجة حقا في مال الزوج بالنفقة وليس للزوج حق في ماهها. 

ومن لا يقطع من الزوجين بسرقة مال الآخر لا يقطع عبده بسرقة ماله؛ لقول 
عمر ذه في سرقة غلام الحضرمي الذى سرق مرآة امرأته: (أرسله فلا قطع عليه 
خادمكم أخذ متاعكم)”". 

ولأن يد عبده كيده فكانت سرقته من ماله كسرقته”". 

وقال النووي كنثه: ولو سرق أحد الزوجين مال الآخر إن لم يكن محررًا عنه فلا 
قطع» وإلا فثلاثة أقوال: أظهرها يقطع. والثاني: لا. والثالث: يقطع الزوج دون 
الزوجة. وقيل: يقطعان بلا حلاف . 

قال ابن قدامة يناثه: وإن سرق أحد الزوجين من مال الآخر فإن كان مما ليس 
حرزا عنه فلا قطع فيه وإن سرق مما أحرزه عنه ففيه روايتان: 

إحداهما: لا قطع عليه وهي اختيار أبي بكر ومذهب أب حنيفة لقول عمر ذه 


.)1١7٠١ /٤( «المنتقى)‎ )١( 
سبق تخريجه.‎ )۲( 

() «المهذب) (۲/ ۲۸۲-۲۸۱). 
() «روضة الطالبين») .)٠١١ /٠١(‏ 


خطصببت تت <7 )+ <#<<<ا<تت ”يب إلزؤىزؤزؤ]ىلىىيلاؤل١لللىلسالتا؟“؟“؟لى؟لسسسسحح|"©"للللللللج:للحكفأ7ربحُضيحححيحيحيييحيحيحيحيحبحيحيييييييي‏ ڪڪ ۳ = 
لعبد الله بن عمرو بن الحضرمي حين قال له: إن غلامي سرق مرآة امرأتي» أرسله لا 
قطع عليه» خادمكم أخذ متاعكم» وإذا لم يقطع عبده بسرقة مالا فهو أولى» ولأن 
كل واحد منهما يرث صاحبه بغير حجب ولا تقبل شهادته له ويتبسط في مال الآخر 
عادة فأشبه الوالد والولد. 

والثانية: يقطع وهو مذهب مالك و أب ثور و ابن المنذر وهو ظاهر كلام الخرقي 
لعموم الآية؛ ولأنه سرق مالا محررًا عنه لا شبهة له فيه أشبه الأجنبي» وللشافعي 

وقول ثالث: أن الزوج يقطع بسرقة مال الزوجة؛ لأنه لا حق له فيه ولا تقطع 
بسرقة ماله؛ لأن ها النفقة فيه" . 

قال ابن حزم كلثه: مسألة: سرقة أحد الزوجين من الآخر. 

قال أبو محمد يتنه: اختلف الناس في هذاء فقالت طائفة: لا قطع في ذلك كا نا 
حمام نا ابن مفرج نا ابن الأعرابي نا الدبري نا عبد الرزاق عن ابن جريج قال: بلغني 
عن الشعبي قال: (ليس على زوج المرأة في سرقة متاعها قطع). 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا قطع على الرجل فيا سرق من مال امرأته» ولا على 
المرآة فيا سرقت من مال زوجهاء وقال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: 
على كل واحد منههما القطع فيا سرق من مال الآخر من حرز. وقال الشافعي ثلاثة 
أقوال: أحدها: كقول أبي حنيفة. والآخر: كقول مالك والثالث: أن الزوج إذا 
سرق من ماما قطعت يده وإن سرقت هي من ماله فلا قطع عليها. 

قال أبو محمد: فل| اختلفوا كا ذكرنا نظرنا في ذلك فوجدنا من لا يرى القطع 
كح e ES‏ عله كن لاع عن ابن 
عمر عن النبي 5 أنه قال: اكلكمْ راع وكلكُمْ مسئولٌ عن رَعِييِ فالأمبر الذي َل 
الاس راع وهو مسئول عن رعيته؛ والرجلٌ راع على أهل بيت وهو مسئولٌ عنهم 
والمرأةٌ راعية على بيت بعلا وولدكاء وهي مسئولةٌ عنهم؛ والعبدُ راع على مال سيده 


.(A۱/۱ ٠( «المغني»‎ )١( 
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وهو مسئولٌ عن آلا كلكُمْ راع وكلكُمْ مسئولٌ عنْ رعيته»". 

وهكذا رواه عبد الله إن ع بره خض وحماد بن زيدء وأيوب السختياني 
والضحاك بن عثان» وأسامة بن زيد كلهم عن نافع عن ابن عمر عن النبي بي 
ورواه سام عن أبيه عن النبي كَلِِ... وزاد فيه كا روينا بالسند المذكور إلى مسلم ني 
حرملة ني ابن وهب أخبرني يونس بن يزيد عن الزهري عن سالم بن عبد الله بن عمر 
عن أبيه أنه سمع رسول الله يَِ... فذكر هذا الحديث وزاد فيه: «والرجل راع في 
مال أبيه ومسئول عنْ رعيته). 

قالوا: فكل واحد من الزوجين أمين في مال الآخرء فلا قطع عليه كالمودع» وزاد 
بعض من لا يعبأ به في هذا الحديث زيادة لا نعرفهاء ولفظًا مبدولًا وهو: «المرأة 
راعية في مال زوجها والرجل راع في مال امرأته». 

قال أبو محمد كتلنه: وكل هذا لا حجة لحم فيه أصلاء أما الخبر المذكور فحق 
واجب لا يحل تعديه» وهو أعظم حجة عليهم؛ لأنه ات أخبر أن كل من ذكرنا راع 
فيم ذكر» وأنهم مسئولون عا استرعوا من ذلك» فإذ هم مسئولون عن ذلك فبيقين 
يدري كل مسلم أنه لم تبح لهم السرقة والخيانة فيا استودعوه وأسلم إليهم» وأنهم في 
ذلك إن لم يكونوا كالأجنبيين والأباعد ومن لم يسترع فهم بلا شك أشد إتاء وأعظم 
جرمًا وأسوأ حالة من الأجنبيين» وأن ذلك كذلك فأقل أمورهم أن يكون عليهم ما 
على الأجنبيين ولا بد. فهذا حكم هذا الخبر على الحقيقة. 

وأيضًا فإنهم لا يختلفون أن على من ذكرنا في الخيانة ما على الأجنبيين من إلزام رد 
ما خانوا وضمانه» وهم آهل قياس بزعمهم فهلا قاسوا ما اختلف فيه من السرقة 
والقطع فيها على ما اتفق عليه من حكم الخيانة» ولكنهم قد قلنا: إنهم لا النصوص 
اتبعوا ولا القياس أحسنواء وأيضًا فليس في هذا الخبر دليل أصلا على ترك القطع في 
السرقة والقول في الزيادة التي زادوها سواء كا ذكرنا لو صحت ولا فرق. 

وأما قولهم: إن كليه) كالمودع وكالمأذون له في الدخول. فأعظم حجة عليهم؛ 


(۱) أخرجه «البخاري» (۳۹۸) ومسلم (1879). 
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لأنهم لا يختلفون أن المودع إذا سرق مما لم يودع عنده لكن من مال لمودع آخر في 
حرزه وأن المأذون له في الدخول لو سرق من مال محرز عنه للمدخول عليه الإذن له 
في الدخول لوجب القطع عليه| عندهم بلا خلاف. فيلزمهم بهذا التشبيه البديع 
بالضد أن لا يسقطوا القطع عن الزوجين في سرق أحدهما من الآخرء إلا فيا اؤتمن 
عليه ولم يحرز منه» وإن لم يجب القطع على كل واحد منهما في لم يأمنه صاحبه عليه. 
وأحرز عنه كالمودع والمأذون له في الدخول ولا فرق» وهذا قياس لو صح قياس 
ساعة من الدهر. 

قال أبو محمد يذلثة: فبطل كل ما موهوا به من ذلك والحمد لله رب العالمين» ثم 
نظرنا في ذلك في قول من فرق بين الزوج والزوجة فرأى عليه القطع إذا سرق من 
مالحا ول ير عليها القطع إذا سرقت من ماله فوجدناهم يقولون: إن الرجل لا حق له 
في مال المرأة أصلاء فوجب القطع عليه إذا سرق منه شيئًا؛ لأنه في ذلك كالأجنبي 
فوجدنا المرأة ها في ماله حقوقا من صداق ونفقة» وكسوة وإسكان وخدمة»ء فكانت 
بذلك كالشريك» ووجدنا رسول الله ية قد قال لهند بنت عتبة إذ أخبرته أن أبا 
سفيان لا يعطيها ما يكفيها وولدها فقال لما لإته.: «خذى ما يكفيك وولدك 
لووف ١‏ 

قالوا: فقد أطلق رسول الله بيه يدها على مال زوجها تأخذ منه ما يكفيها 
وولدهاء فهي مؤتمنة عليه كالمستودع ولا فرق. 

قالوا: والزوج بخلاف ذلك؛ لأن الله تعالى قال: فأوََاتَيْكُمْ إِحْدَنهُنَ قِنطَارًا فلا 
دوا نه ياس 5 الأ وال قال ترك طن لك عن ی تنا 
فَكُلُوهُ هَِيعًَا مّرِيعًا##النساء:»] فبين الله تعالى تحريم القليل من مالها والكثير عليه. 

قال أبو محمد ككآثه: أما قولحم: إن لها في ماله حقوقًا من صداق ونفقة وكسوة 
وإسكان وخدمة» وأن رسول الله به أطلق يدها على ماله حيث كان من حرز أو 
غير حرز لتأخذ منه ما يكفيها وولدها بالمعروف إذا لم يوفها وإياهم حقوقهم» فنعم 


(۱) سبق تخريجه. 
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كل هذا حق واجب» وهكذا نقول ولكن لا يشك ذو مسكة من حس سليم أن 
رسول الله کی م يطلق يدها على ما لا حق لما فيه من مال زوجهاء ولا على أكثر من 
حقها فإذ لا شك في ذلك فأباحه الله تعالى ورسوله ئة لأخذ الحق» والمباح ليس فيه 
دليل أصلًا على إسقاط حدود الله تعالى على من أخذ ا حرام غير المباح» ولو كان ذلك 
لكان شرب العصير الحلال مسقطا للحد عنه إذا تعدى الحلال منه إلى المسكر 
الحرام» ولا فرق بين الآمرين؛ فإذ ذلك كذلك فلها ما أخذت بالحق وعليها ما 
افترض الله تعالى من القطع في أخذت بوجه السرقة للحق الواجب حكمه وللمباح 
حكمه وللباطل المحرم حكمه ومن يَكَعَدٌ خُدُودَ أله فَقَدْ َلَمَ نَفْسَذُرب[لطلق:]ء 
وهي في ذلك كالأجنبي سواءً بسواء» يكون له حقوق عند السارق فمباح له أن 
يأخذ حقه. ومقدار حقه من مال الذي له عنده الحق من حرز أو من غير حرز» نعم 
ويقاتله عليه إن منعه ويحل له بذلك دمه» وهو مأجور في كل ذلك فإن تعمد أخذ ما 
ليس له بحق فإن تعمد أخذه بإفساد طريق فهو حارب» له حكم المحارب وإن أخذه 
مجاهرًا غير مفسد في الأرض فله حكم الغاصب» وإن أخذه ختفيًا فله حكم 
اسار قم 

والمحارب هذا والزوجة في مال زوجها كذلك؛ لأن الله تعالى لم بخص إذ أمر 
بقطع السارق والسارقة إلا أن تكون زوجة من مال زوجهاء ولا يكون زوج من مال 
زوجته وما گان رَبك فَسِيًا[مرم:٤]»‏ فصح يقيينًا أن القطع فرض واجب على الأب 
والأم إذا سرقا من مال ابنهماء وعلى الابن والبنت إذا سرقا من مال أبيهماء وأمهما ما 
لم يبح لما أخذه. وهكذا كل ذي رحم محرمة أو غير حرمة إذا سرق من مال ذي 
رحمه أو من غير ذي رحمه مالم يبح له أخذه» فالقطع على كل واحد من الزوجين إذا 
سرقا من مال صاحبه ما م يبح له خذه كالأجنبي ولا فرق إذا سرق مالم يبح وهو 
محسن إن أخذ ما أبيح له أخذه من حرز أو من غير حرزء وبالله تعالى التوفيق"". 

وجاء في «الموسوعة الفقهية الكويتية»: اتفق جمهور الفقهاء على عدم إقامة الحد 


0700-1717 /1١١( «المحلى)‎ )١( 


1 اا 


إذا سرق أحد الزوجين من مال الآخر وكانت السرقة من حرز قد اشتركا في سكناه 
لاختلال شرط الحرزء وللانبساط بينههما في الأموال عادة؛ ولآن بينههما سببًا يوجب 
التوارث بغيبر حجب. 

أما إذا كانت السرقة من حرز لم يشتركا في سكناه» أو اشتركا في سكناه ولكن 
أحدهما منع من الآخر مالا أو حجبه عنه» فقد اختلف الفقهاء في حكم السرقة منه: 
فيرى الحنفية - وهو قول عند الشافعية والرواية الراجحة عند الحنابلة -: أنه لا قطع 
على واحد منهماء لما بين الزوجين من الانبساط في الأموال عادة ودلالة» وقياسًا على 
الأصول والفروع؛ لأن بينهم| سببًا يوجب التوارث من غير حجب. 

أما المالكية - وهو الراجح عند الشافعية والرواية الثانية عند الحنابلة - فإنهم 
يوجبون الحد على السارق في هذه المسألة» لعموم آية السرقة؛ لأن الحرز هنا تام 
وربا لا يبسط أحدهما للآخر في ماله» فأشبه سرقة الأجنبي. 

وهناك قول ثالث للشافعية وهو: وجوب قطع الزوج إذا سرق من مال زوجته 
ما هو محرز عنه ولا تقطع الزوجة إذا سرقت من مال زوجها ولو كان محررًا عنها؛ 
لآن الزوجة تستحق النفقة على زوجهاء فصار ها شبهة تدرأ عنها الحد» بخلاف 
الزوج فلا تقوم به شبهة تدرأ عنه الحد إذا سرق من مالا المحرز عنه. 

هذا هو حكم السرقة بين الآزواج ما دامت الزوجية قائمة. فلو وقع الطلاق 
وانقضت العدة صارا أجنبيين» ووجب قطع السارق. 

أما السرقة أثناء العدة من الطلاق الرجعي فتأخذ حكم السرقة بين الأزواج؛ 
لبقاء الزوجية إلى أن تنتهي العدة. فإن وقعت السرقة أثناء العدة من الطلاق البائن 
أقيم الحد على رأي جمهور الفقهاء؛ لانتهاء الزوجية. ولكنّ أبا حنيفة يذهب إلى عدم 
إقامة الحد على أي منهما| بسرقة مال الآخر؛ لبقاء الحبس في العدة ووجوب السكنى» 
فبقي أثر النكاح» فأورث شبهة تدرأ الحد. 

وقد ذهب جمهور الفقهاء» وأبو يوسف من الحنفية» إلى أن قيام الزوجية بعد 
السرقة لا أثر له بالنسبة للحد؛ لأن السرقة تمت بين أجنبيين. ولا يخالف في ذلك إلا 
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الحنفية» فعندهم: لو سرق من أجنبية ثم تزوجها قبل أن يحكم عليه بالقطع لم يقم 
عليه الحد؛ لأن الزواج مانع طرا على الحد. والمانع الطارئ له حكم المانع المقارن. 
وكذلك الحكم إذا سرق من مالا ثم تزوجها بعد القضاء بالحد وقبل تنفيذه؛ لأن 
الإمضاء في الحدود من تمام القضاء. فكانت الشبهة مانعة من الإمضاء"'". 

وقال الشبخ عبد القادر عودة نه وإذا سرق أحد الزوجين من الآخر فيرى 
مالك قطع السارق منها إذا سرق مالا محجورًا عنه أي محررًا في مكانه مغلقًا لا 
يسمح له بدخوله» فإذا سرق من مال لم حجر عنه فلا قطع عليه» ويستوي أن يكون 
المال المحجور عنه في نفس المنزل الذى يقيمان فيه أو في غيره. 

ويرى أبو حنيفة أن لا قطع على أحد الزوجين في سرقة مال الآخر سواء سرق 
من البيت الذى يقيمان فيه أم من بيت آخر؛ لأن كلا من الزوجين مأذون له بدخول 
منزل صاحبه کا أنه ينتفع بماله عادة وهذا يوجب خللا في الحرز. 

وفى مذهب الشافعى ثلاثة آراء: أحدها كرأي مالك والثاني كرأي أبي حنيفة» 
والثالث يرى أصحابه قطع الزوج إذا سرق مالا حجورًا عنه من مال الزوجة ولا 
يرى قطع الزوجة إذا سرقت ما حجر عنها من مال الزوج؛ وحجتهم أن للزوجة 
حقا في مال الزوج؛ لأنه ملزم بالإنفاق عليها وليس الزوج كذلك. 

والرآي الأول هو الراجح في المذهب. 

وفى مذهب أحمد رأيان: أحدهما كرأي مالك» والثاني كرأي أبي حنيفة. 

ومذهب الشيعة الزيدية فيه الرأيان: رأي مالك وأبي حنيفة. 

أما الظاهريون فيرون القطع على كل واحد من الزوجين إذا سرق من مال 
صاحبه» ما لم يبح له أخذه. سواء كان محررًا عنه أو غير محرز؛ لآن الظاهريين لا 
يعترفون بالحرزء أما إذا كان المأخوذ مباحًا أخذه كنفقة الزوجة أو طعامها أو كسوتها 


فلا قطع فيه. 


.)١١٠-۳٠١ «الموسوعة الفقهية الكويتية») (5 ؟/‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 1 ] 

وهذا هو حكم السرقة بين الزوجين ما دامت السرقة قد وقعت والزوجية قائمة» 
ولا عبرة بالدخول» فلو حدث الطلاق قبل الدخول فلا قطع فيما يقع من سرقات 
بين الزوجين من وقت الزواج إلى وقت الطلاق؛ لأن الزوجية كانت قائمة وقت 
السرقة» أما ما يقع بعد الطلاق ففيه القطع؛ لأن غير المدخول بها لا عدة لها لقوله 
تعالى: فما لَكُمْ عَلَيْهِنَ مِنْ عِدَّة تَعْتَدُونَهَا [الأحراب:45]. 

وإذا كانت السرقة في عدة الطلاق الرجعي فلا قطع أيضًاءٍ لأن الزوجية تظل 
قائمة حتى تنتهى العدة. أما السرقة في عدة الطلاق البائن ففيها القطع. ولكن أبا 
حنيفة لا يرى القطع إذا وقعت السرقة في عدة الطلاق البائن؛ لأن النكاح في حال 
العدة قائم من وجه كما أن أثره قائم و هو العدة» وقيام النكاح من كل وجه يمنع 
القطع فقيامه من وجه أو قيام أثره يورث الشبهة والحدود تدرأ بالشبهات""". 


)١(‏ حديث: «ادرءوا الحدود بالشبهات)» ضعيف لا يصح مرفوعًا. 
وقد روي عن على ذه مرفوعًاء وإسناده شبه لا شىء. قاله الحافظ البيهقي في «الخلافيات). 
وأخرجه في «الكبرى» (۲۳۲/۸) من طريق آبي كريب اتا سعاوية 3 هشام» عن مختار التهار 
عن أبي مطر عن على #5 قال: سمعت رسول الله ية يقول: «ادرءوا الحدود...). 
وقاك: لاساد ت: 
قلت: لأجل أبي مطرء وهو البصري الجهني فإنه مجهول لا يعرف. قاله أبو حاتم الرازي كا في 
«الجرح والتعديل» (9/ .)٤٤١‏ 
وأخرجه في «الکبری» أيضًا (۸/ 777) من طريق المختار بن نافع: حدثنا أبو حيان التيمي عن 
أبيه عن علي ظا قال: قال رسول الله ا: «ادرءوا الحدود ولا ينبغي للإمام أن يعطل الحدود). 
وقال: قال البخاري: المختار بن نافع منكر الحديث. 
وأخرجه أبو مسلم الكجي كا في «البدر المنير؛ »251١/4(‏ عن ابن المقرئ» ثنا محمد بن علي 
الشامي» ثنا أبو عمران الجوني» عن عمر بن عبد العزيز أن النبي ية قال: «ادرءوا الحدود 
بالشبهات»:.وهذا إسناد مرسل: وانظر: «البذر المتيرة (511/4): وأخرج التزمذي (1874) 
والبيهقى )۳۳١١(‏ من طريق يزيد بن زياد الدمشقى عن الزهري عن عروة عن عائشة قالت: 
قال رسول الله کلاة: «ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فإن كان له خرج فخلوا سبيله فإن 
الإمام أن يخطئ في العفو خير من أن يخطئ في العقوبة». 


قال: حدثنا هناد حدثنا وكيع عن زياد نحو حديث محمد بن ربيعة ولم يرفعه. 


1ل" ]ا موسوعة أحكام القرآن 


وإذا كانت السرقة بعد انتهاء العدة ففيها القطع بلا خلافء وقيام الزوجية بعد 
السرقة لا أثر له على السرقة التي وقعت قبلها فيقطع السارق فيهاء ولا يخالف في 
هذا إلا الحنفية فإنهم يرون أن الزواج إذا حصل قبل الحكم في الجريمة لم يحكم فيها 
بالقطع؛ لأن الزواج مانع طرأ على الحد والمانع الطارئ عند الحنفية له حكم المانع 
المقارن إذا أدى لإسقاط الحد. 

ويرى أبو حنيفة أن الزواج إذا حصل بعد الحكم وقبل تنفيذ العقوبة لم يقطع. 
وحجته أن الإمضاء في باب الحدود من تمام القضاء فكانت الشبهة المعترضة على 
الإمضاء كالمعترضة على القضاءء وكان الطارئ على الحدود قبل الإمضاء بمنزلة 
الموجود قبل القضاء. ولكن أبا يوسف يرى في هذه الحالة عدم سقوط حكم القطع 
بالزواج لأن المانع من القطع في حالة الزوجية هو شبهة عدم الحرزء فإذا اعتبرت 
الزوجية الطارئة شبهة مانعة من القطع لكان معنى ذلك اعتبار الشبهة وهى ساقطة 
في باب الحدود”". 


وقال أبو عيسى: حديث عائشة لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث محمد بن ربيعة» عن يزيد بن زياد 
الدمشقي» عن الزهري عن عروة عن عائشة عن ذل ورواه وكيع عن يزيد بن زياد نحوه ولم 
يرفعه» ورواية وكيع أصح» وقد روي نحو هذا عن غير واحد من أصحاب النبي كك أهم قالوا 
مثل ذلك. و يزيد بن زياد الدمشقي ضعيف في الحديثء و يزيد بن أبي زياد الكوفي أثبت من هذا 
وأقدم. وأخرجه ابن ماجه (7555) من طريق إبراهيم بن الفضل عن سعيد بن أبي سعيد عن أي 
هريرة قال: قال رسول الله ية «ادفعوا الحدود ما وجدتمٌ له مدفعا». وإبراهيم بن الفضل 
المخزومي» متروك. 
وأخرجه البيهقي في «الكبرى» (۲۳۸/۸) عن غير واحد من الصحابة بأسانيد فيها مقال» 
وأصحها ما جاء عن ابن مسعود َه من طريق وكيع عن سفيان عن عاصم عن أبي وائل عن 
عبد الله قال: «ادرءوا الجلد والقتل عن المسلمين ما استطعتم». قال البيهقي: هذا موصول. 
وأخرجه مسدد في «مسنده» كا في «إتحاف الخيرة المهرة» للبوصيري (7070) حدثنا يحيى» عن 
شعبة» عن عاصم» عن أبي وائل» عن عبد الله قال: «ادرءو الحدود عن عباد الله كبدَ». قلت: وهذا 
إسناد حسن موقوف» وقد تقدم الكلام في عاصم بن أبي النجود وروايته عن أبي وائل. 

.)٥۷۹-٥۷۷ /۲( «التشريع الجنائي الإسلامي)‎ )١( 


6١‏ اا 
خامسا: حد الخمر 
5 5 24 ےا جرم ے # دده ارہ ط۶ . ر اوووح ووےےے .و 
قوله تعاك: #يَسْكَلُودَكَ عن انر وَالْميِيِرِ فل فِيهمَآِكْمٌ گيير وَمَتَفِعْ 
للاي وَإِنْمْهُمَا آ ڪبر مِن تَفْعِهِمَا 44 [لبقرة:ه١؟]‏ 
تفسبرالآية 

قال الإمام الطبري كنلثه: يعني بذلك جل ثناؤه: يسألك أصحابك يا محمد عن 
الخمر وشربهاء و«الخمر» كل شراب حمر العقل فستره وغطى عليه. وهو من قول 
القائل: «خمرت الإناء» إذا غطيته» و«حمر الرجل). إذا دخل في الخمر. 

ويقال: «هو في خمار الناس وغمارهم»». يراد به دخل في عرض الناس. 

ويقال للضبع: «خامري آم عامر»» أي استتري. وما خامر العقل من داء وسكر 
فخالطه وغمره فهو (خمر). 

ومن ذلك أيضا «حمار المرأة»» وذلك لأنها تستر به رأسها فتغطيه. 

ومنه يقال: «هو يمشى لك الخمر»» أي مستخفيّاء | قال العجاج: 
في لامع العقبان لا يأتيالخمر يوج هالأرض ويستاق الشجر() 

ويعني بقوله: «لا يأتي الخمر). لا ياتي مستخفيا ولا مسارقة» ولكن ظاهرا 
برايات وجيوش. و«العقبان» جمع «(عقاب»» وهي الرايات. 

وأما «الميسر» فإنها «المفعل» من قول القائل: «يسر لي هذا الأمر». إذا وجب لي 
(فهو يبسر لي يسرًا وميسرًا». 

و«الياسر): الواجب» بقداح وجب ذلك» أو فتاحة اور ولك 

ثم قيل للمقامر: لياسر ويسر)ء كما قال الشاعر: 
بست كسأني سسر غبسين ‏ اتقلب» بعدما تلع القداحاا) 


.)۱۷ «ديوانه» (ص:‎ )١( 
دون ذكر قائله.‎ )١15١ /۲( م أقف على قائله» وذكره الثعلبي في تفسيره «الكشف والبيان»‎ )۲( 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 
_ ا کے 
أو ياسر ذه ب القداح بوفره أسف تآكل هالص ديق خلع() 


يعني (بالياسر): المقامر. وقيل للقّمار: (ميسر». 

وكان مجاهد يقول نحو ما قلنا في ذلك. 

وأما قوله: لفل فِيهمَآ !؟ نَم كبِيرٌ وَمَتَفِعُ لاس البقرة:1214» فإنه يعني بذلك جل 
ثناؤه: قل يا محمد هم: «فيه|»» يعني في الخمر والميسر(إثم كبير)» فالإثم الكبير الذي 
فيهما ما ذكر عن السدي فيا حدثني به موسى بن هارون قال: حدثنا عمرو بن حماد 
قال: حدثنا أسباط» عن السدي: أما قوله: مفِيهمَا إِنْمُ كير فإثم الخمر أن الرجل 
يشرب فيسكر فيؤذي الناس. وإثم الميسر أن يقامر الرجل فيمنع الحق ويظلم'"". 

قال أبو جعفر: والذي هو أولى بتأويل «الإثم الكبير» الذي ذكر الله جل ثناؤه أنه 
في الخمر والميسر: في «الخمر» ما قاله السدي: زوال عقل شارب الخمر إذا سكر من 
شربه إياها حتى يعزب عنه معرفة ربه» وذلك أعظم الآثام. 

وذلك "مع فول انق عباس إن ها2 اف 

وأما في «الميسر)» فما فيه من الشغل به عن ذكر الله وعن الصلاة» ووقوع العداوة 
والبغضاء بين المتياسرين بسببه» ىا وصف ذلك به ربنا جل ثناؤه بقوله: #إِنّمَا يُرِيدُ 
ليطن أن يُوقِعَ بتڪم الَو وَآلْبَفْضَاءَ في انر وَلْمَمْيرٍوَيَصْدَّكُمْ عن ذِكر أله 


(۱) انظر: «الكشف والبيان» (۲/ .)١6٠١‏ 
للدارقطنى) (ص:55١).‏ 
وقال الشيخ شاكر يدث في تعليقه على الأثر رقم )١74(‏ من «تفسير الطبري»: أما شيخ الطبري» 
إلا ما يرويه عنه الطبري أيضًا في «تاريخه»» وهو أكثر من خمسين موضعا في الجزتين الأول والثاني 
منه. وما بنا حاجة إلى ترحمته من - جهة الجرح والتعديلء فإن هذا التفسير الذي يرويه عن عمرو 
ابن حماد» معروف عند أهل العلم بالحديث. وما هو إلا رواية كتاب» لا رواية حديث بعينه. 


ل اا 


وَعَنِ ألصلَوة4[لائدة:١].‏ 
وأما قوله: مإوَمَئافِعُ لاس فإن منافع الخمر كانت أثمانها قبل تحريمهاء وما 
يصلون إليه بشريها من اللذة» كما قال الأعشى في صفتها: 
EEE E EET‏ ليث E‏ 
وود الاو تفس كك و ك5 
وكا قال حسان: 


سه ع 


التحجي 1 يجبا اتسينا ONE DT‏ 


وأما منافع الميسرء فما يصيبون فيه من أنصباء الجزور. وذلك أنهم كانوا يياسرون 
على الجزور وإذا أفلج الرجل منهم صاحبه نحره» ثم اقتسموا أعشارا على عدد 
القداح» وفي ذلك يقول أعشى بني ثعلبة: 
وجزور أيسار دع وت إلى الندى ونياط مقفرةأخحاف ضالحا(؟) 

وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل. 

واختلف القرأة فى قراءة ذلك: 

ع ليه 0 00 : 500 57 ECE‏ سج .وو 

فقرأه عظم أهل المدينة وبعض الكوفيين والبصريين: فل فِيهما إِنْمْ كير 
بالباء» بمعنى قل: في شرب هذه» والقمار هذا كبير من الآثام. 

وقرأه آخرون من آهل المصرين البصرة والكوفة: إقل فيه إثم كثير)» بمعنى 
الكثرة من الآثام. وكأنهم رأوا أن «الإثم» بمعنى «الآثام»» وإن كان في اللفظ 
واحدًاء فوصفوه بمعناه من الكثرة. 

قال أبو جعفر: وأولى القراءتين في ذلك بالصواب قراءة من قرأه «بالباء»: قل 


.)1١ «ديوانه» (ص:‎ )١( 
.)8 «ديوانه») (ص:‎ )۲( 
.)۲۳ «ديوانه» (ص:‎ )9( 


lz‏ موسوعة أحكام القراق 
نيهم إن گییڑ» لإجاع جميعهم على قوله: اهُا بر ين تَفْعِهِمَاك» وقراءته 
بالباء. 

وني ذلك دلالة بينة على أن الذي وصف به الإثم الأول من ذلك» هو العظم 
والكبر» لا الكثرة في العدد. ولو كان الذي وصف به من ذلك الكثرة» لقيل: وإثمها 
أكثر من نفعهم). | 

القول في تأويل قوله تعال: مهما ڪر من تَنْعِهمَاك[نبقرة:ه:؟]. 

قال أبو جعفر: يعني بذلك عز ذكره: والإثم بشرب [ الخمر ] هذه والقمار هذاء 
أعظم وأكبر مضرة عليهم من النفع الذي يتناولون بهما. وإنما كان ذلك كذلك 
لأمهم كانوا إذا سكروا وثب بعضهم على بعض» وقاتل بعضهم بعضًاء وإذا ياسروا 
وقع بينهم فيه بسببه الشر» فأداهم ذلك إلى ما يأثمون به. 

ونزلت هذه الآية في الخمر قبل أن يصرح بتحريمهاء فأضاف الإثم جل ثناؤه 
إليهماء وإنا الإثم بأسبابهم|ء إذ كان عن سببهم| يحدث. 

وقد قال عدد من أهل التأويل: معنى ذلك: وإثمه| بعد تحريمها أكبر من نفعهم| 
قبل تحريمهم|. 

قال أبو جعفر: وإن) اخترنا ما قلنا في ذلك من التأويل لتواتر الأخبار وتظاهرها 
بأن هذه نزلت قبل تحريم الخمر والميسرء فكان معلوما بذلك أن الإثم الذي ذكره الله 
في هذه الآية فأضافه إليهماء إن| عنى به الإثم الذي يحدث عن أسبابه) - على ما 
وصفنا - لا الإثم بعد التحريم""". 


% 5 5 95 5 


)١(‏ «تفسير الطبري» ١ /٤(‏ -۳۳۰) بتصرف. 


موسوعة أحكام القرآن 


1[ اه 
مسائل الآية 
قال الإمام القرطبي يناث فيه تسع مسائل: 
الأولى: قوله تعالى: يلوك السائلون هم المؤمنون كا تقدم. والخمر 
مأخوذة من خر إذا سترء ومنه مار المرأة. وکل شىء غطى شيئًا فقد خمره» ومنه 
اخمروا آنيتكم)"". a‏ تخمر العقل» أي: تغطيه وتستره» ومن ذلك الشجر 


e e‏ - لأنه يغطي ما تحته ویستره» يقال منه: مرت 
HEC,‏ 22 ا بيا ا را س 


أي سيرا مدلين فقد جاوزتما الوهدة التي يستتر بها الذئب وغيره. وقال العجاج 
في لامع العقبان لاا يمشي الخمر يوج هالأرض ويستاق الشجر() 


ومنه قوهم: دخل في غمار الناس وخارهم» أي: هو في مكان خاف. فلا كانت 
الخمر تستر العقل وتغطيه سميت بذلك. 

وقيل: إنا سميت الخمر خمرًا؛ لأنها تركت حتى أدركتء كما يقال: قد اختمر 
العجين» أي: بلغ إدراكه. وخر الرأي» أي: ترك حتى يتبين فيه الوجه. 

وقيل: إنا سميت الخمر حمْرَا؛ٍ لأنها تخالط العقل» من المخامرة وهى المخالطة» 


e‏ البخاري (0777) ومسلم (؟١‏ ۰ من حديث جابر بن عبد الله ضفة. ولفظه: قال 
سول الله کلا: ذا كَانَ جُنح الليلٍ أو سم فوا صِيانكمْ إن الشَّيَاطِينَ تَنْتَشِدُ حيتي فَإِذًا 
َكب صاع ين أل ُو فيا وات وروا اشم له لطن لا تخ به طا 
وَأَوْكُوا ِرَبَكُمْ وَاذْكُرُوا اسم الله مروا آنِيتَكُمْ وَاذْكُرُوا اشم الله وَلَوْ أن تَعْرّصُوا عَلَيْهَا سَيْنَا 
وََطفتُوا مَصَابِِحَكُمْ». 
(۲) لم أقف على قائله» وانظر: «معجم مقاييس اللغة» لابن فارس )5١77/7(‏ و«الزاهر» لأبي بكر 
الأنباري /١(‏ 765). 
(") «ديوانه») (ص: ۱۷)» وسبق. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
ومنه قولهم: دخلت في خار الناس» أي: اختلطت بم. فالمعاني الثلاثة متقاربةه 
فالخمر تركت وخرت حتى آدركت» ثم خالطت العقل» ثم خرته» والأصل الستر. 

والخمر: ماء العنب الذي غلي أو طبخ» وما خامر العقل من غيره فهو في حكمه؛ 
لآن إجماع العلماء أن القمار كله حرام. وإنا ذكر الميسر من بينه فجعل كله قياسًا على 
الميسرء والميسر إنا كان قارًا في الجزر خاصة» فكذلك كل ما كان كالخمر فهو 
بمنزلتها. 

الثانية: والجمهور من الأمة على أن ما أسكر كثيره من غير خمر العنب فمحرم 
قليله وكثيره''". والحد في ذلك واجب. 


)١(‏ حديث: «ما أسكرٌ كثيرة فقليلة حرامٌ) . صحيح» وقد ورد عن عدد من الصحابة» وهم: 
ا لطر لو 0 E‏ 
Sg aly‏ 
وأخرجه ابن حبان )٥۳۸۲(‏ من طريق موسى بن عقبة عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله» 
ا 
ل ا ا ل 
عبد الله بن الأشج عن عامر بن سعد عن أبيه عن رسول الله ية قال: «أنهاكم عنْ قليلٍ ما أسكرٌ 
كنيف" 
yT e E‏ كل سکر حرا وا أسكر جه فيه حرا 
وزكريا بن منظور» ضعيف» وأبو حازم لم يسمع ابن عمر ده . 
وأخرجه البزار (2977) والطبراني في «الأوسط» (577) والبيهقي في «الکبری» )۲۹٦۹/۸(‏ من 
طرق عن نافع عن ابن عمر» به. 
وروي عن عمر بن الخطاب ذل ولا يصح» بل هو وهم من بعض الرواة» وانظر: «علل 
الدارقطنى) (۲/ »)١۷‏ )۱7 363 15م > ). 


موسوعة أحكام القرآن 1 

وقال أبو حنيفة والثوري وابن أبي ليى وابن شبرمة وجماعة من فقهاء الكوفة: ما 
أسكر كثيره من غير خر العنب فهو حلالء وإذا سكر منه أحد دون أن يتعمد 
الوصول إلى حد السكر فلا حد عليه» وهذا ضعيف يرده النظر والخبر. 

الثالثة: قال بعض المفسرين: إن الله تعالى لم يدع شيئًا من الكرامة والبر إلا أعطاه 
هذه الأمة» ومن كرامته وإحسانه أنه لم يوجب عليهم الشرائع دفعة واحدة» ولكن 
أوجب عليهم مرة بعد مرة» فكذلك تحريم الخمر. 

وهذه الآية أول ما نزل في أمر الخمرء ثم بعده: «إلا تَفْرَبُوا ألصّلَوَ وا 
سگر ی4 [لساء:۲؛] ] ثم قوله: اتتا بريد لشي أن بر تملعتو وشا و فى 
انر وَالْمَيِيرِ وَيَضْدَّكُمْ عن ذکر أله وَعَنِ ألصلَوةٍ هَل أنثم E‏ ]ثم 
قوله: نما انر وَآلْمَيِيرُ وَالْأَنصَابٌ وَالأَرْكُمُ رِجْسٌ مِّنْ عَمَلٍ أَلنَّيْطن كَأجِتيئوة4 
[المائدة: . 5] على ما يأتي بيانه في «المائدة». 

الرابعة: قوله تعالى: #وَلمَبْير الميسر: قار العرب بالأزلام. قال ابن عباس: 
«كان الرجل في الجاهلية يخاطر الرجل على أهله وماله؛ فأي) قمر صاحبه ذهب بياله 
وأهله»”' فنزلت الآية. 


5 - عمرو بن العاص #5ه: أخرجه النسائى (/0701) وأحمد (/500) وعبد الرزاق )۱۷٠١١۷(‏ 
وال ل« العبرئ 931,01 واتار ن نامسا الكنانة 00۷15 من یغرو 
شعيب عن أبيه عن جده» به مرفوعًا. 
-٥‏ خوات بن جبير ظه: أخرجه الحاكم (۳/ "11 4) من طريق عبد الله بن صالح بن إسحاق بن 
صالح بن خوات بن جبير قال: حدثني أبي» عن أبيه عن جده خوات بن جبير» به مرفوعًا. 
7- عائشة غا : أخرجه الطبراني في «اللأوسط) )٠١٠١(‏ والدارقطني في «سننه» )٠٠١ /٤(‏ 
من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة» به مرفوعًا. 1 
وانظر: «علل الدارقطنی» /١5(‏ ۲۲۳). 
/ا- زيد بن ثابت 4#5: أخرجه الطبراني في «الكبير» (4/ 179-ح:58/0) من طريق خارجة بن 
زيد بن ثابت عن أبيه زيد بن ثابت» به مرفوعًا. 

)١(‏ منقطع: أخرجه الطبري في «تفسيره» (5171) من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس» به. 
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وقال ماهد" ومحمد بن سيرين" والحسن”" وابن المسيب وعطاء* 
وقتادة”'' ومعاوية بن صالح'" وطاووس * وعلي بن أبي طالب ذه" وابن عباس 
أيضًا''': (كل شيء فيه قار من نرد وشطرنج فهو الميسرء حتى لعب الصبيان 
بالجوز والكعاب. إلا ما أبيح من الرهان في الخيل والقرعة في إفراز الحقوق)» على ما 

CC‏ ب 


وع من 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه الطبري )٤۱٠١(‏ من طريق سفيان» عن ليث» عن مجاهد قال: كل 
«القمار من الميسرء حتى لعب الصبيان بالجوز». 
وأخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» )۸۸/١(‏ من طريق معمر عن ليث عن مجاهد وسعيد قالا: 
(الميسر القمار كله حتى الجوز الذي يلعب به الصبيان). وليث هو ابن أبي سليم» ضعيف. 

(۲) صحيح: أخرجه الطبري )٤۱١١(‏ من طريق عاصم» عن محمد بن سيرين قال: (القمار ميسر). 

(۳) صحيح: أخرجه الطبري )5١١5(‏ من طريق خالد بن الحارث قال» حدثنا الأشعث» عن 
الحسن أنه قال: (الميسر القمار). 

(5) إسناده ضعيف: أخرجه الطبري )5١١5(‏ حدثنا ابن حميد قال: حدثنا حكام» عن عمرو» عن 
عطاء» عن سعيد قال: (الميسر القمار). وابن حميد ضعيف. 

(5) إسناده ضعيف: أخرجه الطبري )5١١7(‏ من طريق ليث» عن طاووس وعطاء قالا: (کل قيار 
فهو من الميسر» حتى لعب الصبيان بالكعاب والجوز). وليث هو ابن أبي سليم» ضعيف. 

(7) صحيح: أخرجه الطبري )5١١9(‏ من طريق ابن عليه» عن ابن أبي عروبة» عن قتادة قال: (أما 
قوله: لبي فهو القمار كله). 

(۷) ذكره عن ابن عباس ف کا سبق. 

(۸) انظر: أثر عطاء السابق. 

(9) منقطع: أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسیره» )۲۰۵٤(‏ من طريق جعفر بن محمد» عن أبيه عن علي 
ابن أبي طالبء أنه كان يقول: (الشطرنج من الميسر). 
ووالد جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب» لم يسمع من جده علي 5ك. 

)١(‏ سبق ذكره. 


ل ا 


قال علي بن أبي طالب: (الشطرنج ميسر العجم)"". 
5 5 1 ا ۳( غ 
وکل ما قومر به فهو ميسر عند مالك وغيره من العلماء''". وسيأتي في «يونس» 
زيادة بيان هذا الباب إن شاء الله تعالى. 


والميسر مأخوذ من اليسر» وهو وجوب الشىء لصاحبه» يقال: يسر لى كذا إذا 
الشاعر: 


فاعم وأإسستر يها #تسرؤايه: ‏ و إا م رل ايك ازل 


)١(‏ منقطع: وسبق قريبًا. 

(1) قال ابن عبد البر نتن في «الاستذكار» (۸/ 577): وأما الشطرنج فأجمع العلماء أن اللعب بهاء 
قار لا يجوزء وأخذ المال وأكله قارا بها لا يحل وأجمع مالك وأصحابه على أنه لا يجوز اللعب 
بالنرد ولا بالشطرنج وقالوا: لا تجوز شهادة المدمن المواظب على لعب الشطرنج. 
وقال أبو حنيفة وأصحابه: يكره اللعب بالشطرنج وبالنرد وبالأربعة عشر وبكل اللهوء وقالوا: 
فإن لم يظهر من اللاعب بها كبيرة وكانت محاسنه أكثر من مساوئه قبلت شهادته. 
قال الشافعي: أكره اللعب بالنرد للخبر واللعب بالشطرنج والحام بغير قمار» وإن كرهناه أخف 
حالًا من اللعب بالنرد. وقال أصحاب الشافعى: لا تسقط عندنا في مذهبه شهادة اللاعب بالنرد 
وبالشطرنج إذا كان عدلًا في جميع أحواله لم يظهر منه سفه ولا ريبة ولا علمت منه كبيرة إلا أن 
تلعت نبا قار لقان لعي نا قارا وكان نذلاك معروفا متفه ا نفسه وسقطت غذالهه لاله الخال 
بالباطل. 
وقال إسحاق بن راهويه: إذا لعب بالنرد أو بالشطرنج على غير معنى القمار يريد به التعليم 
والمكايدة فهو مكروه. لا يبلغ ذلك إسقاط شهادته. وأما الليث بن سعد فذكر ابن وهب عنه أنه 
قال: الشطرنج شر من النرد ولا خير فيهاء ولا تجوز شهادة اللاعب بها. وقال ابن شهاب: هي 
من الباطل ولا أحبهاء وقد روي عنه أنه قال: لا بأس باللعب بها ما لم يكن قارا وقد روي عن 
جماعة من العلماء أنهم أجازوا اللعب بالشطرنج على غير قار وأنهم لعبوا بها على غير قهار وقد 
ذكرناهم في «التمهيد» وأما القهار فلا يجوز عند أحد منهم في شيء من الأشياء وأكل المال به باطل 
على كل حالء قال الله وك: ولا تَأَُلْوَا أَمْوَلَكُم بَيْتَكُم بِالْبَطِلٍ4البقرةهد]. 

(۳) البيت لعبد القيس بن خفاف البُرْحْمِيّء كما في «لسان العرب» (5/ 09). 
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وقال الأزهري: الميسر: الجزور الذي كانوا يتقامرون عليه» سمي ميسرًا؛ لأنه 
يجزأ أجزاء» فكأنه موضع التجزئة» وكل شيء جزآته فقد يسرته. والياسر: الجازر» 
لأنه يجزئ لحم الجزور. قال: وهذا الأصل في الياسرء ثم يقال للضاربين بالقداح 
والمتقامرين على الجزور: ياسرون؛ لأخهم جازرون؛ إذ كانوا سببًا لذلك. 

وني «الصحاح»: ويسر القوم الجزور أي: اجتزروها واقتسموا أعضاءها. قال 
سحيم بن وثيل اليربوعي: 
أقول لمحم بالك عب إذييسرونني ألم تيأسواأنيابن فارس زهدم) 

كان قد وقع عليه سباء فضرب عليه بالسهام. ويقال: يسر القوم إذا قامروا. 
ورجل يسر وياسر بمعنى. والجمع أيسار» قال النابغة: 
أني آم أيساري وأمنحهم2 مثنى الأيادي وأكسوالجفنةالأدما(5) 


وقال طرفة: 
E o E‏ كسذاء قر زمه 


وناجية نحرت لقوم صدق وماناده,يت أيسرر اللجزر(ة) 


الخامسة: روى مالك في «الموطاً» عن داود بن حصين أنه سمع سعيد بن المسيب 
يقول: (كان من ميسر أهل الجاهلية بيع اللحم بالشاة والشاتين)””". 


.)40 /۲( ۳۱۸)ء و «العقد الفريد»‎ /٠١( «نهاية الأرب في فنون الآدب»‎ )١( 
.)1١7 «ديوانه» (ص:‎ )۲( 
.)09 «ديوانه» (ص:‎ )۳( 
بلفظ:‎ )٠١ /١( (5)لم أقف على قائله» وورد البيت في « الأمالي في لغة العرب»‎ 
وراحلة نحرت لشرب صدق وماناديت أيسار الجزور‎ 
صحيح: أخرجه مالك في «الموطأ» (1717) ومن طريقه البيهقي في «الکبری» (5/ ۲۳۷) عن‎ )5( 
داود بن الحصين أنه سمع سعيد بن المسيب» به.‎ 
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"| 

وهذا محمول عند مالك وجمهور أصحابه في ا لجنس الواحد» حيوانه بلحمه» وهو 
عنده من باب المزابنة والغرر والقمارء لأنه لا يدرى هل في الحيوان مثل اللحم الذي 
أعطى أو أقل أو أكثرء وبيع اللحم باللحم لا يجوز متفاضلاء فكان بيع الحيوان 
باللحم كبيع اللحم المغيب في جلده إذا كانا من جنس واحد» والجنس الواحد عنده 
الإبل والبقر والغنم والظباء والوعول وسائر الوحوشء وذوات الأربع المأكولات 
كلها عنده جنس واحد» لا يجوز بيع شيء من حيوان هذا الصنف والجنس كله بشيء 
واحد من لحمه بوجه من الوجوه. لأنه عنده من باب المزابنة» كبيع الزبيب بالعنب 
والزيتون بالزيت والشيرج بالسمسم» ونحو ذلك. 

والطير عنده كله جنس واحدء. وكذلك الحيتان من سمك وغيره. وروي عنه أن 
الجراد وحده صنف. 

وقال الشافعي وأصحابه والليث بن سعد: لا يجوز بيع اللحم بالحيوان على حال 


من الأحوال من جنس واحد كان أم من جنسين مختلفين» على عموم الحديث"". 


)١(‏ حديث: «أن النبي ية هى عن بيع اللحم بالحيوان»» مرسل. 
أخرجه مالك في «الموطاً» (17325) ومن طريقه الحاكم في «المستدرك» )۲/ ("o‏ والبيهقي في 
«الكبرى» (7597/6) عن زيد بن أسلم عن سعيد بن المسيب» به مرسلا. 
وأخرجه الدارقطني (۳/ )۷١‏ من طريق يزيد بن مروان نا مالك بن أنس عن الزهري عن سهل 
ابن سعد قال: «نبى رسول الله ية عن بيع اللحم بالحيوان». وقال: تفرد به يزيد بن مروان عن 
مالك بهذا الإسناد ولم يتابع عليه وصوابه في «الموطأ» عن ابن المسيب مرسلا. 
وقال البيهقي في «الكبرى» (35957/5): ورواه يزيد بن مروان الخلال عن مالك عن الزهري عن 
سهل بن سعد عن النبي كلق وغلط فيه. 
وأخرجه البزار (/288) من طريق ثابت بن زهير» حدثنا نافع» عن ابن عمر: «أن النبي وي نمى 
عن بيع اللحم بالحيوان». 
وثابت بن زهير» قال فيه أبو حاتم الرازي: هو منكر الحديث» ضعيف الحديث لا يشتغل 
به.«الجرح والتعديل» (۲/ .)٤٥۲‏ 
قال أبو عمر ابن عبد البر في «الاستذكار» (5/ 54 57): لا أعلم حديث النهي عن بيع الحيوان 
باللحم يتصل عن النبي بلا من وجه ثابت وأحسن أسانيده مرسل» سعيد بن المسيب على ما 
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على عشرة أجزاء» فقال رجل: أعطوني جزءًا منها بشاة» فقال أبو بكر: لا يصلح 
هذا)”". قال الشافعي: ولست أعلم لأبي بكر في ذلك الفا من الصحابة. 

قال أبو عمر: قد روي عن ابن عباس أنه أجاز بيع الشاة باللحم» وليس 
بالقوي”'". وذكر عبد الرزاق عن الثوري» عن يحيى بن سعيد» عن سعيد بن المسيب 
أنه كره أن يباع حي بميت» يعني: الشاة المذبوحة بالقائمة. قال سفيان: ونحن لا 


نرى به بأسًا"". 
قال المزني: إن لم يصح الحديث في بيع الحيوان باللحم فالقياس أنه جائز» وإن 
صح بطل القياس واتبع الاثر. 


قال أبو عمر: وللكوفيين في أنه جائز بيع اللحم بالحيوان حجج كثيرة من جهة 
القياس والاعتبار» إلا أنه إذا صح الآثر بطل القياس والنظر. وروى مالك عن زيد 
ابن أسلم عن سعيد بن المسيب أن رسول الله ل هى عن بيع الحيوان باللحم' '". 

قال أبو عمر: ولا أعلمه يتصل عن النبى بيه من وجه ثابت» وأحسن أسانيده 
وأصله أنه لا يقبل المراسيلء إلا أنه زعم أنه افتقد مراسيل سعيد فوجدها أو أكثرها 


ذكره مالك في «موطتئه». 

)١(‏ ضعيف جدًا: أخرجه عبد الرزاق )١5175(‏ عن الأسلمي عن صالح مولى التوأمة عن ابن 
عباس» به. وآخر جه البيهقي في «الکبری» (0/ ۲۹۷) من طريق الشافعي أخبرنا ابن أي يحيى عن 
صالح مولى التوأمة عن ابن عباس عن أبي بكر الصديق ذ#ه: أنه كره بيع الحيوان باللحم. 
والأسلمي هو إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى» متروك. 

(۲) ضعيف: أخرجه عبد الرزاق )١5175(‏ أخبرنا معمر عن يحيى بن أبي كثير عن رجل عن ابن 
عباس قال: (لا بأس أن يباع اللحم بالشاة). وفي سنده مجهول. 

(۳) صحيح: أخرجه عبد الرزاق )١51717(‏ عن الثوري عن يحيى بن سعيد عن ابن المسيب: (أنه 
كره أن يباع حي بميت. يعني الشاة القائمة بالمذبوح). قال سفيان: ولا نرى به بأسًا. 

(؟) سبق تخريجه. 


- 00 ل 


صحاحًا. فكره بيع أنواع الحيوان بأنواع اللحوم على ظاهر الحديث وعمومه. لأنه ل 
يأت آثر يخصه ولا إجماع. ولا يجوز عنده أن يخص النص بالقياس. 

والحيوان عنده اسم لكل ما يعيش في البر والماء وإن اختلفت أجناسه» كالطعام 
الذي هو اسم لكل مأكول أو مشروب» فاعلم'"". 

السادسة: قوله تعالى: فل فِيهمَا# يعني الخمر والميسر فانم كَبِيرُ» إثم الخمر 
ما يصدر عن الشارب من المخاصمة والمشاتمة وقول الفحش والزورء وزوال العقل 
الذي يعرف به ما يجب لخالقه» وتعطيل الصلوات والتعوق عن ذكر الله» إلى غير 
ذلك. 

روى النسائي عن عثان ذه قال: اجتنبوا الخمر فإنها آم الخبائث» إنه كان رجل 
ممن كان قبلكم تعبد فعلقته امرأة غوية» فأرسلت إليه جاريتها فقالت له: إنا ندعوك 
للشهادة» فانطلق مع جاريتها فطفقت كلما دخل بابًا أغلقته دونه» حتى أفضى إلى 
امرأة وضيئة عندها غلام وباطية خمرء فقالت: إني والله ما دعوتك للشهادة» ولكن 
دعوتك لتقع علي» أو تشرب من هذه الخمر كأساء أو تقتل هذا الغلام. قال: 
فاسقيني من هذه الخمر كأسّاء فسقته كأسًا. قال: زيدوني» فلم يرم حتى وقع عليهاء 
وقتل النفس. فاجتنبوا الخمر فإنها والله لا يجتمع الإيهان وإدمان الخمرء إلا ليوشك 
أن يخرج أحدهما صاحبه”'". وذكره أبو عمر في «الاستيعاب». 


.)575- ٤٩۲ /5( انظر: «الاستذكار»‎ )١( 

(؟) صحيح موقوفًا: أخرجه النسائي (2777).: وفي «الكبرى» (01657)» وعبد الرزاق (117/070) 
من طريق معمر عن الزهري عن ابي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث عن أبيه قال: سمعت عثان 
نه به. 

وأخرجه البيهقى في «الكبرى» (۸/ ۲۸۷) من طريق يونس بن يزيد عن الزهري. 

رچ ابن آن فة ( 9 ١‏ اشا عل الوق ع قال حا عدن عن شعرة هن 

عدون او عقن ايه المع عونا عطي ف الحم كنال (هي مجمع الخبائث» أو هي 

أم الخبائث» ثم أنشأ يحدث عن بني إسرائيل فقال: إن رجلا خير بين أن يقتل صبياه أو يمحو 

كتابًاء أو یشرب راء فاختار الخمر فا برح حتى فعلهن كلهن). 
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وروي أن الأعشى لما توجه إلى المدينة ليسلم فلقيه بعض المشركين في الطريق 
فقالوا له: أين تذهب؟ فأخبرهم بأنه يريد محمدًا كلك فقالوا: لا تصل إليه» فإنه 
يأمرك بالصلاةء فقال: إن خدمة الرب واجبة. فقالوا: إنه يأمرك بإعطاء المال إلى 
الفقراء. فقال: اصطناع المعروف واجب. فقيل له: إنه ينهى عن الزنى. فقال: هو 
فحش وقبيح في العقل» وقد صرت شيخًا فلا أحتاج إليه. فقيل له: إنه ينهى عن 
شرب الخمر. فقال: أما هذا فإني لا أصبر عليه! فرجع» وقال: أشرب الخمر سنة ثم 
أرجع إليه» فلم يصل إلى منزله حتى سقط عن البعير فانكسرت عنقه فمات"". 

وكان قيس بن عاصم المنقري شرايًا لها في الجاهلية ثم حرمها على نفسه. وكان 
سبب ذلك أنه غمز عكنة ابنته وهو سكران» وسب آبويه» ورأى القمر فتكلم بشىء 
وأعطى الخار كثيرًا من ماله» فل) أفاق أخير بذلك فحرمها على نفسه» وفيها يقول: 
رأنِت الخسر صاالة وفيها خصال تفسد الرج ل الحلسيا 
فلاوالله أشر باص حيحا ولاأشفىم ا بداسقيا 
ولااغطيدى يا هيا عنيفاق:٠‏ و لاد ت اا ادي 


وأخرجه مرفوعًا ابن حبان )٥۳٤۸(‏ وابن أبي الدنيا في «ذم المسكر) (ص:20-549) ومن طريقه 
البيهقى في «شعب الإياإن» (05087) وابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١١55(‏ والضياء 
ا :لا يكنا ركه :0109/17 مق مارو لفغي ذخ سنن تخد فنا ر شعي فق ا 
أخبرني أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبيه عبد الرحمن بن الحارث قال: سمعت 
عثمان بن عفان خطيبًاء سمعت النبي كك به مرفوعًا. 

قال أبو حاتم ابن حبان: عمر بن سعيد بن سريج هذا هو من ثقات آهل المدينة» روى عنه 
عبدالرحمن بن إسحاق المدني. 

قلت: قال فيه ابن عدي: أحاديثه عن الزهري ليست مستقيمة» ولينه الذهبى كا في «ميزان 
ا الاو عند آيضا فمل بق ملخا قال عه اظ ابن حجر صدوق 
له خطأ كثير وصحح رواية الوقف الدارقطني كا في «العلل» (۳/ »)٤١‏ وابن الجوزيء وابن 
کر 

.)17١ /١( م أقف عليه مسندًاء وذكره أبو الليث السمرقندي في تفسيره «بحر العلوم»‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن الما 
م 0 شارا اوقت يجا لامر الغظ بح 


قال أبو عمر: وروى ابن الأعرابي عن المفضل الضبى أن هذه الأبيات لأبي 
محجن الثقفي قالحا في تركه الخمر» وهو القائل ضيه: 


ولاتدفنىبالفلاة فإننى ‏ أخفافإذامامت|]ن لاأذوقها 


وجلده عمر الحد عليها مرارّاء ونفاه إلى جزيرة في البحر» فلحق بسعد فكتب إليه 
عمر أن يحبسه فحبسه» وكان أحد الشجعان البهم» فلا كان من أمره في حرب 
القادسية ما هو معروف حل قيوده وقال: لا نجلدك على الخمر أبدًا. قال أبو محجن: 
وأنا والله لا أشريها أبداء فلم يشرمها بعد ذلك. 

وني رواية: قد كنت أشربها إذ يقام علي الحد وأطهر منهاء وأما إذ مبر جتني فوالله 
ا 

وذكر اليثم بن عدي أنه أخبره من رأى قبر أبي حجن بأذربيجان, أو قال: في 
نواحي جرجانء وقد نبتت عليه ثلاث أصول كرم وقد طالت وأثمرت» وهي 
معروشة على قبره» ومكتوب على القبر «هذا قبر أبي حجن» قال: فجعلت أتعجب 
وأذكر قوله: إذا مت فادفني إلى جنب كرمة'". 

ثم إن الشارب يصير ضحكة للعقلاء» فيلعب ببوله وعذرته» وربا يمسح 
وجهه. حتى رؤي بعضهم يمسح وجهه ببوله ويقول: اللهم اجعلني من التوابين 
واجعلني من المتطهرين» ورؤي بعضهم والكلب يلحس وجهه وهو يقول له: 
أكرمك الله. 

وأما القمار فيورث العداوة والبغضاء؛ لأنه أكل مال الغير بالباطل. 
)١(‏ «ذم المسكر» لابن أب الدنيا (ص: 07١‏ و«الاستيعاب» )50١/١(‏ و«الأوائل» للعسكري 


.)٠١ /1( 
.)٥٦۳-٥٦۲ /۱( (؟) «الاستيعاب)‎ 


ل" ]ا موسوعة أحكام القرآن 
السابعة: قوله تعالى: ©إوَمَتَفِعُ لِلنّايس أما في الخمر فربح التجارة» فإنهم كانوا 
5 : : 0 : : . 000 
يجلبونها من الشام برخص فيبيعونها في الحجاز بربح» وكانوا لا يرون الماكسة"' 
هذا أصح ما قيل في منفعتهاء وقد قيل في منافعها: إنها تمضم الطعام» وتقوي 
الضعف. وتعين على الباه» وتسخي البخيل» وتشجع الحبان» وتصفي اللون. إلى غير 
دل کو الد 
وقد قال حسان بن ثابت طنه: 
وئ اف رک تسا مل وك تنا وأمسدا م ا يتهنهن ا الهم اء*) 
إلى غير ذلك من أفراحها. وقال آخر: 


2 


وإذاص حوت قف إنني رب الش وة والبع رر() 


يشترون الجزور ويضربون بسهامهم» فمن خرج سهمه أخذ نصيبه من اللحم ولا 


)١(‏ الماكسة: مفاعله من ماكس فلانًا في البيع: طلب منه أن ينقص الثمن. «معجم لغة الفقهاء» 
0/0 60). 

(1) قال ابن حجر الميتمي كانه في «الزواجر عن اقتراف الكبائر» (۳/ :)١١7‏ وَمِنْ افا المدكورة 
ايم كارا ا اوها ون راجو ركان و كيك لمكم ف قر اكه 
عَذُوهُ قَضِيلَة لَه وَ مَْرْمَة فَكَانَتْ أَرْبَاحَهمْ تكثر بسب ذَلِكَه وَمِنْهَا أن د وي الصيف وَعَنْضِمَ 
الطََامَ نعي على الب نسي المرُونَ وَنْسَجِعَ الان وَنْصَفْيَ اللوْنَ ونو الحرَارَةالَِْيية 
وريد في اة وَالاشيغلاء؛ م ًا حرمت مث سَلَبَهَا جِيمَ هَذِهِ المنَافِع وَصَارَتْ صَرَرَا صِرْقًا وَمَوْنا 
حتفا أَعَادَنَا الله من مَعَاصيه بِمَنّْهِ و کرمه. 

() «ديوانه» (ص: ۸). 

(5) البيتين للمُنخّل بن عامر اليَشْكْرِيّ كا في «الأصمعيات» (17/1) وورد شطر البيت الأول 
بلفظ: فإذًا أنتشيت فإنّنِي... ١‏ 


ا ا 


يكون عليه من الثمن شيء» ومن بقي سهمه آخر كان عليه ثمن الجزور كله ولا 
يكون له من اللحم شيء. 

وقيل: منفعته التوسعة على المحاويج» فإن من قمر منهم كان لا يأكل من الجزور 
وكان يفرقه في المحتاجين. 

وسهام الميسر أحد عشر سهًاء منها سبعة لها حظوظ وفيها فروض على عدد 
الحظوظ» وهي: «الفذ» وفيه علامة واحدة له نصيب وعليه نصيب إن خاب. الثاني: 
«التوآم) وفهعاذتان وله وعليه نصيبان. الثالث: «الرقيب» وفيه ثلاث علامات 
على ما ذكرنا. الرابع: «حلس» وله أربع. الخامس: «النافز» والنافس أيضا وله حمس. 
السادس: «المسبل» وله ست. السابع: «المعلى» وله سبع . فذلك ثانية وعشرون 
فرضاء وأنصباء الجزور كذلك في قول الأصمعي . 

وبقي من السهام أربعة» وهي الأغفال لا فروض ها ولا أنصباءء وهي: 
«المصدر» و«المضعف» و«المنيح» و«السفيح». وقيل: الباقية الأغفال الثلاثة: 
«السفيح» و«المنيح) و«الوغد» تزاد هذه الثلاثة لتكثر السهام عل الذي يجيلها فلا 
يجد إلى الميل مع أحد سبيلا. 

ويسمى المجيل المفيض والضارب والضريب والجمع الضرباء. وقيل: يجعل 
خلفه رقيب لثلا يحابي أحداء ثم يجثو الضريب على ركبتيه» ويلتحف بثوب ويخرج 
رأسه ويدخل يده في الربابة فيخرج. وكانت عادة العرب أن تضرب الجزور بهذه 
السهام في الشتوة وضيق الوقت وكلب البرد على الفقراء» يشترى الجزور ويضمن 
الأيسار ثمنها ويرضي صاحبها من حقه» وكانوا يفتخرون بذلك ويذمون من لم 
يفعل ذلك منهم» ويسمونه «الْبَرَمَ) قال متمم بن نويرة: 
ولا راعلى المنعياء له اا القشيع معن يلاء شف( 


ثم تنحر وتقسم على عشرة أقسام. 


() البيت من مراثي متمم بن النويرة لأخيه مالك» كا جاء في « الكامل في اللغة والأدب» (5/ )5١‏ 
و«كتاب العين» /١(‏ 56). 
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قال ابن عطية: وأخطأ الأصمعي في قسمة الجزورء فذكر أنها على قدر حظوظ 
السهام ثانية وعشرون قسَاء وليس كذلك» ثم يضرب على العشرة فمن فاز سهمه 
بأن يخرج من الربابة متقدما أخذ أنصباءه وأعطاها الفقراء'"". 

والربابة «بكسر الراء»: شبيهة بالكنانة تجمع فيها سهام الميسرء وربا سموا جميع 
السهام ربابة» قال أبو ذؤيب يصف الحار وأتنه: 
وكاأانهن رباإبةوكأنه يسريفيض عل القداح ويصدع() 


والربابة أيضا: العهد والميثاق» قال الشاعر: 


وني أحيان ربا تقامروا لأنفسهم ثم يغرم الثمن من لم يفز سهمه. كا تقدم. 
ويعيش ذه السيرة فقراء الحى» ومنه قول الأعشى: 
الملفعموالضيفإذا ماشتوا والجاعلوالقوت عل الياسر() 


ا مقرو ةة ومغالق يعودبأرزاق العفاة منيحهاه) 


و«المنيح» في هذا البيت المستمنح» لأنهم كانوا يستعيرون السهم الذي قد املس 
وكثر فوزه» فذلك المنيح الممدوح. وأما المنيح الذي هو أحد الأغفال فذلك إن 
يوصف بالكرء وإياه أراد [الأخطل] بقوله: 
ولقد عطفن عل فزارة عطفة كرا منيح وجلن تلم جلا 


.)۲۹۳/۱( «المحرر الوجيز)‎ )١( 

(۲) «كتاب العين» (۱/ ۲۹۱) و«تبذيب اللغة» )١77/١/5(‏ و(أدب الكاتب» (ص: .)5٠١‏ 
(۳) البيت لعلقمة بن عبده» ديوانه (ص: .)5٠‏ 

.)۱۱۸ ديوانه (ص:‎ )٤( 

E) 

(5) ديوانه (ص: .)٤۸‏ 


ا 


وفي «الصحاح): «والمنيح: سهم من سهام الميسر ما لا نصيب له إلا أن يمنح 
صاحبه شينًا». ومن الميسر قول لبيد: 
إذا واا رف ا يحي . جو لطن سك واا ا 


فهذا كله نفع الميسرء إلا أنه أكل المال بالباطل. 

الثامنة: قوله تعالى: «إوَإفْمهُمآ أ كبر ِن تَفعِهمَا1#ابقرة:10؟] أعلم الله جل وعز 
أن الإثم أكبر من النفع» وأعود بالضرر في الآخرة» فالإثم الكبير بعد التحريم» 
والمنافع قبل التحريم. وقرأ حمزة والكسائي «كثير» بالثاء المثلثة» وحجته| أن النبي 
E‏ لعن الخمر ولعن معها عشرة: بائعها» ومبتاعهاء والمشتراة له» وعاصرهاء 
والمعصورة له وساقيها وشار ها وحاملها والمحمولة له وآكل ثمنها". 


(1) لم أقف عليه في المطبوع من ديوان لبيد وذكره ابن عطية عنه في «المحرر الوجیز» (۱/ .)۲۹٤‏ 
ونسبه المفضل الضبي في «المفضليات» (ص: )4١‏ لمرقش الأكبر. 

(؟) صحيح بمجموع طرقه: وقد ورد عن جمع من الصحابة» وهم: 
١‏ - أنس بن مالك ذقينه: أخرجه الترمذي )١590(‏ وابن ماجه )۳۳۸١(‏ والطبراني في «الأوسط» 
(1705) من طريق أبي عاصم عن شبيب بن بشر عن أنس بن مالك قال: لعن رسول الله 5ء في 
الخمر عشرة: عاصرهاء ومتعصرهاء وشاراء وحاملهاء والمحمولة إليه» وساقيهاء وبائعهاء 
وآكل ثمنهاء والمشتري لماء والمشتراة له». 
وفيه شبيب بن بشر لينه أبو حاتم ووثقه ابن معين. 
۲- عبد الله بن عمر ده : أخرجه أبو داود (771/5) وابن ماجه (۳۳۸۰) وأحمد )٤۷۸۷(‏ واین 
أبي شيبة (5 27570 من طريق وكيع بن الجراح عن عبد العزيز بن عمر عن أبي طعمة مولاهم 
وعبد الرحمن بن عبد الله الغافقى | سمعا ابن عمر يقول... بنحوه. 
ووقع عند آي داود «أبي علقمة» والصواب: (أبي طعمة» كا قال الحافظ المزي في «التحفة» 
(0/ ۷۸ -€۷4). 
وأبو طعمة وثقه محمد بن عبد الله بن عمار الموصلي» وقال أبو سعيد بن يونس: هلال» مولى عمر 
ابن عبد العزيز يكنى أبا طعمة» و كان يقرئ القرآن بمصر. وقال الحافظ ابن حجر: لم يثبت أن 
کر لآ رما بالكلاب 
وأخرجه أبو يعلى )٥٥۹۱(‏ من طريق عبد الله بن داود عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز عن 


Lu‏ موسوعة أحكام القرآن 
-|] ...م کے 

وأيضا فجمع المنافع يحسن معه جمع الآثام. و«كثير) بالثاء المثلثة يعطى ذلك. 

وقرأ باقى القراء وجمهور الناس «كبير) بالباء الموحدة» وحجتهم أن الذنب في 


عبد ال رحمن بن عبد الله عن ابن عمرء به. 

وأخرجه الطبراني في «الأوسط» (7175) من طريق ليث بن آبي سليم عن سالم عن أبيه» به. 
وليث بن أبي سليم ضعيف. 

۳- عبد الله بن عباس ظ: أخرجه ابن حبان (01”07) وعبد بن حميد (587) والحاكم (۲/ ۳۱) 
من طريق مالك بن خير الزبادي أن مالك بن سعد التجيبي حدثه أنه سمع ابن عباس يقول: إن 
رسول الله بي أناه جبريل فقال: «يا محمدء إن الله لعن الخمر وعاصرها ومعتصرها وحاملها 
والمحمولة إليه وشاربها وبائعها ومبتاعها وساقيها ومسقاها». لفظ ابن حبان. 

ومالك بن سعد التجيبي سئل أبو زرعة عنه فقال: «مصري لا بأس به» كما في «الجرح والتعديل» 
(۹/۸*). 

ومالك بن الخير الزبادي ذكره ابن حبان في «الثقات)» وقال ابن القطان: لم تثبت عدالته» وذكره 
ابن يونس في «تاريخه) ى) في «تعجيل المنفعة) (۲/ 5 57). 

وقال الذهبي في ترجمته من «ميزان الاعتدال» ( 6 بعد ذكر كلام ابن القطان: وفي رواة 
«الصحيحين» عدد كثير ما علمنا أن أحدًا نص على توثيقهم. والجمهور على أن من كان من 
المشايخ قد روى عنه جماعة ولم يأت با ينكر عليه أن حديثه صحيح. 

٤‏ - عبد الله بن عمرو بن العاص وَقنُهُ: أخرجه عبد الرزاق )172١7137(‏ عن معمر عن أبان عن 
شهر بن حوشب عن عبد الله بن عمرو قال: «لعنت الخمر وشاربها وساقيها وعاصرها 
ومعتصرها وبائعها ومبتاعها وآكل ثمنها وحاملها والمحمولة له». وشهر بن حوشب ضعيف. 
-٥‏ عبد الله بن مسعود ظ44: کا في «علل الحديث» لابن أبي حاتم )200//١(‏ من طريق عيسى بن 
أبي عيسى الخياط» عن الشعبى» عن علقمة» عن عبد الله» عن النبي مَلَِةّ: أنه لعن عشرة: الخمر» 
وعاصرهاء ومعتصرها. ١‏ 

وعيسى بن أبي عيسى الخياط» متروك الحديث. 

7- عثان بن أبي العاص #5نه: أخرجه الطبراني في «الأوسط» (5040) من طريق عبد الله بن 
عيسى الخزاز عن يونس بن عبيد عن الحسن عن عثان بن آبي العاص قال: «لعن رسول الله كل 
الخمر وشاريها وعاصرها ومعتصرها وحاملها والمحمولة إليه وبائعها ومشتريها وآكل ثمنها». 
وعبد الله بن عيسى الخزاز» منكر الحديث. 
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القمار وشرب الخمر من الكبائر» فوصفه بالكبير أليق. 

وأيضا فاتفاقهم على «أكبر) حجة ل«كبير» بالباء بواحدة. وأجمعوا على رفض 
«أكثر» بالثاء المثلثة» إلا في مصحف عبد الله بن مسعود فإن فيه ١قل‏ فيه إثم كثير) 
(وإثمهما أكثر» بالثاء مثلثة في الحرفين. 

التاسعة: قال قوم من أهل النظر: حرمت الخمر ببذه الآية؛ لأن الله تعالى قد قال: 
فل إِنمَا حَّمَ رن الموج ما طَهَرَ مِنَْا وَمَا بَطنَ وَآلإنْم#الأعراف:] فأخبر في هذه 
الآية أن فيها إِثّ) فهو حرام. 

قال ابن عطية: ليس هذا النظر بجيدء لآن الإثم الذي فيها هو الحرام» لا هي 
بعينها على ما يقتضيه هذا النظ ". 

قلت: وقال بعضهم: في هذه الآية ما دل على تحريم الخمر؛ لأنه سمه إا وقد 
حرم الإثم في آية أخرىء وهو قوله كك: لكُلْإِنّمَا حَرّمَ رَقَ اقحس مَا طَهَرَ مِنْهَا وَمَا 
بَطْنَ ول4 [الأعراف:٠۲]‏ قال بعضهم: الإثم أراد به الخمرء بدليل قول الشاعر: 
ريست لتخ ل غقل داك الإسنه يسدهب ب العترل) 

قلت: وهذا أيضا ليس بجيد» لأن الله تعالى لم يسم الخمر إِثما في هذه الآية» وإنما 
قال: لفل يھا نم كبر 1لبترة:*1١‏ ولم يقل: قل هما إثم كبير. 

وأما آية «الأعراف» وبيت الشعر فيأتي الكلام فيه| هناك مبينًاء إن شاء الله تعالى. 
وقد قال قتادة: إن| في هذه الآية ذم الخمر"". فأما التحريم فيعلم بآية أخرى وهي 


]د 


.)595/١( «المحرر الوجيز)‎ )١( 

(۲) «لسان العرب» /١(‏ ۲۳) و «ماية الأرب في فنون الأدب)» (5/ 80). 

(۳) حسن: أخرجه الطبري في تفسيره (5150) من طريق بشر بن معاذ قال: حدثنا يزيد بن زريع 
قال: حدثنا سعيد» عن قتادة قوله: طيَسْعَلُونَكَ عن َير وَالْمَبيِرٍ فل فِيهما ِنَم كُبِيرٌ وَمَتَفِعْ 
ِلنّاي14البقرة:515]» فذمهما الله ولم يحرمهماء لما أراد أن يبلغ بها من المدة والأجل. ثم أنزل الله في 
ااسورة النساء» أشد منها: لا تَقْرَبُواْ آلصَّلَوةَ وَأَنكُمَ سكرَئ حى تَعْلَمُوأْ مَا تَقُولُونَ4الساءئى]. 
فكانوا يشربونهاء حتى إذا حضرت الصلاة سكتوا عنهاء فكان السكر عليهم. 


| 1 موسوعة أحكام القرآن 
آية «المائدة» وعلى هذا أكثر المفسرين”". 
قوله تعالن: تاها الدين او رقا لكك والميت وا اناب 6 
مَنْ عَمَلٍ ألشَّيْطنٍ فَأَجْتنْبُُ لَعَلَّكُمْ كُفْلِحُونَ © إِنّمَا يُرِيدُ ليطن أن 


يڪ الَو ا ف اتر وير رط ع و6 أله ون الصا 


َل أنثم مُه تهون © وَأولبثرا لله يوا لول دوا إن تَوَلِيتُمَ فاغلموا 
اا سُولكا لْبَلَمُ آلْمُبِينُ 4| [المائدة:. ۲-۹ ۹] 
تفسبرالآيات 

قال الإمام الطبري كناة: وهذا بيان من الله تعالى ذكره للذين حرموا على نفسهم 
النساء والنوم واللحم من أصحاب النبي بيا تشبهًا منهم بالقسيسين والرهبان» 
فأنزل الله فيهم على نبيه ا كتابه ينهاهم عن ذلك فقال: ااا الد امو لا 
2 موأ يبلت ما أَحَلَّ َه ك4 [الاسة:۷.]. 

فنهاهم بذلك عن تحريم ما أحل الله هم من الطيبات. ثم قال: ولا تعتدوا أيضًا 
استحلوه وتقدموا عليه» كانوا من المعتدين في حدوده. فقال لهم: يا ايها الذين 
صدقوا الله ورسوله»ء إن الخمر التى تشربونهاء والميسر الذي تتياسرونه» والأنصاب 
التي تذبحون عندهاء والأزلام التي تستقسمون بها ##رِجْسٌ#» يقول: إثم ونتن 
سخطه الله وكرهه لكم ين عَمَلٍ أَلشَيْنِ#» يقول: شربكم الخمر» وقماركم على 
ا جزر» وذبحكم للأنصاب» واستقسامكم بالأزلام» من تزيين الشيطان لکم» 
ودعائه إياكم إليه» وتحسينه لک الاك التي ندبكم إليها ربکم» ولا ما 
يرضاه لكمء > بل هو ما يسخطه لكم جنر تنبو يقول: فاتركوه وارفضوه ولا 
تعملوه ظالَعَلّحُمْ مُفْلِحُونَ4» يقول: لكي تنجحوا فتدركوا الفلاح عند ربكم 
بترككم ذلك. 


)١(‏ «تفسير القرطبي» 70 55-2377377 5) بتصرف يسير. 
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حلت 


سبج جج ]| ٠‏ ]| 

القول في تأويل قوله: #إِنَمَا ي يذ آلتَيْظَْ أن يُوقِعَ يڪم العو وَلْبَعْضَآءَ فى 
اتر اتير ریاس عن كر لله کن شل تمل آم شت مُنتَهُونَ #[لمائدة: .]5١‏ 

قال أبو جعفر: يقول تعالى ذكره: إن يريد لكم الشيطان شرب الخمر والمياسرة 
بالقداح» ويحسن ذلك لكم» إرادة منه أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء في شربكم 
الخمر ومياسرتكم بالقداح؛ ليعادي بعضكم بعضاء ويبغض بعضكم إلى بعض» 
فيشتت أمركم بعد تأليف الله بينكم بالإيهان» وجمعه بينكم بأخوة الإسلام 
#وَيَصُدَكُمْ عَن ذكر أَللّه؟» يقول: ويصرفكم بغلبة هذه الخمر بسكرها إياكم 
0 وباشتغالكم ببذا الم حو دک الله الذي به صلاح دنياكم واخردكم 

وعَنِ صل التي فرضها عليكم ربكم مَل أَنثم مُنتَهُونَ24 يقول: فهل أنتم 

ل ل ال 
فرض عليكم من الصلاة لأوقاتماء ولزوم ذكره الذي به نجح طلباتكم في عاجل 
دنياكم وآخرتكم؟. 

واختلف أهل التأويل في السبب الذي من أجله نزلت هذه الآية»...والصواب 
من القول في ذلك عندنا أن يقال» إن الله تعالى قد سمى هذه الأشياء التى ساها في 
هذه الآية «رجسًااء وأمر باجتنابها. 

وقد اختلف أهل التأويل في السبب الذي من أجله نزلت هذه الآية» وجائز أن 
يكون نزوها كان بسبب دعاء عمر ذه في أمر الخمر. 

وجائز أن يكون ذلك كان بسبب ما نال سعدًا من الأنصاري عند انتشائهما من 
الات 

وجائز أن يكون کان من أجل ما كان يلحق أحدهم عند ذهاب ماله بالقمار من 
عداوة من يسره وبغضه. وليس عندنا بأي ذلك كان خبر قاطع للعذر. غير أنه أي 
ذلك كان» فقد لزم حكم الآية جميع آهل التكليف» وغير ضائرهم الجهل بالسبب 
الذي له نزلت هذه الآية. فالخمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل 
الشيطان» فرض على جميع من بلغته الآية من التكليف اجتناب جميع ذلك» كا قال 


1 ليا او تاه لتر 


القول في تأويل قوله: يعوا أله وَأِيعُوأ لول وَآَخدَرُوأ إن يليم كالما 
نما عل رَسُولِمَا آَْكَمُ آَلّمبِينُ #[لائدة:؟؟]. 

قال أبو جعفر: يقول تعالى ذكره: نَا َر وَلميِِرُ وَالْأَِصَابُ وارك 0 
من عَمَل الشَّيْطن فَأَجْتَنْبُوة1#دائدة:.:]ء مإوَأَطِيعُوأ أللّهَ وَأَطِيعُوأ أليَسُولَ [الاسة:۲٠]»‏ 
اجتنايكم اللشه واتباعكم أمره فيا أمركم به من الانزجاز غ زجخرككم عه من هذه 
المعاني التي بينها لكم في هذه الآية وغيرهاء وخالفوا الشيطان في أمره إياكم بمعصية 
الله في ذلك وفي غيره. فإنه إنما يبغي لكم العداوة والبغضاء بينكم بالخمر والميسر. 

وَأخدزواً4, يقول: واتقوا الله وراقبوه أن يراكم عند ما ناکم عنه من هذه 
الأمور التي حرمها عليكم في هذه الآية وغيرهاء أو يفقدكم عند ما أمركم به 
فتوبقوا أنفسكم وتهلكوها. 

قبن ولي يقول: فإن أنتم لم تعملوا بها أمرناكم به وتنتهوا عا مبيناكم عنه؛ 
ورجعتم مدبرين عا أنتم ٠‏ ع والتصديق بالل وبرسوله» واتباع ما 
جاءكم به نبيكم فَاَغَلَموَا أَنَّمَا عَلَ رَسُولتا ألْبَلَمْ لين [الاسة:٠]ء‏ يقول: فاعلموا 
أنه ليس على من أرسلناه إليكم بالنذارة ولاك الرسالة التي أرسل بها إليكم» 
مبينة لكم بيانا يوضح لكم سبيل الحق» والطريق الذي أمرتم أن تسلكوه. 

وأما العقاب على التولية والانتقام بالمعصيةء فعلى المرسل إليه دون الرسل. 

وهذا من الله تعالى وعيد لمن تولى عن أمره ونميه. يقول هم تعالى ذكره: فإن 
توليتم عن مري ونهيي» فتوقعوا عقابي» واحذروا سخطي"". 


)١(‏ «تفسير الطبري» )017/0-05777/١١(‏ بتصرف. 
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ماجاء في سبب نزول الآيات 


قال الإمام مسلم كذلثه: حدثنا أبو بكر بن بي شيبة وزهير بن حرب قالا: حدثنا 
ال حسن بن موسىء حدثنا زهير حدثنا سماك بن حرب» حدثني مصعب بن سعد عن 
أبيه: أنه نزلت فيه آيات من القرآن» قال: حلفت آم سعد أن لا تكلمه أبدًا حتى يكفر 
بدينه» ولا تأكل ولا تشرب قالت: زعمت أن الله وصاك بوالديك وأنا أمك وأنا 
آمرك بهذاء قال: مكثت ثلانًا حتى غشي عليها من الجهد فقام ابن ها يقال له: عمارة 
فسقاها فجعلت تدعو على سعد فأنزل الله كلك في القرآن هذه الآية: وفيا 
الاس نتن وليه خسنا [السكبرت »| . إن جَنْهَدَاكَ عل أن نرك لى14لقمان:٠١]‏ وفيها: 
وا مَعرُوق 4 [لقمان:ه .]١‏ 

قال: وأصاب رسول الله ل غنيمة عظيمة فإذا فيها سيف فأخذته فأتيت به 
الرسول بيو فقلت: نفلنى هذا السيف فأنا من قد علمت حاله فقال: رده من حيث 
أخذته» فانطلقت حتى إذا أردت أن ألقيه في القبض لامتني نفسي فرجعت إليه 
فقلت أعطنيه قال: ل ا 
يَسَلودَكَ عن ألأَنمًالً 4[ [الأنفال: ١‏ 

قال: ومرضت فأرسلت 0 النبي يكل فأتايء فقلت: دعني أقسم مالي حيث 
شعت قال: فأبى» قلت : فالنصف قال: فأبى» قلت: فالثلث» قال: فسكت فكان بعد 
الثلث جائرًا 

قال: وأتيت على نفر من الأنصار والمهاجرين فقالوا: تعال نطعمك ونسقيك 
خرًا وذلك قبل أن تحرم الخمر قال: فأتيتهم في حش - والحش البستان - فإذا رأس 
جزور مشوي عندهم وزق من حمر قال: فأكلت وشربت معهم قال: فذكرت 
الأنصار والمهاجرون عندهم» فقلت: المهاجرون خير من الأنصارء قال: فأخذ رجل 
أحد لحي الرأس فضربني به فجرح بأنفي فآتيت رسول الله 4ء فأخبرته فأنزل الله 
كذ في -يعتى نفسه شان اللفمر-: # إا احير وَالْمقيئك ولا نصات ولا زل رجش فن 
عَمَلٍ شين [للاسة:. iT‏ 


(۱) أخرجه مسلم .)۱۷٤۸(‏ 
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قال الإمام الطبري كناثه: حدثنا الحسين بن علي الصدائي قال حدثنا حجاج بن 
امنهال قال» حدثنا ربيعة بن كلثوم بن جبر» عن أبيه» عن سعيد بن جبير» عن ابن 
عباس قال: نزل تحريم الخمر في قبيلتين من قبائل الأنصار شربوا. حتى إذا ثملواء 
عبث بعضهم على بعض. فلا أن صحوا جعل الرجل منهم يرى الأثر بوجهه 
ولحيته فيقول: فعل بي هذا أخي فلان! - وكانوا إخوة؛ ليس في قلوبهم ضغائن - 
والله لو كان بي رءوقًا رحيًا ما فعل بي هذا! حتى وقعت في قلوبهم ضغائن» ارك 
الله: ّما أ َير وَلْمَبَيِري؟ إلى قوله: فَهَلْ انم مُنتَهُونَ 4 [لائدة:1:]. فقال ناس من 
ا بدر» وقتل فلان يوم أحد! فأنزل الله: نر 
عل دين ءَامَنوأ وعَِنُوا ألصَللحت جُنَاحٌ فِيمَا طَعِمُوَا» الآية [الادة:٣٠].‏ 

قال الإمام أبو داود 5 نلثه: حدثنا عباد بن موسى الختلي» أخبرنا إسماعيل - يعنى 
ابن جعفر - عن إسرائيل» عن أبي إسحاق عن عمرو عن عمر بن الخطاب قال: «لا 
نزل تحري ل و ا ل لي 
البقرة : لاتكوك عن اتر الي فل فيهما | ثم کبير الآية [لبقرة:15؟]. قال: 
eS es‏ 
النساء : تايها ا ءَامَنُوا لا تَقَرَدِ تَقَرَبُوا آلصَّلَوَ وَأَنتُم كار [النساء:۲٤]‏ ]. فكان منادى 
ع له ينادي ألا لا يقربن الصلاة سكران» فدعي عمر 
فقرئت عليه فقال اللهم بين لنا في الخمر بيانًا شفاءً فنزلت هذه الآية: َمل اش 
مون [المائدة:91]. قال عنمر انتهينا»”". 


)١(‏ صحيح: أخرجه الطبري في «تفسيره» )٠١٠١۲۲(‏ والحاكم (5/ )١57‏ والبيهقي في «الكبرى» 
(۲۸/۸) والطبراني في «الكبير) 077/١5(‏ حديث: )١1559‏ من طريق ربيعة بن كلثوم بن 
جبر» عن أبيه» عن سعيد بن جبير» عن ابن ¿ عباس» به. 
ووقع عند الطبراني: ربيعة بن كلثوم بن جبر عن سعيد بن جبير» لم يذكر عن أبيه كلثوم. 
وكلثوم بن جبر وثقه أحمد وابن معين وقال النسائي: ليس بالقوى. 

(۲) إسناده منقطع: أخرجه أبو داود )۳٣۷۲(‏ والترمذي )۰٤۹(‏ والنسائي (065) وأحمد 
(317”) والبيهقي في «الكبرى» (۸/ )۲۸٠‏ من طريق إسرائيل عن أبي إسحاق عن عمرو بن 
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| 
مسائل الآيات 

قال الإمام القرطبي كدآثه: فيه سبع عشرة مسألة: 

الأولى: قوله تعالى: لياَيّها لَذِينَ منوا 4[الائدة: . 4] خطاب لجميع المؤمنين بترك 
هذه الأشياء؛ إذا كانت شهوات وعادات تلبسوا بها في الجاهلية وغلبت على 
النفوس» فكان تفي منها في نفوس كثير من المؤمنين. 

قال ابن عطية: ومن هذا القبيل هوى الزجر بالطيرء وأخذ الفأل في الكتب 
ونحوه مما يصنعه الناس اليوم'"". 

وأما الخمر فكانت لم تحرم بعدء وإنما نزل تحريمها في سنة ثلاث بعد وقعة أحد. 
وكانت وقعة أحد في شوال سنة ثلاث من ال حجرة. 

وتقدم اشتقاقها. وأما «الميس» فقد مضى في «البقرة» القول فيه. وأما الأنصاب 
فقيل: هي الأصنام. وقيل: هي النرد والشطرنج؛ ويأتي بيان) في سورة «يونس» عند 
قوله تعالى: مادا بَعْدَ التق إلا آلصَّكلُ#[برس::] وأما الأزلام فهي القداح» وقد 
مضى في أول السورة القول فيها. ويقال: كانت في البيت عند سدنة البيت وخدام 
الأصنام؛ بتي الرجل إذا أراد حاجة فيقبض منها شيئًا؛ فإن كان عليه أمرني ربي خرج 
إلى حاجته على ما أحب أو كره. 

الثانية: تحريم الخمر كان بتدريج ونوازل كثيرة؛ فإنهم كانوا ملعن 0 
وأول ما نزل في شاا يشوك عن ار وَالْمَبْيِرٍ قُلْ فِيهما إِنْمُ كبيرٌ وَمَصَفِعُ 
لتايس البقرة:15؟] ESC‏ 


شرحبيل أبي ميسرة عن عمر بن الخطاب ظا به. 
وعمرو بن شرحبيل أبو ميسرة حديثه عن عمر 44 مرسلء قاله أبو زرعة كما في «المراسيل» لابن 
أي حاتم (ص: 57 )١‏ و«جامع التحصيل») (ص: .)۲٤٤‏ 
ورواه أبو إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر» وعن عمرو بن ميمون الأودي عن عمرء 
والصواب طريق عمرو بن شرحبيل عن عمر. وانظر: «علل الدارقطني) (۲/ 1805-185). 
)١(‏ «المحرر الوجيز) (۲/ ۲۳۳). 


عة أ القرآ 

]_ل- -- ص صت 
ل ل ل N‏ ناخد متفعتها ونترك 
e‏ تفرد E E E‏ 
أوقات الصلاة حتى نزلت: 9 ادويق قاقر "!ها اكور بو ا 
وَلأَزْلمْ رجش الآية [الائدة:٠].‏ فصارت حرامًا عليهم حتى صار يقول بعضهم: ما 
حرم الله شينًا أشد من الخمر. 

وقال أبو ميسرة: نزلت بسبب عمر بن الخطاب؛ فإنه ذكر للنبي 45 عيوب 
الخمرء وما ينزل بالناس من أجلهاء ودعا الله في تحريمها وقال: اللهم بين لنا في 
الخمر بيانًا شافيًا فنزلت هذه الآيات» فقال غمر: انتهينا اليد 

وروی أبو داود عن ابن عباس قال: تايا آلَذِينَ DS E‏ ل 
سُكرَى #لساء:؛] و#يَسَلوئك عن انر وَالْمَئِيرَ قُلْ e‏ ھک مَل 
لِلئّايس#[لبقرة:15] نسختها التي في المائدة ّما لتر وَالْمَييرُ ولا 0 


0 ٠ [المائدة:‎ 


وفي «(صحيح مسلم» عن سعد بن أبي وقاص أنه قال: رلا آيات من القرآن؛ 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(۲) حسن: أخرجه أبو داود (7715) ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۸/ 785) من طريق علي 
ابن حسين عن أبيه عن يزيد النحوي عن عكرمة عن ابن عباس» به. 
وعلي بن الحسين بن واقد» قال عنه أبو حاتم: ضعيف الحديث» وقال النسائي: ليس به بأس» 
«تهذيب التهذيب» »)۲٤١/۷(‏ وذكره ابن حبان في «الثقات» (۸/ .)5١‏ والعقيل في 
«الضعفاء» ٣ /۳١(‏ ) وقال: حدثني عبد الله بن أحمد بن عبد السلام» قال: سمعت الاق 
قال: رأينا علي ب بن الحسن بن واقد في سنة عشر ومائتين وكان أبو يعقوب سيئ الرأي فيه في حياته 
لعلة الإرجاء فتركناه ثم كتبت عن إسحاق عنه. 
وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب» (۷/ :)۲٤١‏ ونقل ابن حبان عن البخاري قال: 
كنت أمر عليه طرفي النهار ولم أكتب عنه. 
قلت: وذلك لعلة الإرجاء كا سبق. ولخص القول فيه الحافظ في «التقريب» فقال: صدوق بهم. 


وفيه قال: وأتيت على نفر من الأنصار؛ فقالوا: تعال نطعمك ونسقيك حمراء وذلك 
قبل أن تحرم الخمر؛ قال: فأتيتهم في حش - والحش البستان - فإذا رأس جزور 
مشوي عندهم وزق من خمر؛ قال: فأكلت وشربت معهم؛ قال: فذكرت الأنصار 
والمهاجرين عندهم فقلت: المهاجرون خير من الأنصار؛ قال: فأخذ رجل لحيي جمل 
فضربني به فجرح أنفي - وفى رواية ففزره وكان أنف سعد مفزورا فآتيت رسول الله 
يا فأخبرته؛ فأنزل الله E‏ الخمر -«َهِإِنَّمَا أَخْثَمْرُ وَالْمَيْيِرُ 
َالْأَنصَابُ وَالْأَرْلَمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ أَلقّيْطن فَأَجْكَبُوءً[لس:. ]. 

الثالثة: هذه الأحاديث تدل على أن شرب الخمر كان إذ ذاك مباحًا معمولًا به 
معروفًا عندهم بحيث لا ينكر ولا يغير» وأن النبي بلا أقر عليه وهذا ما لا خلاف 
فيه؛ يدل عليه آية النساء: لا تَقْرَبُوا آلصَلَوةَ وَأنكُمْ سُكلرى[لسء:۲٤]‏ ] على ما تقدم. 

وهل كان يباح هم شرب القدر الذي يسكر؟ 

حديث حمزة'"' ظاهر فيه حين بقر خواصر ناقتي علي 5 وجب أسنمتهماء 


(۱) أخرجه مسلم »)۱۷٤۸(‏ وسبق بطوله. 
(۲) أخرجه البخاري ٩۱(‏ ۰) ومسلم (۱۹۷۹) من حديث پوس عَنْ الزُهْرِ ي قَالَ: أخيرني عل 
ابن ا لسن ن حسَيْنَ بْنَ حل بره أن حي قَالَ : كانت لي شارف ِن يږي ين العم َو بذ 
َكَانَ التي يي غطاني شارا مِنْ امس ا أرَدْتْ أَنْ بتي مَاطِمةَ بت رَسول الله كله 
وَاعَدُْتٌ جلد صواعًا ِن بني يتاع اَن رل فين شان باذخر أَرَدْتٌ اَن أَبِيعَةُ الصوّاغينَ 
َي به في وَليمة عرسي يتا آنا َع لساري ماعا ِن الْأَْتَابٍ وَالعرائر الال وشا 


غيل و 


شَارفًا 
مامتان إل جَنْبٍ حجرو رَجُلٍ ِن الْأَنْصَارِ رَجَعْتُ جين معت ما جمَعْتُ قدا اراي قَذ 2 


متي وبقرت راص هما وَأَحِدَ ِن اكباوهماء فَلَمْ ملك عَبْئَيَ حِينَ رََيْث دَلِكَ الَنظَرَ مِنْهما ما 
قلت مَنْ فَعَلّ َدَا؟ 


وض چ 


قَقَالُوا : قعل مره ن عَبْدِ الِب وَهُوَ في هَذَا البَيْتِ في شَرْبٍ مِنْ الْأنصَارِ فانطلقت حَتّى اوخل 
١ SS‏ 


ره و ەر و رہ 


لَك؟ فقلت: با وحنو الله ما بف ايوم قط عَدَا ره عل تاقتي, ERT‏ و 
وار شما وما هو دا في بيت مَعة شرت دعا الي يل براه فَازْتَدَى د للق ني وة 


را وا 


5 وريد بن حَارنّةَ حَتّى جَاءَ الْبَيْتَ لي فيه رَه اساد ادوا م قدا هُمْ شرت طفق 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
فأخبر علي بذلك النبي بل فجاء إلى حمزة فصدر عن حمزة للنبي 5 من القول 
الجافي المخالف لا يجب عليه من احترام النبي ية وتوقيره وتعزيره» ما يدل على أن 
حمزة كان قد ذهب عقله با يسكر؛ ولذلك قال الراوي: فعرف رسول الله يا أنه 
ثمل؛ ثم إن النبي ية م ينكر على حمزة ولا عنفه. لا في حال سكره ولا بعد ذلك» بل 
رجع - لما قال حمزة: وهل أنتم إلا عبيد لأبي - على عقبيه القهقري وخرج عنه. 

وهذا خلاف ما قاله الأصوليون وحكوه فإنهم قالوا: إن السكر حرام في كل 
شريعة؛ لأن الشرائع مصالح العباد لا مفاس دهي" وأصل المصالح العقل. ET‏ 
أصل المفاسد ذهابه» فيجب المنع من كل ما يذهبه أو يشوشه» إلا أنه يحتمل حديث 
حمزة أنه لم يقصد بشربه السكر لكنه أسرع فيه فغلبه. والله أعلم. 

الرابعة: قوله تعالى: أرِجْسٌُ# قال ابن عباس في هذه الآية: #رجش# سخط 
وقد يقال للنتن والعذرة والأقذار رجس. والرجز بالزاي: العذاب لا غير» والركس 
العذرة لا غير. والرجس يقال للأمرين. ومعنى يِن عَمَلٍ أَلشَّيَطنِ© أي بحمله 
عليه وتزيبنه. وقيل: هو الذي كان عمل مبادئ هذه الأمور بنفسه حتى اقتدى به 
فيها. 

الخامسة: قوله تعالى: «إفَآَجْتَنِبُوه# يريد ابعدوه واجعلوه ناحية؛ فأمر الله تعالى 
باجتناب هذه الأمور واقترنت بصيغة الأمر مع نصوص الأحاديث وإجماع الأمة 
فحصل الاجتناب في جهة التحريم؛ فبهذا حرمت الخمر. 

ولا خلاف بين علاء المسلمين أن سورة «المائدة» نزلت بتحريم الخمر» وهي 
a O as‏ 
لكل لآ أجد# وغيرها من الآي خبراء وفي الخمر نيا وزجرّاء وهو أقوى التحريم 

سول الله لاو يوم ره فیا قعل قدا رة قد قل حمر عيتاه فر نره إل رول الله كل ثم 

عفر إل اہ عند الک ار إل شروک سخ ل تر ل ووو كل 

نره ل آم إلا عيدٌ لأبي؟ فف رول الله لله أنه فد ثيل فتكض 7 سول الله کل عل عَقِبَيْه 

الْمَهْمَرَى وَحَرَجْنَا مَعَةُ). لفظ البخاري. 


موسوعة أحكام القرآن الك 
وأوكده. روى ابن عباس قال: لما نزل تحريم الخمر» مشى أصحاب رسول الله كلل 
بعضهم إلى بعضء وقالوا: حرمت الخمر» وجعلت عدلا للشرك”". 

يعني: أنه قرنها بالذبح للأنصاب وذلك شرك. ثم علق طالَعَلَكُمْ فلحو 
فعلق الفلاح بالأمرء وذلك يدل على تأكيد الوجوب. والله أعلم. 

السادسة: فهم الجمهور من تحريم الخمر» واستخباث الشرع لماء وإطلاق 
الرجس عليهاء والأمر باجتناءهاء الحكم بنجاستها. وخالفهم في ذلك ربيعة والليث 
ابن سعد والمزني صاحب الشافعي» وبعض المتأخرين من البغداديين والقرويين 
فرأوا آنا طاهرة» وآن المحرم إن هو شريها. 

وقد استدل سعيد بن الحداد القروي على طهارتها بسفكها في طرق المدينة؛ قال: 
ولو كانت نجسة لما فعل ذلك الصحابة رضوان الله عليهم» ولنهى رسول الله كَل 
عنه کا نبى عن التخلي في الطرق”". 

والجواب؛ أن الصحابة فعلت ذلك؛ لأنه لم يكن لهم سروب ولا آبار يريقونها 
فيها؛ إذ الغالب من أحواهم نمم لم يكن لهم كنف في بيوتهم. 

وقالت عائشة فا : إنهم كانوا يتقذرون من اتخاذ الكنف في البيوت”"» ونقلها 
إلى خارج المدينة فيه كلفة ومشقة» ويلزم منه تأخير ما وجب على الفور. 


)١(‏ حسن: الحاكم (5/ )١45‏ والطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ۳۷ حدیث:۱۲۳۹۹) من طريق أبي 
شهاب الحناط» ثنا الحسن بن عمرو الفقيمي» عن طلحة بن مصرف عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس ذه به. 
وأبو شهاب الحناط هو: عبد ربه بن نافع الكناني الحناط» صدوق. ووقع عند الحاكم في المطبوع 
من «المستدرك): ابن شهاب الحناط» وهو تصحيف. 

(1) من ذلك ما أخرجه مسلم (547؟) من حديث أبي هريرة أن رسول الله بيا قال: «اتقوا 
اللعائيْنِ)» قالوا: وما اللعانان يا رسول الله قال: «الذي يتخلى في طريق الناس أو في ظلهم». 

(۳) أخرجه الحا 10 1 روطم ١‏ وهو جزء من حديث الإفك الطويل» وفيه: 
«وَدَلِكَ قبل أن جد الف ريا من بِيُوتنا. EEE‏ أْرُ الْعَرَبِ اا 
الْعَائِطء وَكُنَا تَتَأَذَى بالف أن تَتَجِْذَّهَا عند بوتا . 


]| موسوعة أحكام القرآن 
= سے 
وأيضًاء فإنه يمكن التحرز منها؛ فإن طرق المدينة كانت واسعة» ولم تكن الخمر 
من الكثرة بحيث تصير هرا ر يعم الطريق كلهاء » بل إنا جرت في مواضع يسيرة يمكن 
a EN‏ 
ليشيع العمل على مقتضى تحريمها من إتلافهاء وأنه لا ينتفع بهاء وتتابع الناس 
وتوافقوا على ذلك. والله أعلم. 
يكون نجسًا؛ فكم من حرم في الشرع ليس بنجس؟ 
قلنا: قوله تعالى: رجش يدل على نجاستها؛ فإن الرجس في اللسان النجاسة. 
ثم لو التزمنا ألا نحكم بحكم حتى نجد فيه نصا لتعطلت الشريعة؛ فإن النصوص 
CES‏ لت يد 
وإنا هي الظواهر والعمومات والأقيسة"". 
السابعة: قوله: مفَاجْمَ عدو ع لمات انلق الى لأ د 
بوجه من الوجوه؛ لا بشرب ولا بيع ولا تخليل ولا مداواة ولا غير ذلك. وعلى هذا 
تدل الأحاديث الواردة في الباب. 
وروی مسلم عن ابن عباس أن رجلا أهدى لرسول الله اء راوية خمرء فقال له 


0 قلت: قد جاءت نصوص تدل على نجاسة البول كا في حديث أنس عند البخاري (5؟‎ )١( 
وحديث أي مرو علا البخاري ر 2 قَالَ: قَامَ اغراي قَبَالَ في الجر‎ ,.)7١10( ومسلم‎ 
فتاوه لتاس فَفَالَ هم الي يكلة: ١دَعُوُ وَهَرِيقُوا على وله سخلا من ماءِ ونوا ِن مَاءِ كنا‎ 
عنم ميسرِينَ و1 بعتو مُعَسّرِينَ).‎ 
وكذااخل نجانة دم ليقي ما أخرعة التخاري 01۷0 ومام ( 1۹1 جن جت ا ا‎ 
قَانَتَ: جَاءت امْرَأة الي يكل فَقَالَتْ: أَرَأَيْتَ إِحْدَانا حي في الثؤب كَيْف تَضْنَعُْ قَالَ: ت‎ 
تَفَرْضْهُ صّهُباذَاءِ وَكَنْضَحُه وَتُصَلٌ فيها.‎ 
وكذا على نجاسة الميتة كا في حديث ميمونة زوج النبي يك في الشاة اميتة وقول رسول الله لا‎ 
«لو أخذثُمْ إِمَاتها» قالوا: إنها ميتة فقال رسول الله َل «يطهرها الماء والقرظ». أخرجه أبو داود‎ 
. وبنحوه مسلم (۳۹۳) من حديث ابن عباس د‎ »))5١5( 


رسول الله يَكلِهِ: «هل علمت أنَّ الله حَرَّمَهَااء قال: لاء قال: فسارٌ رجلا فقال له 

5 3 ۰ ا 20006 هه 

رسول الله ة: ابم سارزته»؟ قال: أمرته ببيعها؛ فقال: «إن الذي حرم شرّبها حرم 
بَيّعها»» قال: ففتح المزادة حتى ذهب ما فيها"". 

بد ساس ترس لو ارس 


e. 


الحديث 


u E‏ - كره مالك 


التاسعة: ذهب جمهور الفقهاء إلى أن الخمر لا يجوز تخليلها لأحد. ولو جاز 
تخليلها ما كان رسول الله ية ليدع الرجل أن يفتح المزادة حتى يذهب ما فيها؛ لأن 
الخل مال وقد نبي عن إضاعة المال» ولا يقول أحد فيمن أراق خمرًا على مسلم أنه 
أتلف له مالا. 

وقد أراق عثمان بن أبي العاص خمرًا ليتيم'*'» واستؤذن بيا في تخليلها فقال: 


.)۱٥۷۹( مسلم‎ )۱( 


(5) أخرجه مسلم (۳۹۳) من حديث ابن عباس هة قال: «تصدق على مولاة لميمونة بشاة فهاتت 
فمر بها رسول الله وَل فقال: «هلا أخذتمٌ إِمَابها فدبغتموةٌ فانتفعتم بها . فقالوا: إنها ميتة» فقال: 
«إنَّا حرم أكلّها». 

(۳) قال الإمام ابن المنذر يدلثة: وأجمعوا على أن بيع الخمر غير جائز. «الإجماع» (رقم: .)417٠١‏ 
وقال أيضًا: وأجمعوا على تحريم ما حرم الله من الميتة» والدم والخنزير. «الإجماع» (رقم:١/47).‏ 

(5) الذي وقفت عليه ما أخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» )٠١ ٤١(‏ والطبراني في «الكبير) 
٥۸/0‏ حدیث:۸۳۸۷) من طريق عبد الله بن عيسى الخزاز عن يونس عن الحسن: (أن مولى 
لعثان بن أبي العاص سأله أن يعطيه مالا يتجر فيه والربح بينهما فأعطاه عشرين ألفا فاشترى به 
الخمرٌ ثم قدم بها الأبله فخرج إليه عثمان رضي الله تعالى عنه» فلم يدع منها دنا إلا كسره ولا 


ل ]| موسوعة أحكام القرآن 
لال وحن عن دل" 
ذهب إلى هذا طائفة من العلماء من أهل الحديث والرأي» وإليه مال سحنون بن 
سعيك. 


وقال آخرون: لا بأس بتخليل الخمر ولا بأس بأكل ما تخلل منها بمعالجة آدمي 

(DP : 5 : 000‏ ار 

وقال أبو حنيفة: إن طرح فيها [السمك] والملح فصارت [مُرّيًا]'' وتحولت عن 
حال الخمر جاز. 

وخالفه محمد بن الحسن في [المرّي] وقال: لا تعالج الخمر بغير تحويلها إلى الخل 
وحذده. 

قال أبو عمر: احتج العراقيون في تخليل الخمر بأبي الدرداء؛ وهو يُروى 
اک ل ل او لك لور 
ويقول: [دبخته]" الشمس والملح“. 


يي مه 


غيره). 
وعبد الله بن عيسى الخزاز» منكر الحديث. 

eo MES م ا‎ E 
فقال: (لا).‎ 

() الُرّي: الذي يؤتدم به. 

(۳) الصواب: ذبحته» كا في مصادر التخريج. 

(:) صحيح: أخرجه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» (5977/4) من طريق هشيم قال: حدثنا 
داود بن عمرو عن بسر بن عبيد الله عن أبي إدريس الخولاني: (أن أبا الدرداء كان يأكل المري 
يجعل فيه الخمر ويقول: ذبحته الشمس والملح). وإسناده صحيح. 
وأخرجه عبد الرزاق )١72١١9(‏ من طريق عطية بن قيس قال: (مر رجل من أصحاب أبي 
الدرداء ورجل يتغدى فدعاه إلى طعامه» فقال: وما طعامك؟ قال: خبز ومري وزيت» قال: المري 
الذي يصنع من الخمر؟ قال: نعم» قال: هو خمر فتواعدا إلى أبي الدرداء فسألاه فقال: ذبحت 
خمرها الشمس والملح والحيتان» يقول: لا بأس به). 


لجل عع »|| 


وخالفه عمر بن الخطاب وعثان بن أبي العاص في تخليل الخمر؛ وليس في رأ 
أحد حجة مع السنة» وبالله التوفيق. 

وقد يحتمل أن يكون المنع من تخليلها كان في بدء الإسلام عند نزول تحريمها؛ 
لئلا يستدام حبسها لقرب العهد بشريهاء إرادة لقطع العادة في ذلك. وإذا كان كذلك 
لم يكن في النهي عن تخليلها حينئذ» والأمر بإراقتها ما يمنع من أكلها إذا خللت. 

وروى أشهب عن مالك قال: إذا خلل النصراني خمرًا فلا بأس بأكله» وكذلك إن 
خللها مسلم واستغفر الله؛ وهذه الرواية ذكرها ابن عبد الحكم في كتابه. 

والصحيح ما قاله مالك في رواية ابن القاسم وابن وهب: أنه لا يحل لمسلم أن 
يعالج الخمر حتى يجعلها خلا ولا يبيعهاء ولكن ليهريقها. 

العاشرة: لم يختلف قول مالك وأصحابه أن الخمر إذا تخللت بذاتها أن أكل ذلك 
الخل حلال. وهو قول عمر بن الخطاب”'' وقبيصة وابن شهاب» وربيعة وأحد قولي 
الشافعي» وهو تحصيل مذهبه عند أكثر أصحابه”". 

الحادية عشرة: ذكر ابن خويز منداد أا تملك, ونزع إلى ذلك بأنه يمكن أن يزال 


وجاء في «جامع التحصيل» (ص: ۲۳۹): عطية بن قيس عن أبي بن كعب وأبي الدرداء مرسلًا. 
وأخرجه ابن أبي شيبة )۲٤٥۳٤(‏ من طريق داود بن عمرو» عن مكحولء عن أي الدرداء؛ في 
المري يجعل فيه الخمر» قال: (لا بأس به ذبحته الشمس والملح). 
وداود بن عمرو هو الآودي عن مكحول» مرسل. قاله البخاري في «التاريخ الكبير» (۳/ .)۲١١‏ 
)١(‏ صحيح: آخرجه عبد الرزاق )17/١١١(‏ عن عبد القدوس أنه سمع مكحولا يقول قال عمر بن 
عر كي الك وخ ليد" 
ا ا 
وهذا إسناد صحيح» فأسلم مولى عمر سئل أبو زرعة عنه فقال: مدني ثقة. «الجرح والتعديل» 
(1/۲*(. 
(۲) «التمهید» (۱/ .)۲٠۱١‏ 
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بها الغصص. ويطفاً بها حريق؛ وهذا نقل لا يعرف لمالك» بل يخرج هذا على قول من 
يرى أنها طاهرة. 

ولو جاز ملكها لا أمر النبي كَل بإراقتها. وأيضا فإن الملك نوع نفع وقد بطل 
بإراقتها. والحمد لله. 

الثانية عشرة: هذه الآية تدل على تحريم اللعب بالنرد والشطرنج قرا أو غير 
قمار؛ لأن الله تعالى لما حرم الخمر أخبر بالمعنى الذي فيها فقال: ييه الي ا 
إِنَّمَا أخْتَمْرُ وَألْمَيِيِرٌ؟ الآية [للئدة:60]. ثم قال: نما يُِيدُ أَلشَّيْطنْ أن يُوقِمَ بَبْتَكُمْ 
لْعَدَوَة وَالْبَفْضَاء؟ه الآية [الادة:٠٠].‏ فكل همو دعا قليله إلى كثير» وأوقع العداوة 
والبغضاء بين العاكفين عليه» وصد عن ذكر الله وعن الصلاة فهو كشرب الخمرء 
وأوجب أن يكون حرامًا مثله. 

فإن قيل: إن شرب الخمر يورث السكر فلا يقدر معه على الصلاة وليس في 
اللعب بالنرد والشطرنج هذا المعنى. قيل له: قد جمع الله تعالى بين الخمر والميسر في 
التحريم» ووصفهما جميعًا بأنمما يوقعان العداوة والبغضاء بين الناس ويصدان عن 
ذكر الله وعن الصلاة؛ ومعلوم أن الخمر إن أسكرت فالميسر لا يسكرء ثم لم يكن عند 
الله افتراقهما في ذلك يمنع من التسوية بينههما في التحريم لأجل ما اشتركا فيه من 
المعاني. 

وأيضا فإن قليل الخمر لا يسكرء كا أن اللعب بالنرد والشطرنج لا يسكرء ثم 
كان حرامًا مثل الكثير» فلا ينكر أن يكون اللعب بالنرد والشطرنج حرامًا مثل الخمر 
وإن كان لا يسكر. وأيضًا فإن ابتداء اللعب يورث الغفلة» فتقوم تلك الغفلة 
الس ل ةغل الفلا هكات السكر؟ فان كانت الور انا رمت لا عا تشكر صك 
بالإسكار عن الصلاةء فليحرم اللعب بالنرد والشطرنج؛ لأنه يغفل ويلهي فيصد 
بذلك عن الصلاة. والله أعلم. 

الثالثة عشرة: مهدي الراوية يدل على أنه كان لم يبلغه الناسخ» وكان متمسكًا 
بالإباحة المتقدمة» فكان ذلك دليلًا على أن الحكم لا يرتفع بوجود الناسخ -كا 


يقول بعض الأصوليين- بل ببلوغه ك| دل عليه هذا الحديث» وهو الصحيح؛ لأن 
النبي كَل م يوبخه. بل بين له الحكم؛ ولأنه خاطب بالعمل بالأول بحيث لو تركه 
عصى بلا خلاف» وإن كان الناسخ قد حصل في الوجود» وذلك كما وقع لأهل قباء؛ 
إذ كانوا يصلون إلى بيت المقدس إلى أن أتاهم الآتي فأخبرهم بالناسخ» فالوا نحو 
ا ١‏ 

AE قوله تعالى: هإإِنّمَا يُرِيدُ ليطن أن يوق بتڪم الکو‎ TT 
ق اتر وار الآية [الائدة:٠1]. أعلم الله تعالى عباده أن الشيطان إنا يريد أن‎ 
يوقع العداوة والبغضاء بيننا بسبب الخمر وغيره» فحذرنا منهاء وغهانا عنها.‎ 

روي أن قبيلتين من الأنصار شربوا الخمر وان: نتشواء فعبث بعضهم ببعض» فلا 
ESD FT‏ إخوة ليس في قلوبهم 

ئن» فجعل بعضهم يقول م 0 
0 فأنزل الله: ©إإِنَّمَا يُرِيدُ أَلشَّيْطنُ أن يُوقِعَ بَيْنَكُمْ الْعَدَوَة وَالْفْضَاء © 
3 

[الائدة:٠٠]‏ الآية 


الخامسة عشرة: قوله تعالى: #وَيَصْدَّكُمْ عن ذِكْر أَللّهِ وَعَن لصلَوة4[الائدة: ١‏ 1] 
يقول: ا ع لاا 0 
وروي بعبد الرحمن”". 


(۱) أخرجه البخاري )٤٤۱۸(‏ من حديث عبد الله بن عمر 2 فنا قال: ابيا الس يُصَلُونَ اصح 
في مسجد قبَاء إِذْ جَاءَ جَاءٍ قَمَالَ: أَنرَلَ الله عَلَ الي يك قرآئًا أن يَسْتَقبلَ الْكَعْبَةَ فَاسْتَقَبلُوهَا 
فتَوَجهُوا إل الْكَنْبةه. 0 ١ ١‏ 

(۲) سبق تخريجه. 

(۳) صحيح: أخرجه أبو داود (77171) ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۱/ ۳۸۹) من طريق 
يحبى عن سفيان: حدثنا عطاء بن السائب عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي بن أبي طالب 
جد ترك و E‏ ور أ جرم تتامو الوا 
المغرب فقرأ: ظطقُلْ يَّتأَيّهَا آلْكفِرُونَ4الكفود:] فخلط فيها فنزلت: لا تَقْرَبُواْ آلصّلَو وَأ 
گر حى تَعْلَمُوأمَا وون 4[اسه.٠٠].‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وقال عبيد الله بن عمر: سئل القاسم بن محمد عن الشطرنج أهي ميسر؟ وعن 
النرد أهو ميسر؟ فقال: كل ما صد عن ذكر الله وعن الصلاة فهو ميسر”". 

قال أبو عبيد: تأول قوله تعالى: #وَيَصْدَّكُمْ عن ذكر الله وَعَن الصَّلَرة»ك 
[المائدة:41]. 

السادسة عشرة: قوله تعالى: مَل نتم مُّنتَهُونَ 4 [لمائدة:١4]‏ لا علم عمر له أن 
هذا وغد شدي ز اند غل مح اله فال اتها. 

وأمر النبى بي مناديه أن ينادي في سكك المدينة» آلا إن الخمر قل حرمك؟ 
فكسرت الدنان» وأريقت الخمر حتى جرت في سكاك المدينة . 


وأخرجه الترمذي )73١77(‏ وعبد بن حميد (۸۲) والبزار (/09) من طريق أبي جعفر الرازي عن 
عطاء بن السائب عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي بن أبي طالب» به. 
وأخرجه الحاكم (5/ )١57‏ من طريق أحمد بن حنبل ثنا وكيع ثنا سفيان عن عطاء بن السائب 
عن أبي عبد الرحمن السلمي عن علي ظ4 قال: دعانا رجل من الأنصار قبل أن تحرم الخمر فتقدم 
عبد الرحمن بن عوف وصل بهم المغرب فقرأ: طقل يَتأَيّهَا ألْكَفِرُونَ)[لكافو:] فالتبس عليه فيها 
فنزلت: طلا تَقْرَبُوأْ ألصَّلَرةَ راسم سكرئ)[اساء:٠؛].‏ وقال: هذا حديث صحيح الإسناد وم 
يخرجاه. وقد اختلف فيه على عطاء بن السائب من ثلاثة أوجه.... والحكم لحديث سفيان 
الثوري فإنه أحفظ من كل من رواه عن عطاء بن السائب. 

)١(‏ صحيح: أخرجه الطبري في «تفسیره» )٤۱۲۰(‏ من طريق يحيى بن عبد الله بن سالم» عن عبيدالله 
بن عمر أنه سمع عمر بن عبيد الله يقول للقاسم بن محمد... به. وهذا إسناد صحيح. 
وأخرجه ابن آبي حاتم في «تفسيره» (7057) من طريق عبد الله بن عمر» عن عبيد الله بن عمرء 


به4. 


وعبد الله بن عمر» هو العمري» ضعيف. 
(۲) سبق تخريجه. 


(۳) أخرجه البخاري (7575) ومسلم )۱۹۸١(‏ من حديث أنس بن مالك 4ه قال: «كنت ساقي 
القوم في منزل أبي طلحة وكان خمرهم يومئذ الفضيخ» فأمر رسول الله يه مناديًا ينادي ألا إن 
الخمر قد حرمت. قال: فقال لي أبو طلحة اخرج فأهرقهاء فخرجت فهرقتها فجرت في سكك 
المدينة. فقال بعض القوم: قد قتل قوم وهي في بطونهم فأنزل الله: «ليّسَ عل أَلّذِينَ اموا 


السابعة عشرة: قوله تعالى: لإوَأَطِيعُوأ أله وَأَطِيعُوأ أَلبَسُولٌ وَأَحَذَروأ4 [لافدة::] 
تاكن لا يم» وتشديد في الوعيد» وامتثال للأمر» وكف عن المنهي عنه» وحسن 
ا ا 

وكرر مَإوَأَطِيعُواً» في ذكر الرسول تأكيدًا. ثم حذر في خالفة الأمر» وتوعد من 
تولى بعذاب الآخرة؛ فقال: لإكإن ولي أي خالفتم انما عل رَسُولتا الب 
ES‏ امسن اتناف أ مسحب ايض 
أو يُطاع"". 

قوله تعالل: ليس عل لذن اموأ وعم أآلمّلِحَتٍِ جْتَاحٌ فِيمًا م هرا 
ذا ما َتَّهَوأ او وا ألصلِحتٍ فم تقو وَعَامَتُوا كم د وا وَأَحْسَتأ 
الله لله حب الفكينين [المائدة:3] 
تفسبرالآية 

قال الامام الطري ها ال ل ل SC‏ 
ا باينا الديق #اقنوا نذا أسقتر ا ولا زم رين قز 
د تي الع 6 سر به 
ذلك» في الحال eT‏ تعالى حرمه عليهم #إدا ما نموا وََامَنُوا 0 
لصَّلِحَدتِ چ [لدة:1۳]ء يقول: إذا ما اتة تقى الله الأحياء منهم فخافوه» وراقبوه في 
اجتنابهم ما حرم عليهم منه» وصدقوا الله ورسوله فيه| أمراهم ونبياهم؛ فأطاعوهما 
في ذلك كله لوَعَمِلُوا آلصَّلِحَتِ©» يقول: واكتسبوا من الأعمال ما يرضاه الله في 
ذلك مما كلفهم بذلك رهم نَم نموأ وَءَامَئُوأ» يقول: ثم خافوا الله وراقبوه 
باجتنابهم محارمه بعد ذلك التكليف أيضًاء فثبتوا على اتقاء الله في ذلك والإيوان به 


وَعَمِلُواآلصَّلِحَتٍِ جُنَاحٌ فِيمًا طَعِمُوَاً4[لائدة:.:] الآية. 
(۱) «تفسير القرطبى) (۸/ )١1717/-١05‏ بتصرف. 


 ]|-‏ ]] موسوعة أحكام القرآن 
ول يغيروا ول يبدلوا كُمَ ے توأ خسوا يقول: ثم خافوا الله» فدعاهم خوفهم الله 
إلى الإحسان» وذلك 0 »هو العمل با لم يفرضه عليهم من الأعمال» ولكنه 
نوافل تقربوا بها إلى رهم طلب رضاه. وهربًا من عقابه ونه يجب ألْمْحْسِنِينَ 4 
يقول: والله يحب المتقربين إليه بنوافل الأعمال التي يرضاها. 

فالاتقاء الأول: هو الاتقاء بتلقي أمر الله بالقبول والتصديق» والدينونة به 
والعمل. 

والاتقاء الثاني: الاتقاء بالثبات على التصديق» وترك التبديل والتغيير. 

والاتقاء الثالث: هو الاتقاء بالإحسان, والتقرب بنوافل الأعمال. 

فإن قال قائل: ما الدليل على أن الاتقاء الثالث» هو الاتقاء بالنوافل» دون أن 
يكون ذلك بالفرائض؟ قيل: إنه تعالى ذكره قد أخبر عن وضعه الجناح عن شاربي 
الخمر التي شربوها قبل تحريمه إياهاء إذا هم اتقوا الله في شربها بعد تحريمهاء 
وصدقوا الله ورسوله في تحريمهاء وعملوا الصالحات من الفرائض. ولا وجه لتكرير 
ذلك وقد مضى ذكره في آية واحدة. 

وبنحو الذي قلنا من أن هذه الآية نزلت في] ذكرنا أنها نزلت فيه» جاءت الأخبار 
فو الا والنا ج 

ما جاء في سبب نزول الآية 

قال الإمام البخاري ككلته: حدثنا محمد بن عبد الرحيم أبو يحبى أخبرنا عفان 
حدثنا حماد بن زيد حدثنا ثابت عن أنس 45ه: كنت ساقي القوم في منزل أبي طلحة 
وكان خمرهم يومئذ الفضيخ فأمر رسول الله يلد مناديًا ينادي: ألا إن الخمر قد 
حرمت قال: فقال لي أبو طلحة: اخرج فأهرقها فخرجت فهرقتها فجرت في سكك 


المدينة. فقال بعض القوم: قد قتل قوم وهي في بطونهم فأنزل الله: و 
َامَنُواً وَعَمِلُوا آلصَّلِحَتٍ جُنَاحّ فِيمًا طَعِمُوَالائدة:::] الآية”". 


(۱) «تفسير الطبري» .)٥۷۷-٥۷٦ /۱١(‏ 
() البخاري )١5557(‏ ومسلم (۱۹۸۰). 
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مسائل الآية 

قال الإمام القرطبي يدّثه: فيه تسع مسائل: 

الأولى: قال ابن عباس" والبراء بن عازب”" وأنس بن مالك إنه لما نزل 
E‏ وكيا وباكل انير 1د 
ونحو هذا - فنزلت الاية. 

روى البخاري عن أنس قال: كنت ساقي القوم في منزل أبي طلحة فنزل تحريم 
الحمرء فأمر مناديا ينادي» فقال أبو طلحة: اخرج فانظر ما هذا الصوت قال: 
لم a‏ 
00000 م 0 eT‏ 
فِيمًا طَعِمُوَأ#[للائدة:؟] الآية . 

الثانية: ملاوع E‏ سؤافع E‏ إلى القبلة الأولى فنزلت: 


وما گان لله هضيع إِيمتَحُم[لبقرة:م؛ ]١‏ ومن فعل ما أبيح له حتى مات على فعله 


)١(‏ صحيح لغيره: أخرجه الترمذي (7057) من طريق سباك عن عكرمة عن ابن عباس قال: 
قالوا: : يا رسول الله أرأيت الذين ماتوا وهم يشربون الخمر لما نزل تحريم الخمر فتزلت: E:‏ 
E.‏ اموا وَعَيِلُواْ للحت جُتَاحٌ فِيمَا طَعِمُوَا إا ما آَنَّقَواْ وََامَنُواْ وَعَمِلُواْ آلصَّلِحَتٍِ»4 
[المائدة:۹۳] . 
ورواية سماك عن عكرمة مضطربة» إلا أنه يشهد له ما بعده. 

(؟) صحيح: أخرجه الترمذي )۳٠٠١(‏ من طريق إسرائيل عن أبي إسحاق عن البراء قال: مات 
رجال من أصحاب النبي بيه قبل أن تحرم الخمر فلا حرمت الخمر قال رجال: كيف بأصحابنا 
وقد ماتوا يشربون الخمر؟ فنزلت: َس عل الَِّينَ ءَامَنُوْ وَعَِنُواً لصّلِحَدتِ جُنَاحٌ فِيمًا طَهِمُوا 
إا ما نّقَوأ وَدَامَنُواً وُكَمِلُواً الصلحت )[الاندة:۲ [. 
وأخرجه الترمذي أيضًا )۳٠٠١١(‏ من طريق شعبة عن أبي إسحاقء به. 

(۳) سبق تخريجه. 

)٤(‏ سبق تخريجه. 
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| لذلا 1# سج 12ج 
لم يكن له ولا عليه شيء؛ لا إثم ولا مؤاخذة ولا ذم ولا أجر ولا مدح؛ لأن المباح 
مستوي الطرفين بالنسبة إلى الشرع؛ وعلى هذا فما كان ينبغي أن يتخوف ولا يسأل 
عن حال من مات والخمر في بطنه وقت إباحتهاء فإما أن يكون ذلك القائل غفل عن 
دليل الإباحة فلم يخطر له» أو يكون لغلبة خوفه من الله تعالى» وشفقته على إخوانه 
المؤمنين توهم مؤاخذة ومعاقبة لآجل شرب الخمر المتقدم؛ فرفع الله ذلك التوهم 
بقوله: #لَيْسَ عل الذي ءَامَنُواوَعَمِلُواآلصَلِحَتِ جُنَاحٌ فِيمَا موأ [الاسة:٠٠]‏ الآية. 

الثالثة: هذا الحديث في نزول الآية فيه دليل واضح على أن نبيذ التمر إذا أسكر 
خمر؛ وهو نص ولا يجوز الاعتراض عليه؛ لآن الصحابة رحمهم الله هم آهل اللسان» 
وقد عقلوا أن شراءهم ذلك خر إذ لم يكن لهم شراب ذلك الوقت بالمدينة غيره؛ وقد 
قال الحكمى: 
كرام في الجماء تين طبسلا وفات ثارههاأيدي الجناة() 


ومن الدليل الواضح على ذلك ما رواه النسائي: أخبرنا القاسم بن زكرياء أخيرنا 
عبيد الله عن شيبان عن الأعمش عن محارب بن دثار عن جابر عن النبي كَل قال: 
«الزبيبٌ والتمرٌ هو الَْمْرٌ)”". 

وثبت بالنقل الصحيح أن عمر بن الخطاب 5ه - وحسبك به عانًا باللسان 
والشرع - خطب على منبر النبي كَِةٍ فقال: «يا أا الناس؛ آلا إنه قد نزل تحريم 
والخمر ما خامر العقل)”". 


.)١١8:ص( ديوان أبي نواس»‎ )١( 

(۲( صحيح: أخرجه النسائي 0 و في «الكبرى) (00575) والحاكم )۱٤/5(‏ من طريق 
عبيد الله بن موسى أنباً شيبان عن الأعمش عن حارب بن دثار عن جابر بن عبد الله ف به. 
وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

(۳) أخرجه البخاري (5719) ومسلم (۳۰۳۲) من طريق أبي حيان عن الشعبي عن ابن عمر 5ه 
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ہک ا ا ل ۲ ا 
SS‏ 

o SG 

نبيدًا؛ وقال الشاعر: 

ا و روي ل كاسحكا ا ها کے 


كراب عافن حرفن اي حك ل اا س 


الرابعة: قال الإمام أبو عبدالله المازري: الع هعوور لعل عبن السلت وغيرهم 
إلى أن كل ما يسكر نوعه حرم شربه» قلیلا كان أو كثيرّاء نیئا كان أو مطبوححاء ولا 
فرق بين المستخرج من العنب أو غيره» وأن من شرب شيئًا من ذلك حد؛ فأما 
المستخرج من العنب المسكر النبئ فهو الذي انعقد الإجماع على تحريم قليله وكثيره 
ولو نقطة منه. وأما ما عدا ذلك فالجمهور على تحريمه. 

وخالف الكوفيون في القليل ما عدا ما ذكرء وهو الذي لا يبلغ الإسكار؛ وني 
المطبوخ المستخرج من العنب؛ فذهب قوم من أهل البصرة إلى قصر التحريم على 
عصير العنب» ونقيع الزبيب النيئ؛ فأما المطبوخ منهماء والنيئ والمطبوخ ما سواهما 
فحلال مالم يقع الإسكار. 

وذهب أبو حنيفة إلى قصر التحريم على المعتصر من ثمرات النخيل والأعناب 
على تفصيل؛ فيرى أن سلافة العنب يحرم قليلها وكثيرها إلا أن تطبخ حتى ينقص 
للتاهاء وآما.تقيع الزبيب والتمر فيسل مطبوحيي وإن فته الثان مسا قليلا من غر 
اعتبار بحد؛ وأما النیۍ منه فحرام» ولكنه مع تحريمه إياه لا يوجب الحد فيه؛ وهذا 
كله مالم يقع الإسكارء فإن وقع الإسكار استوى الجميع. 


قال: سمعت عمر ذَُك به. 
)١(‏ انظر: «العقد الفريد» (۳/ ۱۸). 
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قال شيخنا الفقيه الإمام أبو العباس أحمد ذنه: العجب من المخالفين في هذه 
المسألة؛ فإنهم قالوا: إن القليل من الخمر المعتصر من العنب حرام ككثيره» وهو 
a‏ ا ل ل ل ل 
يقال: لأنه داعية إلى الكثير» أو للتعبد؛ فحينئذ يقال هم: كل ما قدرتموه في قليل 
الخمر هو بعينه موجود في قليل النبيذ فيحرم أيضًاء إذ لا فارق بينهم| إلا جرد الاسم 
إذا سلم ذلك. 

وهذا القياس هو أرفع أنواع القياس؛ لأن الفرع فيه مساو للأصل في جميع 
أوصافه؛ وهذا كا يقول في قياس الأمة على العبد في سراية العتق. 

ثم العجب» من أي حنيفة وأصحابه رحمهم الله! فإنهم يتوغلون في القياس 
بالكتاب والسنة وإجماع صدور الأمة» لأحاديث لا يصح شيء منها على ما قد بين 

الخامسة: قوله تعالى: #طعمرًأً# أصل هذه اللفظة في الأكل؛ يقال: طعم الطعام 
وشرب الشراب» لكن قد تجوز في ذلك فيقال: لم أطعم خبرًا ولا ماءً ولا نومًا؛ قال 
الشاعر: 


وقد تقدم القول في «البقرة» في قوله تعالى: #وَمَن لّمْ يَظَعَمَه با فيه الكفاية. 

السادسة: قال ابن خويز منداد: تضمنت هذه الآية تناول المباح والشهوات» 

ردم اق لق 3 1 روا بدت هآ أل أله )ستو 
ونظير قوله: قل مَنْ حَدَمَ ريت أله أل أَخْرَج لِعِبَادهء وَالطَيَتٍ مِنَ ألرَرْقٍ 


.] ٠۲: [الأعراف‎ 


0 البيت لبشر د بن أبي حازم» وانظر: ) معجم ما استعجم) (۲/ 5 .)0١‏ 


خطخل <2897  ”‏ + << > ڪڪ 1۰۵ اح 

السابعة: قوله تعالى: لذا ما نموا وََامَنُو وَعَمِلُواً للحت نم اَمَو و Er‏ 
AE‏ الله يحب أَلْمُحْسِنِينَ 4 [لمائدة::1] aT‏ 

الآول: أنه ليس في ذكر التقوى تكرار؛ والمعنى: اتقوا شربهاء وآمنوا بتحريمها؛ 

والثاني: اتقوا قبل التحريم في غيرها من المحرمات» ثم اتقوا بعد تحريمها شربهاء 
ES :‏ 
ET‏ ل 

وقال محمد بن جرير'": الاتقاء الأول هو الاتقاء بتلقي أمر الله بالقبولء 
والتصديق والدينونة به والعمل. والاتقاء الثان» الاتقاء بالشات على التصديق» 
ES‏ 

الثامنة: قوله تعالى: اقا ا وَأَلنَّهُ ل َلْمُحسِنِينَ ##[لمائدة:::؟] دليل على 
أن المتقي المحسن ا من المتقي المؤمن الذي عمل الصا حات؛ فضله بأجر 
الإحسان. 

التاسعة: قد تأول هذه الآية قدامة بن مظعون الجمحي من الصحابة 435 وهو 
ممن هاجر إلى أرض ال حبشة مع أخويه عثمان وعبد الله ثم هاجر إلى المدينة وشهد 

0 5 5 م 

بدرا وعمر. وكان ختن عمر بن الخطاب» خال عبد الله وحفصة» وولاه عمر بن 
الخطاب على البحرين» ثم عزله بشهادة الجارود - سيد عبد القيس - عليه بشرب 
ايو 

روى الدارقطني قال: حدثنا أبو الحسن علي بن محمد المصريء حدثنا يحيى بن 
أيوب العلاف» حدثني سعيد بن عفير» حدثني يحيى بن فليح بن سليان» قال: 

5 9 چ 3 و 0 5 3 0 
حدثني ثور بن زيد عن عكرمة عن ابن عباس: أن الشرّاب كانوا يضربون في عهد 


() «تفسير الطبري» )٥۷۷ /٠١(‏ وهو القول الرابع. 
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رسول الله 5 بالأيدي والنعال والعصي حتى توفي رسول الله ئه فكانوا في خلافة 
أبي بكر أكثر منهم في عهد رسول الله يك فكان أبو بكر يجلدهم أربعين حتى توفي 
ثم كان عمر من بعده يجلدهم كذلك أربعين حتى أتي برجل من المهاجرين الأولين 
وقد شرب فأمر به أن يجلد؛ قال: لم تجلدني؟ بيني وبينك كتاب الله! 

فقال عمر: وفي أي كتاب الله تجد ألا أجلدك؟ فقال له: إن الله تعالى يقول في 
كتابه: ليس عَلَ أَلَّذِينَ َامَُوا وَعَيلُوا آلصَّلِحَتِ جُنَاحٌ فِيمَا طَعِموَ؟[لائدة:.:] الآية. 
فنا من الذين آمنوا وعملوا الصالحاتء ثم اتقوا وآمنواء ثم اتقوا وأحسنوا؛ شهدت 
مع رسول الله ئة بدرًا وأحدًا والخندق والمشاهد كلها؛ فقال عمر: ألا تردون عليه 
ما يقول؛ فقال ابن عباس: إن هؤلاء الآيات أنزلت عذرًا لمن غر وحجة على الناس؛ 
لأن الله تعالى يقول: تايها الذي ءَامَمْوَا ِنَم أخْحَمْرُ وَالْمَهرٌ[لاهدة:.] الآية؛ ثم قرأ 
حتى أنفذ الآية الأخرى؛ فإن كان من الذين آمنوا وعملوا الصا حات. الآية؛ فإن الله 
قد نهاه أن يشرب الخمر؛ فقال عمر: صدقت ماذا ترون؟ فقال على ذَفن: إنه إذا 
شرب سكر وإذا سكر هذى» وإذا هذى افترى» وعلى المفتري ثهانون جلدة؛ فأمر به 
فيو ل ما 

وذكر الحميدي عن أب بكر البرقاني عن ابن عباس قال: لما قدم الجارود من 
البحرين قال: يا أمير المؤمنين إن قدامة بن مظعون قد شرب مسكرّاء وإني إذا رأيت 
حقا من حقوق الله حق علي أن أرفعه إليك؛ فقال عمر: من يشهد على ما تقول؟ 


لع 


0 


)07749( وهو عند النسائى في «الکری»‎ )١777/7( إسناده ضعيف: أخرجه الدارقطنى‎ )١( 
والحاكم (5/ 0775 والبيهقي في «الكبرى» )۲*/۸"( والطتحاوي في «مشكل الآثار)‎ 
من نفس طريق سعيد بن جعفر قال: ثنا يحيى بن فليح بن سليمان المدني عن ثور بن‎ 24 /15( 
زيد عن عكرمة عن ابن عباس» به.‎ 
قال ابن حزم في‎ :)5١57//( ويحيى بن فليح» قال الذهبي في ترجمته من «ميزان الاعتدال»‎ 
«الإيصال»: يحبى بن فليح ضعيف» وقال في موضع آخر: ليس بالقوي.‎ 
قلت: ولم أقف على من تكلم فيه غير ابن حزم يناث وإعمال قوله في مثل هذه ا حال في الراوي أولى‎ 
من تركه.‎ 


ل اا 


فقال: أبو هريرة؛ فدعا عمر أبا هريرة فقال: علام تشهد يا أبا هريرة؟ 

فقال: لم أره حين شربء ورأيته سكران يقيء» فقال عمر: لقد تنطعت في 
الشهادة؛ ثم كتب عمر إلى قدامة وهو بالبحرين يأمره بالقدوم عليه» فلا قدم قدامة 
والجارود بالمدينة كلم الجارود عمر؛ فقال: أقم على هذا كتاب الله؛ فقال عمر 
للجارود: أشهيد أنت أم خصم؟ 

فقال الجارود: أنا شهيد؛ قال: قد كنت أديت الشهادة؛ ثم قال لعمر: إني أنشدك 
الله! فقال عمر: أما والله لتملكن لسانك أو لأسوءنك؛ فقال الجارود: أما والله ما 
ذلك بالحق» أن يشرب ابن عمك وتسوءني! فأوعده عمر؛ فقال أبو هريرة وهو 
جالس: يا أمير المؤمنين» إن كنت في شك من شهادتنا فسل بنت الوليد امرأة ابن 
مظعون» فأرسل عمر إلى هند ينشدها بالله» فأقامت هند على زوجها الشهادة؛ فقال 
عمر: يا قدامة إني جالدك؛ فقال قدامة: والله لو شربت - كا يقولون - ما كان لك 

قال: ولم يا قدامة؟ قال: لأن الله سبحانه يقول: ليس عَلَ أَلَّذِينَ َامَنُوا وَعَمِلُوأ 
ألصَّلِحَتٍِ جُنَاحٌ فِيمًا طعمُرأ#[الاسة:٠٠]‏ الآبة إلى مأأَلْمْحْسِنِينَ؟4. فقال عمر: أخطأت 
التأويل يا قدامة؛ إذا اتقيت الله اجتنبت ما حرم الله» ثم أقبل عمر على القوم فقال: ما 
ترون في جلد قدامة؟ فقال القوم: لا نرى أن تجلده ما دام وجعا؛ فسكت عمر عن 
جلده ثم أصبح يوما فقال لأصحابه: ما ترون في جلد قدامة؟ فقال القوم: لا نرى 
أن تجلده ما دام وجعًاء فقال عمر: إنه والله لأن يلقى الله تحت السوط» أحب إلي أن 
ألقى الله وهو في عنقي! والله لأجلدنه؛ ائتوني بسوط» فجاءه مولاه أسلم بسوط 
رقيق صغير» فأخذه عمر فمسحه بيده ثم قال لأسلم: أخذتك دقرارة أهلك؛ ائتوني 
بسوط غير هذا. قال: فجاءه أسلم بسوط تام؛ فأمر عمر بقدامة فجلد؛ فغاضب 
قدامة عمر وهجره؛ فحجا وقدامة مهاجر لعمر حتى قفلوا عن حجهم ونزل عمر 
بالسقيا ونام بها فلا استيقظ عمر قال: عجلوا علي بقدامة» انطلقوا فأتوني به فوالله 
لأرى في النوم أنه جاءني آت فقال: سالم قدامة فإنه أخحوك فل| جاؤوا قدامة أبى أن 
يآتيه» فأمر عمر بقدامة أن يجر إليه جرا حتى كلمه عمر واستغفر له» فكان أول 


١4 | 
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صلحههم)"". 

قال أيوب بن أب تميمة: لم يحد أحد من أهل بدر في الخمر غيره. 

قال ابن العربي: فهذا يدلك على تأويل الآية» وما ذكر فيه عن ابن عباس من 
حديث الدارقطني» وعمر في حديث البرقاني وهو صحيح؛ وبسطه أنه لو كان من 
شرب الخمر واتقى الله في غيره ما حد على الخمر أحدء فكان هذا من أفسد تأويل؛ 
وقد خفي على قدامة؛ وعرفه من وفقه الله كعمر وابن عباس ذة. 

قال الشاعر: 
وإن حرام الا أرى الدهر باكيا على شجوهإلا بكيتعلى عمرو() 


وروي عن علي ذف أن قوما شربوا بالشام وقالوا: هي لنا حلال وتأولوا هذه 
الآية» فأجمع علي وعمر على أن يستتابواء فإن تابوا وإلا قتلوا'". ذكره الكيا 


)١(‏ صحيح: ذكره الحميديء محمد بن فتوح الحميدي في «الجمع بين الصحيحين البخاري ومسلم» 
(5). 
وأخرجه بطوله عبد الرزاق © ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (۸/ )"١6‏ عن معمر 
عن الزهري قال: أخبرني عبد الله بن عامر بن ربيعة» به. 
وأخرجه مختصرًا البخاري )5٠٠١(‏ من طريق الزهري قال: أخبرني عبد الله بن عامر بن ربيعة 
وكان من أكبر بني عدي» وكان أبوه شهد بدرًا مع النبي َي بلفظ: «أن عمر استعمل قدامة بن 
مظعون على البحرين وكان شهد بدرًا وهو خال عبد الله بن عمر وحفصة و2 ). 

(۲) «أحكام القرآن» .)١14/7(‏ والبيت لعبد الرحمن بن جُمائة المحاري» جاهلَ. كا في «لسان 
العرب» .)١١۹/۱۲(‏ 

(۳) معلول: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۰۰۰) حدثنا ابن فضيل» عن عطاء بن السائب» عن أي 
عبدالرحمن» عن علي» قال: شرب قوم من آهل الشام الخمرء وعليهم يزيد بن أبي سفيان» وقالوا: 
هي لنا حلال» وتأولوا هذه الآية: للَيْسَ عَلَ ألَذِينَ ءَامَنُواْوَعَمنُوا آلصَّلِحَتٍ جُتَاحٌ فِيمًا طَِمْوَا4 
[لائدة::4] الآية» قال: فكتب فيهم إلى عمر» فكتب: أن ابعث بهم إلي قبل أن يفسدوا من قبلك» 
فلا قدموا على عمرء استشار فيهم الناس» فقالوا: يا أمير المؤمنين» نرى أنهم قد كذبوا على الله 
وشرعوا في دينهم مالم يأذن به الله» فاضرب رقابهم» وعلي ساكتء فقال: ما تقول يا أبا الحسن 
فيهم؟ قال: أرى أن تستتيبهم» فإن تابوا جلدتهم ثانين لشربهم الخمر» وإن لم يتوبوا ضربت 
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الل 01 2 
مسألة: هل يقام الحد على متعاطي الحشيشة والأفيون"", ونحوه 

جاء في مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام: وسئل كذلثه: عما يجب على آكل الحشيشة؟ 
ومن ادعى أن أكلها جائز حلال مباح؟ 

فأجاب: أكل هذه الحشيشة الصلبة حرام وهي من أخبث الخبائث المحرمة 
وسواء أكل منها قليلًا أو كثيرًا؛ لكن الكثير المسكر منها حرام باتفاق المسلمين ومن 
استحل ذلك فهو كافر يستتاب فإن تاب وإلا قتل كافرًا مرتدًا؛ لا يغسل ولا يصلى 
عليه ولا يدفن بين المسلمين. 

وحكم المرتد شر من حكم اليهودي والنصراني سواء اعتقد أن ذلك يحل للعامة 
أو للخاصة الذين يزعمون أنها لقمة الفكر والذكر وأنها تحرك العزم الساكن إلى 
أشرف الأماكن وأنهم لذلك يستعملونها. 

ا ل ل ل د ليس 
عل ألَّذِينَ اموا و يلوا آلصَّلِحَتِ جُتَاحٌ فِيمَا طَعِمُوَاً إذَا ما اموا ا 
ألصَّلِحَتٍ ثم اموا وَمَامَئُواْ م نَمَو 0 aT‏ 
ا لخطاب وتشاور الصحابة فيهم اتفق عمر وعلي وغيرهما من علاء الصحابة ظ4 
على أنهم إن أقروا بالتحريم جلدواء وإن أصروا على الاستحلال قتلوا. 

وهكذا حشيشة العشب من اعتقد تحريمها وتناوها فإنه يجلد الحد ثانين سوطا 


أعناقهم» فإنهم قد كذبوا على الله» وشرعوا في دينهم مالم يأذن به الله» فاستتامهم فتابواء فض رهم 
وعطاء بن السائب اختلط؛ وساع ابن فضيل منه بعد الاختلاط. 

(۱) «أحكام القرآن» (۳/ .)٠١۳‏ 

() «تفسير القرطبى») (۸/ 175-151 ) بتصرف يسير. 

()مادة غدرة تتعخرع من تبت الشكائن: 

(؟) سبق تخريجه. 
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أو أربعين. هذا هو الصواب. 

وقد توقف بعض الفقهاء في الجلد؛ لآنه ظن أنها مزيلة للعقل غير مسكرة 
كالبنج''' ونحوه ما يغطي العقل من غير سكرء فإن جميع ذلك حرام باتفاق 
المسلمين: إن كان مسكرًا ففيه جلد الخمرء وإن لم يكن مسكرًا ففيه التعزير بها دون 
ذلك» ومن اعتقد حل ذلك كفر وقتل. 

والصحيح أن الحشيشة مسكرة كالشراب؛ فإن آكليها ينشون بها ويكثرون تناوها 
بخلاف البنج وغيره فإنه لا يني ولا يشتهى. 

وقاعدة الشريعة أن ما تشتهيه النفوس من المحرمات كالخمر والزنا ففيه الحد. 
وما لا تشتهيه كالميتة ففيه التعزير. 

والحشيشة مما يشتهيها آكلوها ويمتنعون عن تركها؛ ونصوص التحريم في 
الكتاب والسنة على من يتناولها كا يتناول غير ذلك وإنا ظهر في الناس أكلها قريبًا 
من نحو ظهور التتار؛ فإنها خرجت وخرج معها سيف التتار”". 

وقال أيضًا: وأما الحشيشة الملعونة المسكرة فهي بمنزلة غيرها من المسكرات 
والمسكر منها حرام باتفاق العلماء؛ بل كل ما يزيل العقل فإنه يحرم أكله ولو لم يكن 
مسكرا: كالبنج فإن المسكر يجب فيه الحد وغير المسكر يجب فيه التعزير. 

وأما قليل «الحشيشة المسكرة» فحرام عند جماهير العلماء كسائر القليل من 
المسكرات وقول النبي كيا: «كل مُشکر مْرٌ وكل خُر حرام" . يتناول ما يسكر. 
ولا فرق بين أن يكون المسكر مأكولًا أو مشروبًا؛ أو جامدًا أو مائعًا. فلو اصطبغ 
كالخمر كان حرامًا ولو أماع الحشيشة وشربها كان حرامًا. ونبينا ئ4 بعث بجوامع 
الكلم فإذا قال كلمة جامعة كانت عامة في كل ما يدخل في لفظها ومعناها سواء 
كانت الأعيان موجودة في زمانه أو مكانه أو لم تكن. 


.)۷١ /١( البَنْحٌ: جنس نباتات طبيه مخدرة من الفصيلة الباذنجانية. «المعجم الوسيط»‎ )١( 
.)۲۱٤-۲۱۳ /۳۲( (؟) «مجموع الفتاوى)‎ 
سبق تخريجه.‎ )۳( 


فل) قال: کل مُشكر > حَرَامٌ» تناول ذلك ما كان بالمدينة من خر التمر وغيرها 
وكان يتناول ما كان بأرض اليمن من خر الحنطة والشعير والعسل وغير ذلك 
ودخل في ذلك ما حدث بعده من خر لبن الخيل الذي يتخذه الترك ونحوهم. فلم 
يفرق أحد من العلماء بين المسكر من لبن الخيل والمسكر من الحنطة والشعير» وإن 
كان أحدهما موجودًا في زمنه كان يعرفه والآخر لم يكن يعرفه؛ إذ لم يكن بأرض 
العرب من يتخذ خمرًا من لبن الخيل. 

وهذة اا فان اول ما لا أعنا ظهرت بين المسلمين في أواخر الماكة 
السادسة وأوائل السابعة؛ حيث ظهرت دولة التتر؛ وكان ظهورها مع ظهور سيف 
جنكز خان لما أظهر الناس ما نهاهم الله ورسوله عنه من الذنوب؛ سلط الله عليهم 
العدو وكانت هذه الحشيشة الملعونة من أعظم المنكرات وهي شر من الشراب 
المسكر من بعض الوجوه» والمسكر شر منها من وجه آخرء فإنها مع آنا تسكر آكلها 
حتى يبقى مصطولا تورث التخنيث والديوثة وتفسد المزاج فتجعل الكبير 
كالسفتجة وتوجب كثرة الأكل وتورث الجنون وكثير من الناس صار مجنونًا بسبب 
أكلها. 

ومن الناس من يقول: إنها تغير العقل فلا تسكر كالبنج؛ وليس كذلك بل تورث 
نشوة ولذة وطربا كالخمرء وهذا هو الداعي إلى تناوها وقليلها يدعو إلى كثيرها 
كالشراب المسكر والمعتاد ها يصعب عليه فطامه عنها أكثر من الخمر؛ فضررها من 
بعض الوجوه أعظم من الخمر؛ ولهذا قال الفقهاء: إنه يجب فيها الحد ى) يجب في 
ا 

قال الحطاب المالكي كنثه: قال في التوضيح: فائدة: تنفع الفقيه يعرف ما الفرق 
بين المسكر والمفسد والمرقد. فالمسكر ما غيب العقل دون الحواس مع نشوة وفرح 
والمفسد ما غيب العقل دون الحواس لا مع نشوة وفرح كعسل البلاذر. 

والمرقد ما غيب العقل والحواس كالسيكران» وينبني على الإسكار ثلاثة أحكام 
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دون الأخيرين الحد والنجاسة وتحريم القليل إذا تقرر ذلك فللمتأخرين في الحشيشة 
قولان: هل هي من المسكرات أو من المفسدات؟ مع اتفاقهم على المنع من أكلها 
فاختار القرافي أنها من المخدرات قال: لأني لم أرهم يميلون إلى القتال والنصرة بل 
عليهم الذلة والمسكنة» وربا عرض لمم البكاء» وكان شيخنا الشهير بعبد الله المنوفي 
يختار أنها من المسكرات؛ لأنا رأينا من يتعاطاها يبيع أمواله لأجلها ولولا أن هم فيها 
طربًا لما فعلوا ذلكء يبين ذلك آنا لا نجد أحدًا يبيع داره ليأكل بها سيكرانًا وهو 
وا 

قال الخطيب الشربيني كنآثه: ويحرم النبات المسكر وإن لم يطرب لإضراره بالعقل 
ولا حد فيه إن لم يطرب بخلاف ما إذا أطرب كما صرح به الماوردي”". 

وجاء في «الموسوعة الفقهية الكويتية»: يحرم تناول البنج والأفيون والحشيشة» 
ولا يحد شارا عند جمهور الفقهاء بل يعزر. 

وقال البزدوي: يحد بالسكر من البنج في زماننا على المفتى به'". 

مسألة : الفرق بين المسكر والمفسد والمرقد؟ 

قال الإمام القرانفي كخلثه: الفرق الأربعون بين قاعدة المسكرات» وقاعدة 
المزقنات»..وقاغدة اللفشيلات: هذه القواعد الكلاث قر اغد تلن عل كترم 
الفقهاء والفرق بينها أن المتناول من هذه إما أن تغيب معه الحواس أو لاء فإن غابت 
معه الحواس كالبصر والسمع واللمس والشم والذوق فهو المرقد وإن لم تغب معه 
الحواس فلا يخلو إما أن يحدث معه نشوة وسرور وقوة نفس عند غالب المتناول له 
أو لاء فإن حدث ذلك فهو المسكر وإلا فهو المفسدء فالمسكر هو المغيب للعقل مع 
نشوة وسرور كالخمر والمزر وهو المعمول من القمح والبتع وهو المعمول من العسل 
والسكركة وهو المعمول من الذرة. 
)١(‏ «مواهب الجليل» (١/757١07-1؟7١).‏ 


(؟) «مغني المحتاج» .)7١5/5(‏ 
() «الموسوعة الفقهية الكويتية» (0”/ 45). 
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ومسو ال ور الوا E‏ 

والمفسد هو المشوش للعقل مع عدم السرور الغالب كالبنج والسيكران ويدلك 
على ضابط المسكر قول الشاعر: 


و 


e EE e e e 
فالمسكر يزيد في الشجاعة والمسرة وقوة النفس والميل إلى البطش والانتقام من‎ 
الأعداء والمنافسة في العطاء وأخلاق الكرماء وهو معنى البيت المتقدم الذي وصف‎ 
به الخمر وشاربها ولأجل اشتهار هذا المعنى في المسكرات أنشد القاضى عبد الوهاب‎ 
المالكى ينلئة:‎ 
زع والماامة شاريوها أما  تلفي الحمموم وتص رف الغ‎ 
مكتقو شرك مسو توصو انال رورت ابا‎ 
فلا شاع أنها توجب السرور والأفراح أجابهم مبذه الأبيات.‎ 
ومبذا الفرق يظهر لك أن الحشيشة مفسدة وليست مسكرة لوجهين:‎ 
أحدهما: أنا نجدها تثير الخلط الكامن في الجسد كيفما كان» فصاحب الصفراء‎ 
تحدث له حدة وصاحب البلغم تحدث له سبانًا وصمتاء وصاحب السوداء تحدث له‎ 
بكاءً وجزعاء وصاحب الدم تحدث له سرورًا بقدر حاله» فتجد منهم من يشتد‎ 
بكاؤه ومنهم من يشتد صمته» وأما الخمر والمسكرات فلا تكاد تجد أحدًا ممن يشريها‎ 
إلا وهو نشوان مسرور بعيد عن صدور البكاء والصمت.‎ 
وثانيه|: آنا نجد شراب الخمر تكثر عربدتهم ووثوب بعضهم على بعض‎ 
بالسلاح وهجمون على الأمور العظيمة التي لا يجمون عليها حالة الصحو وهو‎ 
معنى البيت المتقدم في قوله: (وأسدًا ما ينهنهنا اللقاء) ولا نجد أكلة الحشيشة إذا‎ 
اجتمعوا يجري بينهم شيء من ذلك ولم يسمع عنهم من العوائد ما يسمع عن شراب‎ 
الخمر بل هم مدة سكوت مسبوتين لو أخذت قاشهم أو سببتهم لم تجد فيهم قوة‎ 


)١(‏ البيت لحسان بن ثابت ذف ديوانه (ص: ۸)» وسبق. 


للا 0 « VY‏ 
-] " ]| موسوعة أحكام القراق 
البطش التي تجدها في شربة الخمرء بل هم أشبه شيء بالبهائم؛ ولذلك إن القتل 
يوجدون كثيرًا من شراب الخمر ولا يوجدون مع أكلة الحشيشة. 
فلهذين الوجهين أنا أعتقد أا من المفسدات لا من المسكرات ولا أوجب فيها 
الحد ولا أبطل بها الصلاة بل التعزير الزاجر عن ملابسها. 
تنبيه: تنفرد المسكرات عن المرقدات والمفسدات بثلاثة أحكام: الحد والتنجيس 
أو الآفيون لم تبطل صلاته إجماعًا ويجوز تناول اليسير منهاء فمن تناول حبة من 
الأفيون أو البنج أو السيكران جاز ما لم يكن ذلك قدرًا يصل إلى التأثير في العقل أو 
الحواس أما دون ذلك فجائز فهذه الثلاثة الأحكام وقع بها الفرق بين المسكرات 
والآخرين فتأمل ذلك واضبطه فعليه تتخرج الفتاوى والأحكام في هذه الثلاثة'". 
مسألة : حكم التداوي بالخمر؟”") 
مسألة: بم يثبت حد شرب الخمر؟ 
اتفق العلماء على أن حد شرب الخمر يثبت بالإقرار وبشهادة عدلين. 
ج واختلفوا فى ثبوته بالرائحة. وكذا بالقىء. على قولين: 
القول الأول: أنه لا يثبت. وهو قول الجمهورء أبو حنيفة والشافعى وأحمد. 
القول الثاني: يثبت. وهو قول مالك» و رواية عن أحمد”". 


.)۳۸۱-۳۷ ٤ /۱( «الفروق»‎ )١( 

(۲) تنظر هذه المسألة في الجنائز فقد بحثت مفصلة. 

() قال ابن رشد ينث في «بداية المجتهد» (350//7): وأما بماذا يثبت هذا الحد فاتفق العلماء على أنه 
يثبت بالإقرار وبشهادة عدلين. 
واختلفوا في ثبوته بالرائحة فقال مالك وأصحابه وجمهور أهل الحجاز: يجب الحد بالرائحة إذا 
شهد بها عند الحاكم شاهدان عدلان. 
وخالفه في ذلك الشافعي وأبو حنيفة وجمهور أهل العراق وطائفة من أهل الحجاز وجمهور علاء 
البصرة فقالوا: لا يثبت الحد بالرائحة. 
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ك2 وهذا بيان هذه الأقوال: 
# القول الأول: أن حد شرب الخمر لا يثبت بالرائحة أو القيء. 

وهو قول: ال حنفية: 

قال الإمام السرخسي يتتته: ولا يحد المسلم بوجود ريح الخمر منه حتى يشهد 
الشهود عليه بشربها أو يقر؛ لأن ريح الخمر شاهد زور فقد يوجد ريح الخمر من غير 
الخمر» فإن من استكثر من أكل السفرجل يوجد منه ريح الخمر ومنه قول القائل: 


يقولونلي أنت شربتمداممة فقلتلهملا بل أكلت السفرجلا() 


وقد توجد رائحة الخمر تمن شربها مكرمًا أو مضطرًا؛ لدفع العطش فلا يجوز أن 
يعتمد ريحها في إقامة الحد عليه. ولو شهد عليه واحد أنه شرا وآخر أنه قاءها م 


فعمدة من أجاز الشهادة على الرائحة تشبيهها بالشهادة على الصوت والخط. 
وعمدة من ل يثبتها اشتباه الروائح والحد يدراً بالشبهة. 

)١(‏ البيت للأقيشر الأسدي. كا في «لسان العرب» :»)05٠/١17(‏ وله قصة طريفة ذكرها 
الأصفهاني في كتابه الأغاني /1١١(‏ /379-177): قال ابن الكلبي واجتاز الأقيشر برجل يقال له: 
فشان » و کان عل تفرظة رو بن ریت وهو سكران» فعا به فقال له: انت سکران فال ل 
قال: فما هذه الرائحة قال: أكلت سفرجلا ثم قال: 

يقولون لي اِنْكَهْ شَرِبِتَ مُدامة فقلت كذبتم بل أكلتٌ سفرجلا 
فضحك منه ثم قال: فإن لم تكن سكران فأخبرني كم تصلي في كل يوم فقال: 
ساناي عشاء غوصلافي EE E‏ مس 
مجلا اللسصت والأولن فمان” المكراكزة فم قيهن لنيس 
وعند مَغِيبٍ قَرْنِ الشمس وتز وشَفْعٌبعدهافيهن حبس 
وعذوةاكتنان مع اميم .ولاق د لرا وف يس 
وي لحو نكي و لتساك لفك خماء ]ذا يس 
أألحصيت الصلاةً أيا هشامًا فذاك مكدر الأحلاق جبس 
تَعَوَّدأنيَلامَفليسيومًا بحامده من الأقوامإنس 
قال: فضحك هشام وقال: بلى قد أخبرتنا يا أبا معرض فانصرف راشدًا. 
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يحد؛ لأن من شرا مكرمًا أو مضطرًا قد يقيء الخمر فسقط اعتبار شهادة الشاهد 
وإنما بقي على الشرب شاهد واحدل""". 

وقال الكاسانى يدلَثه: ومن وجد منه رائحة الخمر أو قاء خمرًا لا حد عليه؛ لأنه 
لآ شرا مكرعًا افلا صب مع الات . 

وقال بدر الدين العيني كتآثه: ولا حد على من وجد منه رائحة الخمر أو تقيأها؛ 
لأن الرائحة محتملة» وكذا الشرب قد يقع عن إكراه أو اضطرار"". 

وجاء في الفتاوى المندية: المسلم إذا تقياً الخمر فإنه لا يحد؛ لجواز أنه شرب 
مكرمًا ولا يحد المسلم لوجود ريح خمر منه حتى يشهد الشهود عليه بشربها أو 


. )0( 
يقر . 


25 الشافعية. 

قال الإمام الشافعي يتته: لا يحد الذي يوجد منه ريح الخمر إلا بأن يقول: 
شربت خمرًا أو مسكرّاء أو يشهد بذلك عليه» وسواء سكر أو لم يسكر””. 

وقال الماوردي كاه ولا يحد برائحة المسكر من فمه» ولا إذا تقيأ مسكرًا. 

وقال مالك: أحده برائحة المسكرء وبقيء المسكرء استدلالّا بأن رسول الله ككل 
قال في ماعز: «استنكهوه»» فجعل للرائحة حكا. 


.)٥۸-٥۷ «المبسوط» (: ؟/‎ )١( 

(؟) «بدائع الصنائع» .)١١١/١(‏ 

(*) «العناية شرح الهداية» (۷/ /اه؟). 

(:) «الفتاوى المهندية» (۲/ 1۷). 

.)55١-7509/575( «الاستذكار»‎ )6( 

(5) أخرجه مسلم )١1945(‏ من طريق يحيى بن يعلى وهو بن الحارث المحاربي عن غيلان وهو ابن 
جامع المحاربي عن علقمة بن مرثد عن سليمان بن بريدة عن أبيه»...الحديث مطولاء وفيه: فسأل 
رسول الله 4: «أبه جنون؟» فأخبر أنه ليس بمجنون» فقال: «أشرب خيرًا» فقام رجل فاستنكهه 
فلم عدسة ويج هر 
وأخرجه البزار )٤٤٥۸(‏ من طريق يحبى بن يعلى بن الحارث المحاربي عن أبيه عن علقمة بن 


موسوعة أحكام القرآن ™ 

ولأن عمر بن الخطاب حد ابنه عبيد الله بالرائحة7(١)‏ 

ولآن عثمان بن عفان نه حد الوليد بن عقبة بن أبي معيط في الخمر بشاهدين» 
شهد أحدهما أنه شرهاء وشهد الآخر أنه تقيأهاء فقال عثان: ما تقيأها حتى 
ل 

ولأنه لما جاز أن يستدرك برائحة الخمر عند مشاهدتها فيعلم بالرائحة أنها خمرء 
جاز أن تستدرك بالرائحة بعد شربها. 

ودليلنا: قول الله تعالى: ورلا دَق قف مَا لیس لَكَ بوء عِلّْة[الإسراء::+]. ولیس له 
بالرائحة علم متحقق» فلم يجز أن يحكم به. ولأنه يجوز أن يكون قد تمضمض بالخمر 
ثم مجهاء ولم يشربها فلم تدرك رائحتها من فمه على شربها. ولأنه ربا أكره على 


مرثد عن ابن بريدة عن أبيه ظ4 قال: جاء ماعز بن مالك إلى النبي ية فردده ثم قال: 


«استنكهوه). فاستنكهوه ثم رجمه. 
قال البزار: ولا نعلم يروى عن النبي ية أنه قال: «استنكهوه» إلا في حديث يحيى بن يعلى بن 
الحارث. 


)١(‏ صحيح: أخرجه البخاري معلقًا عقب حديث (20917)» قال: وقال عمر: وجدت من عبيد الله 
ريح شراب وأنا سائل عنه فإن كان يسكر جلدته. 
وأخرجه موصولًا دون تسمية الشارب» مالك في «الموطأ» )٠١١۲(‏ ومن طريقه النسائي 
)٥۷۰۸(‏ والبیهقی في «الکبری» (۸/ ۲۹۵)»ء وأخرجه عبد الرزاق )١17١79(‏ والدارقطني 
9 ۲) جميعًا من طريق ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر بن الخطاب خرج 
عليهم فقال: «إني وجدت من فلان ريح شراب فزعم أنه شراب الطلاء وأنا سائل عا شرب فإن 
كان يسكر جلدته فجلده عمر الحد تامًا». لفظ مالك. 

(۲) أخرجه مسلم (۱۷۰۷) من طريق حضين بن المنذر أبو ساسان قال: «شهدت عثان بن عفان 
وأتي بالوليد قد صلى الصبح ركعتين ثم قال: أزيدكم؟ فشهد عليه رجلان أحدهما حمران أنه 
شرب الخمر» وشهد آخر أنه رآه يتقيأء فقال عثمان: إنه لم يتقيأ حتى شربهاء فقال: يا علي قم 
فاجلده» فقال علي: قم يا حسن فاجلده» فقال الحسن: ول حارها من تولى قارهاء فكأنه وجد 
عليه» فقال: يا عبد الله بن جعفر قم فاجلده ف فجلده» وعلي يعد حتى بلغ أربعين فقال: أمسك ثم 
قال: جلد النبي ية أربعين وجلد أبو بكر أربعين وعمر ثانين وكل سنة وهذا أحب إلي». 
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شربها. 

ولأن رائحة الخمر مشتركة» يجوز أن يوجد مثلها في أكل النبق» وبعض الفواكه 
فلم يقطع به عليها. 

ولأن رائحة الخمر قد توجد في كثير من الأشربة المباحة كشراب التفاح 
والسفرجل وربوب الفواكه» فلم يجز أن يقطع بالرائحة عليها إذا شوهدت؛ لأن 
مشاهدة جسمها ينفي عنها ظنون الاشتباه» وني هذا دليل وانفصال. 

فأما أمر رسول الله بيه باستنكاه ماعز» فلأنه رآه ثائر الشعر» متغير اللون» مقرًا 
بالزناء فاشتبهت عليه حالته في ثبات عقله أو زواله» فأراد اختبار حاله باستنکاهه» 
ولم يعلق بالاستنكاه حكً. 

وأما عمر ذُه: فإنه سأل ابنه حين شم منه الرائحة» فاعترف بشرب الطلاء فحده 
باعترافه. 

وأما عثمان: فلأنه لما اقترن بشهادة القيء شهادة الشرب» جاز أن يعمل عليهاء 
وإن كان ضعيقً("©. 
25 الحنابلة: 

قال ابن قدامة يزثة: ولا يجب الحد حتى يثبت شربه بأحد شيئين: الإقرار أو 
البينةء ويكفي في الإقرار مرة واحدة في قول عامة أهل العلم؛ لأنه حد لا يتضمن 
إتلاًا فأشبه حد القذف وإذا رجع عن إقراره قبل رجوعه؛ لأنه حد لله سبحانه فقبل 
رجوعه عنه كسائر الحدود» ولا يعتبر مع الإقرار وجود رائحة. 

وحكي عن أب حنيفة: لا حد عليه إلا أن توجد رائحة ولا يصح؛ لأنه أحد 
بينتي الشرب فلم يعتبر معه وجود الرائحة كالشهادة؛ ولأنه قد يقر بعد زوال 
الرائحة عنه؛ ولأنه إقرار بحد فاكتفي به كسائر الحدود. 

فصل: ولا يجب الحد بوجود رائحة من فيه في قول أكثر آهل العلم منهم الثوري 


(۱) «الحاوي الکبیر» (11/ ٠9‏ 5). 
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وأبي حنيفة والشافعى. 

وروى أبو طالب عن أحمد: أنه يحد بذلك» وهو قول مالك؛ أن ابن مسعود 
جلك رعلا ود مده رات ا 

وروي عن عمر أنه قال: إني وجدت من عبيد الله ريح شراب فأقر أنه شرب 
الطلا فقال عمر: إن سائل عنه فإن كان يسكر جلدته. 

ولأن الرائحة تدل على شربه فجرى مجرى الإقرار والأول أولى؛ لأن الرائحة 
يحتمل أنه تقضمض بها أو حسبها ماء فلا صارت في فيه مجها أو ظنها لا تسكر أو 
كان مكرمًا أو أكل نبقا بالغا أو شرب شراب التفاح فإنه يكون منه كرائحة الخمر» 
وإذا احتمل ذلك لم يجب الحد الذي يدراً بالشبهات» وحديث عمر حجة لنا فإنه ل 
يحده بوجود الرائحة ولو وجب ذلك لبادر إليه عمرء والله أعلم. 

فصل: وإن وجد سكران أو تقياً الخمر فعن أحمد: لا حد عليه لاحتمال أن يكون 

ورواية أبي طالب عنه في الحد بالرائحة يدل على وجوب الحد ههنا بطريق 
الأولى؛ لأن ذلك لا يكون إلا بعد شرببهاء فأشبه ما لو قامت البينة عليه بشرا... 


)١(‏ أخرجه البخاري (2001) ومسلم )60١(‏ من طريق الأعمش عن إبراهيم عن علقمة قال: كنا 
بحمص فقرأ ابن مسعود سورة يوسفء فقال رجل: ما هكذا أنزلت؟ قال: قرأت على رسول الله 
كل فقال: «أحسنت». ووجد منه ريح الخمر فقال: أتجمع أن تكذب بكتاب الله وتشرب الخمرء 
فضربه الحد. 
قال الإمام زين الدين العراقي ننه في «طرح التثريب» :)۲۲٠-۲۱۹/۸(‏ وفيه من فعل ابن 
مسعود 45 إقامة حد الشرب بمجرد الرائحة» وهو مذهب مالك وحكي عن عمر بن الخطاب» 
قال أبو العباس القرطبي: وكافة العلماء على ما ذهب إليه ابن مسعود. وهو رواية عن أحمد بن 
حنبل إذا لم يدع شبهة» وذهب أبو حنيفة والثوري والشافعي وأحمد في المشهور عنه إلى أنه لا يجب 
الحد بذلك. وحملوا هذا الحديث على أن الرجل اعترف بشرب الخمر بلا عذر» ومجرد الريح لا 
يدل على شىء لاحتمال النسيان والاشتباه والإكراه وغير ذلك. 

EEG 
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وأما البينة فلا تكون إلا رجلين عدلين مسلمين يشهدان أنه مسكر ولا يحتاجان 
إلى بيان نوعه؛ لأنه لا ينقسم إلى ما يوجب الحد وإلى ما لا يوجبه بخلاف الزنا فإنه 
يطلق على الصريح وعلى دواعيه”". 
# القول الثاني: أن حد شرب الخمر يثبت بالرائحة أو القيء. 

وهو قول: المالكية: 

قال القراني كتلثه: وخالفه الأئمة (أي الإمام مالك) في الرائحة فلم يحدوا 
بتحققها؛ لأنه قد يتمضمض بالخمر للدواء ويطرحها أو يظنها غير خمرء فلا 
حصلت في فيه طرحها أو كان مكرمًا أو أكل نبقا بالغا أو شرب شراب التفاح» فإن 
رائحته تشبه رائحة الخمر وإذا احتمل فالحد يدراً بالشبهة. 

والجواب: أن الأصل عدم الإكراه وإن الشرب أكثر من المضمضة وغيرها 
والكلام حيث تيقنا أنه ريح خر لا تفاح ولا نبق'". 

وقال ابن عبد البر يثه: وإذا شهد عليه شاهدان في وقتين مختلفين فقال أحدهما: 
أشهد أنه شريها في شعبان» وقال الآخر: في رمضان. فالحد لازم له بمنزلة ما لو شهد 
أحدهما أنه شرا في قدح قوارير» وقال الآخر: في قدح عيدان. 

وان شهدا عل زائحة لخر وقطعا ا وكانا غارفين ذلك جل الحد . 
كك رواية عن الإمام أحمد: 

قال ابن قدامة ينّثة: وروى أبو طالب عن أحمد أنه يحد بذلك» وهو قول 
مالك...» وإن وجد سكران أو تقيأ الخمر فعن أحمد: لا حد عليه؛ لاحتمال أن يكون 
مكرمًا أو لم يعلم أنها تسكر.... ورواية أبي طالب عنه في الحد بالرائحة يدل على 
وجوب الحد ههنا بطريق الأولى؛ لأن ذلك لا يكون إلا بعد شرا فأشبه ما لو قامت 


1 ۳-0۱ /۱۲( «المغني»‎ )١( 
.)١٤/۱۲( «الذخبرة»‎ )۲( 
.)٠٠١۷١۹ /۲( «الكافي في فقه أهل المدينة»‎ )( 


موسوعة أحكام القرآن Î‏ 
البينة عليه بشربها”"". 

قال ابن القيم كنخلثة: وحكم عمر وابن مسعود» ولا يعرف لما خالف بوجوب 
الحد برائحة الخمر من في الرجل أو قيئه مرا اعتمادًا على القرينة الظاهرة”". 

وقال أيضًا: وجعلوا رائحة الخمر وقيئه ها آية وعلامة على شربها بمنزلة الإقرار 
والشاهدين”". 

قلت: والقول الثاني وهو أن حد شرب الخمر ب يثبت بالرائحة أو القيء ع هو 
SERE EE AS o‏ 
ولم يعرف لهم مخالف من الصحابة رضوان الله عنهم أجمعين. 

مسألة : شروط وجوب حد الخمر؟ 

# يشترط لوجوب الحد في الخمر عدة شروط: 

١‏ - التكليف: وهو العقل والبلوغ» فلا حد على المجنون والصبي. 

- الإسلام: وغير المسلم محل خلاف كما سيأتي في المسألة التالية. 

۳- أن يعلم أن الشراب مسكر. فإن لم يعلم فلا حد عليه. 

٤‏ - أن يشربه مختارّاء فإن أكره على شربه فلا حد عليه. 


- أن يكون عامًا بتحريم المسكر, فإن لم يعلم به لقرب عهده بالإسلام فلا حد 
عليه. 


4. 


5- آلا تدعوه ضرورة إلى شربه؛ فإن اضطر إليه لشدة عطش» » أو تداوي مرض» 
لأ بوخد الطب من شربة بدا فلا شك عله وإث كان شريه فى هافن الخالدية غتلما 
ف €3 


هيه 


)١(‏ «المغني» )٥٠١-٠١١ /٠۲(‏ بتصرف» وسبق الكلام بطوله. 

(۲) «الطرق الحكمية» (ص: ۸). 

() «الطرق الحكمية» (ص: .)١57‏ 

(5) انظر: «الحاوي الكبير» للاوردي )504-508/١7(‏ و«الموسوعة الفقهية الكويتية) 
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مسألة : هل يقام حد الخمرعلى أهل الذمة في ديار الإسلام؟ 


يرى أكثر أهل العلم أن الذمي لا يحد في شرب الخمر» وذلك لاعتقادهم إباحته 
في شريعتهم» وقيل بأهم إذا شربوا وسكروا يحدون؛ لأجل السكر لا لأجل شرب 
الخمر» وقيل: يحد كالمسلم إذا شرب الخمر» وهو أضعف الأقوال. 
# وهذا بيان لمذاهب أهل العلم في المسألة: 
ك2 الحنفية: 

قال السرخسي ككلثه: وهذا لأن هذه الحدود تقام صيانة لدار الإسلام» فلو قلنا: 
لا تقام على المستأمن يرجع ذلك إلى الاستخفاف بالمسلمين وما أعطيناه الأمان 
ليستخف بالمسلمين» بخلاف حد شرب الخمر فإنه لا يقام على الذمي؛ وهذا لآنم| 
يعتقدان إباحة شرب الخمر» وإنما أعطيناهم الأمان على أن نتركهم وما يدينون”". 

وقال الكاساني ينثه: فلا حد على الذمى والحربي المستأمن بالشرب ولا بالسكر 
في ظاهر الرواية»... وشرب الخمر مباح لأهل الذمة عند أكثر مشايخناء فلا يكون 
جناية وعند بعضهم وإن كان حرامًا لكنا نهينا عن التعرض هم وما يدينون وني إقامة 
الحد عليهم تعرض هم من حيث المعنى؛ لأا تمنعهم من الشرب. 

وعن الحسن بن زياد نهم إذا شربوا وسكروا يحدون لأجل السكر لا لأجل 
الشرب؛ لأن السكر حرام في الأديان كلها. وما قاله الحسن حسن"". 

وقال ابن نجيم الحنفي نآثة: أحكام الذمي....ولا يحد بشرب الخمر ولا تراق 
عليه بل ترد عليه إذا غصبت منه ويضمن متلفها له إلا أن يظهر بيعها بين المسلمين 
فلا ضان في إراقتها أو يكون المتلف إمامًا يرى ذلك . 


.)1١ك- لاا‎ /۲٥( 
.)٤۷ /۹( «المبسوط)‎ )١( 
غ).‎ ١-9" (؟) «بدائع الصنائع» (۷/ ؟‎ 
.)”09/١( «الأشباه والنظائر»‎ )۳( 
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ك2 المالكية: 

جاء في «التاج والاكليل»: ولا ب يمنع المسلم عبده النصراني 
ی شرت اهر واک ارو 
ك2 الشافعية: 

قال ل ا ا ا 8: لو ترافع درام اطق ربد 
حد الزنا وأسقطه من الروضة»ء ولأن الخمر أسهل؛ لأنها أحلت وإن أسكرت في 
ابتداء ملتنا ونحو الزنا لم يحل في ملة قط . 


أن 


25 الحنابلة: 
قال البهوتي كتاثه: TT‏ 
وقال الشيخ ابن عثيمين كدلثه: فالمعصوم تقدم أغهم أربعة أصناف: المسلمء 


والذمي» والمعاهد. ا أما الملتزم فصنفان 0 وهما المسلم والذمي؛ لأن 
الذمي ملتزم بأحكام الإسلام, لكنه لا يقام عليه الحد إلا فيا يعتقد تحريمه» أما ما 
يعتقد حله فلا يقام عليه الحد. ولو كان حرامًا عند المسلمين. 

ولهذا لا نقيم عليهم الحد في شرب الخمرء ونقيم عليهم الحد في الزنا؛ لآن الزنا 
حرم بكل شريعة» فليس في الشرائع شيء يبيح الزنا أبدّاء وعلى هذا فإذا زنا الذمي 
بامرأة مثله ليست من المسلمين» بهودية» أو نصرانية» فإننا نقيم عليه الحد؛ لأن الحد 
فيه علتان: المنع من الوقوع في مثلهاء والتكفير» فإذا كان هذا ليس أهلا للتكفيرء 
فهناك العلة الثانية وهي المنع» وهذا أقام النبي 44 الحد على اليهوديين اللذين زنيا؛ 
لأنهم يعتقدون تحريمه. 

لكن لو فرض أن هذا الذنب محرم عندهم» موجب للحد في الإسلام» غير 
)١(‏ «التاج والاكليل» .)١919/5(‏ 
(؟) «نهاية المحتاج» (5/ .)7٠١‏ 
(۳) «شرح منتهى الإرادات» (۳/ 7707). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


الجواب: لا نقيم عليهم الحد بمقتضى الإسلام. كا لا نقيم عليهم الحد بمقتضى 
الإسلام فيا يعتقدون حله» فإذا كانت شريعتهم لا توجب الحد ف مثل هذه 
المعصية» فإننا لا نقيمه عليهم» لكن نعزرهم؛ لأن التعزير واجب في كل معصية ليس 


قال الشيخ عبد القادر عودة ككلثه: والجرائم التي تفرق فيها الشريعة بين المسلمين 
والذميين هي الجرائم القائمة على أساس ديني محضء كشرب الخمر وأكل لحم 
الخنزير» فالشريعة الإسلامية تحرم شرب الخمر وأكل لحم الخنزير» ومن العدل أن 
يطبق هذا التحريم على المسلم الذي يعتقد طبقا لدينه بحرمة شرب الخمر وأكل لحم 
الخنزير» ولكن من الظلم أن يطبق هذا التحريم على غير المسلم الذي يعتقد بأن 
شرب الخمر غير محرم وأن أكل لحم الخنزير لا حرمة فيه» ولو طبقت قاعدة المساواة 
تطبيقًا أعمي لأخذ الذميون بأفعال هي في عقيدتهم غير محرمة» وني هذا ظلم بين» 
فكان من العدل الذي أخذت به الشريعة نفسها أن قصرت التحريم على المسلمين 
دون غيرهاء فالمسلم إذا شرب الخمر أو أكل لحم الخنزير ارتكب جريمة معاقبًا 
عليهاء أما الذمي فلا يعتبر شربه الخمر وأكله لحم الخنزير جريمة. 

ولكن يعاقب الذميون على الجرائم القائمة على ساس ديني إذا كان إتيانها محرمًا 
في عقيدتهم» أو يعتبر عندهم رذيلة» أو إذا كان إتيان الفعل مفسدًا للأخلاق العامة 
أو ماسًّا بشعور الآخرين» فمثلا شرب الخمر ليس محرمًا في عقيدة الذميين ولكن 
السكر محرمًا عندهم» أو هو رذيلة» فضلا عن أنه مفسد للأخلاق العامة» ومن ثم 
كان الذميون معاقبين على السكر دون الشرب» فمن شرب حتى سكر عوقب» ومن 
شرب ول يسكر فلا عقوبة عليه'"". 


.))5 ١7-51١ /١5( «الشرح الممتع»‎ )١( 
«التشريع الجنائي في الإسلام) (۱/ ۳۳۳-۳۲۲) وما ذهب إليه تاه هو قول الحسن بن زياد»‎ (۲) 


کا تقدم. 


9 ا 70ر0 ا 


قال الشيخ سيد سابق ككاثه: وكا لا تشترط الحرية في إقامة الحد. فإنه لا يشترط 
المسلمة ويعيشون معهم مواطنونء مثل الأقباط في مصرء وكذلك الكتابيون الذين 
يقيمون مع المسلمين بعقد أمان إقامة موقوتة مثل الأجانب» هؤلاء يقام عليهم الحد 
إذا شربوا الخمر في دار الاسلام؛ لآن هم ما لنا وعليهم ما علينا. 

ولآن الخمر محرمة في دينهم» كا سبقت الإشارة إلى ذلك» ولآثارها السيئة 
وضررها البالغ في الحياة العامة والخاصة. 

والإسلام يريد صيانة المجتمع الذي تظله راية الإسلام» ويحتفظ به نظيقًا قوي 
متماسكاء لا يتطرق إليه الضعف من أي جانب» لا من ناحية المسلمين» ولا من 
ناحية غير المسلمين. 

وهذا مذهب جمهور الفقهاء”'"» وهو الحق الذي لا ينبغى العدول عنه. 

ولكن الأحناف ذة: رأوا أن الخمرء وإن كانت غير مال عند المسلمين لتحريم 
الاسلام لماء إلا أنها مال له قيمة عند أهل الكتاب» وأن من أهرقها من المسلمين 
يضمن قيمتها لصاحبهاء وإن شر ما مباح عندهم. 
وإننا أمرنا بتركهم وما يدينون. وعلى هذا فلا عقوبة على من يشربها من 
الكتايسن. 


وعلى فرض تحريمها في كتبهم» فإننا نتركهم» لأنهم لا يدينون بهذا التحريم» 
ومعاملتنا هم تكون , عقتف ها قدو نا فقن ای م حت و 


(1) حكاية هذا عن جمهور الفقهاء لا تصح» بل الراجح خلافه. 
(۲) «فقه السنة» (۲/ ۳۹۹-۳۹۸). 
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مسألة: هل يقتل شارب الخمر بعد الثالثة؟ 

وزك ل اقرع الجاد يه ميا ما العريم ارمق مو ديت عا عبار 01 
عن أن الح عن معارية :ف قال قال رسول الله عله ١مَنْ‏ شرب لمر فاجلدٌوةُ 
فإ عاةفي الراب قفاوا ا 
الإمام ابن حزم في ذلك وقال بأنه يقتل. 

قال الإمام الترمذي يناثه: حديث معاوية هكذا روى الثوري أيضًا عن عاصم 
عن آي صالح عن معاوية عن النبي 5 وروی ابن جريج و معمر عن سهيل بن 
أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي بيه قال: سمعت محمدًا يقول: حديث 
أي صالح عن معاوية عن النبي 44 في هذا أصح من حديث أبي صالح عن أبي 
هريرة عن النبي وَلةٍ. 

وإنما كان هذا في أول الأمر ثم نسخ بعد. 
النبي بيا قال: إن من شرب ا نمر فاجلَدُهُ قن عاد في الرابعة فاقشلوه»» قال: ثم أتي 
النبي َء بعد ذلك برجل قد شرب الخمر في الرابعة فضربه ولم يقتله. 

وكذلك روى الزهري عن قبيصة عن ذؤيب عن النبي 44٤‏ نحو هذا. 

قال: فرفع القتل وكانت رخصة. والعمل على هذا الحديث عند عامة أهل العلم 
لا نعلم بينهم اختلافا في ذلك في القديم والحديث. 

وھا يقوي هذا ما رزوي عن الب وكا من اوه كر أنه قال: «لا جل مم امرئ 


مسلم يشَهَدٌ أن لا إِلَهَ إلا الله وأ رسولٌ الله إلا بإِخدّى ثلاثء النفسش اشر 
والثيّبُ الزاني والتارك ٤‏ لین اننهى”". 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۸۷۸) ومسلم )١717/5(‏ من حديث عبد الله بن مسعود ط#ه. 
(۲) «جامع الترمذي» حديث .)١555(‏ 


قال الإمام النووي يذلثه: وهذا الذي قاله الترمذي في حديث شارب الخمر هو 
كما قاله فهو حديث منسوخ دل الإجماع على نسخه'") 

قال الإمام البغوي كلنه: وهذا أمر لم يذهب إليه أحد من آهل العلم قدي 
وتعديكًا أن شارت ار ف" 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية كناثه: والقتل عند أكثر العلماء منسوخ وقيل: هو 
محكم يقال: هو تعزير يفعله الإمام عند الحاجة'". 

وقال أيضًا: وقد روي من وجوه عن النبي 445 من شرب الخمرٌ فاجلدوه ثم 
إِنْ شرا فاجلدوه ثم م إن شر ها فاجلدوه ثم م إن شر جما في الثالثة أو الرَابعة فاقتلُوه». 
فأمر بفتل الشارب فى الثالعة أو الرابعة. وأكثر العلاء لا يوجبون القتل؛ بل مجعلون 
هذا الحديث منسوحًا؛ وهو المشهور من مذاهب الأئمة. وطائفة يقولون: إذا ل 

عن الشرب إلا بالقتل جاز ذلك كما في حديث آخر في السنن أنه نهاهم عن 

e‏ «إن َيَدعُوا ذلك فاقتأوهم» . والحق ما تقدم. 

وقد ثبت في الصحيح: أن رجلا كان يدعى حمارًا وهو کان یشرب الخمر؛ فكان 
كلها شرب جلده النبي 5 فلعنه رجل فقال: sS‏ 
ا e TE‏ 
وس حا دمت ل مو بت الصلحة رای م0 
الال مائة» وعلى هذا يحمل قول ال 6 امن شرب الخمر فاجلدوه. فإن عاد 


.)۲۱۸ /٥( «(شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
.)395 /1١١( «شرح السنة»‎ )۲( 


(۳) «السياسة الشرعية» (ص: .)١۳۷‏ 
)٤(‏ «مجموع الفتاوی» .)۲١۱۷ /۳۲١(‏ 
)٥(‏ «الطرق الحكمية» (ص: .)٠١‏ 


A=‏ نآ موسوعة أحكام القرآن 
فاجلدوه. فإن عاد فى الثالثة أو فى الرابعة فاقتلوه» فأمر بقتله إذا أكثر منه ولو كان 
ذلك حدًا لأمر به في المرة الأولى”" . 

قال الإمام ابن حزم ككلثه: وقد صح أمر النبي ئي بقتله في الرابعة» ولم يصح 
نسخه ولو صح لقلنا به» ولا حجة في قول أحد دون رسول الله يك" . 

قال الإمام الشوكاني يذاثه: وقد اختلف العلماء هل يقتل الشارب بعد الرابعة أو 
ل 

فذهب بعض آهل الظاهر إلى أنه يقتل» ونصره ابن حزم واحتج له ودفع دعوى 
الإجماع على عدم القتل وهذا هو ظاهر ما في الباب عن ابن عمرو. 

وذهب الجمهور إلى أنه لا يقتل الشارب» وأن القتل منسوخ» قال الشافعي: 
والقتل منسوخ بهذا الحديث وغيره» يعني حديث قبيصة ابن ذؤيبء ثم ذكر أنه لا 
خلاف في ذلك بين أهل العلم. 

وقال الخطابي: قد يرد الأمر بالوعيد ولا يراد به الفعل» وإنا يقصد به الردع 
من الآمة على أنه لا يقتل. انتهى. 

وحكى المنذري عن بعض أهل العلم أنه قال: أجمع المسلمون على وجوب الحد 
في الخمر» وأجمعوا على أنه لا يقتل إذا تكرر منه إلا طائفة شاذة قالت: يقتل بعد حده 


أربع مرات للحديث وهو عند الكافة منسوخ. انتهى'". 


% 5 5 95 5 


.)٠١١ «الطرق الحكمية» (ص:‎ )١( 
.)۲۲۸۸ «المحلى» (مسألة:‎ )۲( 
.)٠۹۲ /۷( «نیل الأوطار)‎ )۳( 
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قال الله تعاك: يتايُها أَلَّدِينَ َامَنُوْ كلُوأ مِن طَيَبَدتِ مَا رَرَقْتكُمْ 


كرو يله إن كنم إِيَهُ تعبدُونَ © إِنَّا حَرّمَ عَلَيَكُمْ الْمَبْتَة وا 00 
َلِنزِيرِ وَمَآ أل و لِعَيْرِ َه فَمَنِ أَطْغْلء ع غَيْرَ باغ ولا عاد قَلَآإِقُمَ عَلَيْهِ 
E‏ 
. تأويل قوله تعالى: نما حَرّمَ عَلَيَكُمُ أَلمَيَْةَ وَألدّمَ وََكُمَ آَخِْنزِيرِ وَمَا 
الله قَمَن أَضْظرٌ عَيرَ e‏ َل إن الله غفور ره جيم 4 [البقرة:٠‏ 1 
قال الطبرى 5 فإ يعو ني تَعَالَ كه بدَلِكَ: موا عل أنْفِْكُمْ ما ] حرم 
عَلَيكُْ ها ُو بلله وير سُولِهِ م الْبَحَائِِ وَالسّوَائِبِء وَنَحْوِ ذلك بل كُلُوا 
َلك فَإِنّ 1 حرم عََيكُمْ عَيْرَ امي الم ونم الي وما أل ب به لِعَيْرِي. 
قال القرطبي كتته: #إِنَّمَا حَرَ عَلَ يكم ألْميْكة البقرة:+] ]إن كلمة مواضوعة 
للحصر تتضمن النفي 0 الخطاب وتنفي ما عداه» وقد 
حصرت ها هنا التحريم لآ سيا وقد جادت هتيب التحليل فى قوله تال ااا 
ِي ءَامَيُواْ كوأ ِن يبت مَا رَرَقْتكُمْ #[البقرة:17] فأفادت الإباحة على الإطلاق 
ثم عقبها بذكر المحرم بكلمة إن الحاصرة؛ فاقتضى ذلك الإيعاب للقسمين فلا حرم 
يخرج عن هذه الآية» وهي مدنية» وأكدها بالآية الأخرى التي روي أنها نزلت 
00 : «إل ل أَجِدُ فى مآ اوي إل رمَا عل طَاعِرٍ يَطْعَمُدْت)[الأنعام:ه؛ ]١‏ ] إلى آخرها 
فاستوف البيان أولا وآخرا. قاله ابن العربي”". 


(۱) انظ رالتفسير (۳/ .)٥۳‏ 
(۲) انظر التفسير (۲/ .)73١١‏ 


KE‏ موسوعة أحكام القرآن 
وقال القرطبي كنله: «الميتة»: ما فارقته الروح من غير ذكاة مما يذبح» وما ليس 
بمأكول فذكاته كموته كالسباع وغيرها. 
وَاختَكَ امل التَأويلٍ في ذلك قال بَعْضْهُمْ: يعني بعَوله: ترما اهل ينه لقي 
أله 4 [البقرة:+/1] ]ما ذْبحَ لِعَبْرالله. 
وممَنْ قَالَ بدَّلِكَ قتادة كنا #: فعن سَعِيد بن أبي عروبة عن قَنَادَةَ: وما اهل بهء 
عير لهك [ابقرة:۷۲٠]‏ قَالَ :ما ذب بح لِعَيرِ الله . 
وقال آخَرُونَ : مَْنَى ذَلِكٌ: مَا ذْكِرَ عَلَيْه َير اشم الله. 
ا ل ر باغ ولا عاد لا قم عَلَية)[لبقرة:10]. 
قال الطبري كتلة”"': يني تَعَالَ ذكْرُه: قن اظ هَمَنْ حَلَّتْ به ضَرُورَة 
َع ل احرف ليم مي الي َال وحم اتر م أل ب به لِعَبْرِ الله 
وَهُوَ بِالصّفَةِ التي وَصَفْنَاء فلا ِنْمَ عَلَيْهِ في أكله إن أكَلَهُ. 
وَكَوْلَهُ: # ا ل ا لام حَلاَلٌ. 
وقد قيل: إن مَعْتَى قَوْلِهِ: ©#قَمَنِ أضظرَّ؛ د قَمَنْ أَكْرءَ عَلَ أَكله اكه لا إِنْم 


eR 


قال كعال :رة إن لله غَفُورٌ 9 جي 4 [البقرة:177١]‏ إن آله فو إن أطت 
اا ساح فا أل ما ر عل وت ك انا الان 
e‏ 
حر نه في جَاهليتِكم» طا منحم للسہ ن وَاقتفاءَ منكم خطواتهء رجي ای 
بَكُمْ إن اطعتمُوة. 


)١(‏ إسناده حسن: أخر جه الطبري (۳/ 07) عن بشر بن معاذ العقدى قال: حدثنا يزيد قال: حدثنا 
سعيد عن قتادة به» وهذا إسناد حسن من أجل بشر بن معاذ فإنه صدوق. 
(۲) انظر تفسير الطبري (۳/ 55). 


وني الآية فيه مسائل عِدَّة منها 


مسألة: ما المراد بالأطعمة؟ 


ا TT‏ تن شرت ب تي مق و لعف كد 
م [البقرة:45 ۲] | وقال النبي كك في زمزم ' TT‏ 
قوله : يت عند ري يُطْوِمُنِي بيني" 
ا عند العللاء من المحدثين والفقهاء وغيرهم: أن معناه أعطي قوة 
قال ابن رشد يناثة: وَالأغذية ةه الإنسانية 


له 
rk 0‏ 


أت اران : 0000007 
به قَِنْهُ ڪال في لزع ومن حرا وَهَذا مه بڙي وَمِنَهُبَخرِي. EA‏ 


َون حَرَمَةَ ينها وَمنْهَا مَا کون لِسَبَبِ وَارِدِ عَلَيْها ET‏ 
عله وفيا ما احتلموا فيه 

َأَمَا الْحَرَمَة لِسَبّب وارد عَلَيْهَا: فَهِيَ بِالْجُمْلَةِ تسعة: اة والمنحيقة وَالوقودف 
4 وَالَِحَة وما أك السب وکل ما قَصَة زط من فُروط اَذ ِن 
يوان الذي التَذَكِية 5 زط في ال وَاججَلَالَة وَالطّعَامُ الال مُحَالِطُهُ نَجسٌ. فام 


لبن حكم أكلها: فَاتّمَقَ الْعْلَاء عَلَ ريم ية E‏ 


E a) 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه أحمد (۲/ 7077). و(۲/ /ا/ا”). وابن ن أبي شيبة (4085)) وأبو عوانة 
(7745)» وابن خزيمة (۲۰۷۲)ء وابن الأعرابي في «المعجم» (0590)» والبيهقي (۳۸۹۷)» 
كلهم من طرق عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعاء وأخرجه الطبراني 
(۱۲/۱۹)» وفي الأوسط )٥٥۳۹(‏ عن ابن ای شيبة عق فراث بن حبوب عن أن بكر بن عیاش 
عن عاصم بن ببدلة عن آبي صالح عن أبي هريرة مرفوعا. 

2 انظر تبذيب الأسماء واللغات للنووي .)١185/5(‏ 

.)* 7 /۱( بداية المجتهد‎ )٤( 
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ذِكْر مسائل تتعلق بحيوان البحر: 
مسألة : واختلفوا في حيوان البَخرفيما يحل منه وما يحرم على أربعة أقوال 
© القول الأول: هي حَلَالَ بإِطْلَاقٍِ 
ل0 والأدلة على هذا القول منها: 
قال الله تعالى: أجل لَڪ صي انّبر 4| [المائدة: 5 3] . 


و 


وعَنِ ابن عباس ظفل في فَوْلِهِ: أجل لَك صَيْدُ لبر 4[للاسة:٠٠]‏ قَالَ:صَيْدُه: 


مََاصِ 3 الل 


e‏ بعتا رَسُولُ الله كله اة راکب أَمِيرنًا بو 
ل ل N‏ ا 


ضِلَمًا ِن أَضْلاعهِ قنَصبَهُفََمَد إلى طْوَلٍ رَجُلٍ َه - قال فيان مره ضما ِن 
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ع ESE‏ لو 


عضاو فنصَبَُ واد رجلا بویرا قمر حتة. 


ع 


قَالَ جَابِر: وَكَانَ جل مِن الوم تَر لات جَرائر ثم َر لات جَرَائِرَ ثم 


ا و يد 


س 


لَْيْشٍ قَجَاعُوا. قَالَ: نکر ا لَّ: ٿم جَاعوا قَالَ: انْحَرْ قَالَ: نَحَرْتٌ. 
ل و 


02 و ري عفن 2 8 سرع i‏ و مر 2) 
قَالّ: تم جَاعُوا قَالَ: الْحَرْ . قال: نحرت ثم جاعوا انحر قال: یت 
€ و 5 2 7 جوج و 


حديث أب هُرَيْرَةَ ف قال: سال رَجل النْبِىّ ب فَقَالَ: يا رَسُولَ الله إِنَا تَرْكَبُ 


لحر وَتَْول عتا الملل من اء إن تَوَصَأََا به عط شتا فرصا بء الْبَحْرِ؟ فَقَالَ 

رَصُوَلٌ الله کلاة: » هُوَ الطهور مَاؤهُ الحل ميتم" . 

(1) إسناده صحيح: أخرجه الطبري (۸/ ۷۳۳) قال: حَدََنِي يَعْقُوبُ قال: حَدَّئَنَا هُشَيْ قَالَ 
TS‏ بْنِ عَبّاسٍ به وهذا إسناد صحيح. 

(۲) متفق عليه : أخرجه البخاري »)٤۳٦۱(‏ و(۳1۲٤)»‏ ومسلم )١(٠ ٩(‏ وغيرهما. 

(۳) إسناده صحيح بمجموع طرقه: أخرجه مالك (55)»: والشافعي »)١(‏ وأحمد (۲/ ۳۷ 


20-0 ل 


۱) وأبو داود (۸۳)» والترمذي (594)» وابن ماجه (2785), والنسائی »)۳٣۰ ۳۳۲ »٥۹(‏ 
وابن أبي شيبة (۱۳۹۲)» والدارمى (۷۲۹)» وابن الجارود OTO ED‏ وابن 
حبان »)۱۲٤۳(‏ والدارقطني (80)» والحاكم »)٤۹١(‏ وأبو عبيد في (الطهور) »)۲٠١(‏ 
والطحاوي في (مشكل الآثار) (2)5074. والبيهقي .١(‏ ۲)» كلهم من طرق عن مالك عن 
صفوان بن سليم» عن سعيد بن سلمة - من آل ابن الأرزق عن المغيرة بن أبي بردة عن أبي هريرة 
ضيه مرفوعا. وقال الإمام الشافعي ينث: في إسناد هذا الحديث من لا أعرفه. وقال البيهقي: 
يحتمل أن يكون سعيد بن سلمة أوالمغيرة أوكلاهما. 

قلت: أما المغيرة فقد روى عنه جماعة ووثقه النسائى وابن حبان وقال أبو داود: معروف. 

وقال ابن الملقن في البدر المنير (1/ 07): قال الحافظ ابن منده: فاتفاق صفوان والجلاح ما 
يوجب شهرة سعيد بن سلمة واتفاق يحيى بن سعيد وسعيد بن سلمة على المغيرة بن أب بردة ما 
يوجب شهرة الإسناد فصار الإسناد مشهورا. وقال الشيخ تقى الدين: وقد زدنا على ما ذكرنا عن 
ابن منده رواية يزيد بن محمد القرشى» فتلخص: أن المغيرة روى عنه ثلاثة فبطلت دعوى التفرد 
المذكور» وقال(فى شرح الإلمام) فالجهالة في حق سعيد ترتفع برواية الجلاح وصفوان عنه» وذلك 
على المشهور عند المحدثين: يرفع الجهالة عن الراوي. انتهى. 

قلت: وأخرجه الطحاوي فى(مشكل الآثار) (5075) و(5057) عن شعيب بن الليث عن 
الليث بن سعيد عن يزيد بن أبي حبيب عن أبي كثير جلاح عن سعيد بن سلمة عن المغيرة بن أي 
بردة عن أبي هريرة مرفوعا. 

قلت: والجلاح قال عنه الدارقطني: لا بأس به» ووثقه ابن حبان وابن عبد البر» وأخرجه أحمد 
۳۴۸۲0 والدارمى (۷۲۸) عن قتيبة بن سعيد عن ليث عن جلاح أبي كثير عن المغيرة عن آبي 
هريرة مرفوعاء وأخرجه أحمد (۲/ ۳۹۲) عن أبي أويس عن صفوان بن سليم عن سعيد بن 
سلمة عن أي هريرة ذه عن النبي بلي أنه جاءه ناس صيادون في البحر فقالوا يا رسول الله إنا 
أهل أرماك» وإنا نتزود ماء.يسيرًا إن شربنا منه لم يكن فيه ما تعوضاً بهه وإن توضانا ل يكن فيه ما 
نشرب أفنتوضاً من ماء البحر. 

قلت: وذكر أبو أويس خطأ لذا أعقبه الإمام أحمد بالإسناد الصحيح وعلى كل فأبو أويس 
ضعيف . 

وأخرجه الدارقطني .)۸٤(‏ والعقيلٍ (؟/177) من طريق محمد بن غزوان عن الأوزاعي عن 
يحبى بن أب كثير عن أبي هريرة عن النبي كَل قلت: ومحمد بن غزوان (ضعيف). وأخرجه 
العقيلي )۷٠١(‏ من طريق مبشر بن إسماعيل عن الأوزاعي عن عبد الله بن عامر عن بن صفوان 
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ابن سليم عن آبي هريرة عن النبي كَل قلت: وعبد الله بن عامر الأسلمي (ضعيف). وأخرجه 
الحاكم (۹۷٤)ء‏ والدارقطني (۸۲) من طرق عن عبد الله بن محمد بن ربيعة القدامي عن إبراهيم 
ابن سعد الزهري عن سعيد المسيب عن أبي هريرة عن النبي كَل وعبد الله بن محمد بن ربيعة 
(ضعيف). 

وأخرجه الدارقطني (۷۸) عن سعيد بن ثوبان عن أبي هند. عن أبي هريرة عن النبي يََِةِ. وسعيد 
ابن ثوبان» وأبو هند ضعيفان. 

وأخرجه أحمد .)٠١ /٥(‏ وابن أبي شيبة (۱۳۷۸)» وعبد الرزاق (””)» والطحاوي 
(المشكل) (۳۲١٤)ء‏ كلهم من طرق عن يزيد عن يحيى عن عبد الله بن المغيرة بن أب بردة أنه 
أخبره بعض بني مدلج. 

وأخرجه الطحاوي في (المشكل) )5٠77(‏ عن عبد الحبار بن عمر عن عبد ربه بن سعيد عن 
المغيرة بن أبي بردة عن عبد الله المدلحى مرفوعاء وعبد الجبار «ضعيف» وأخرجه ابن عبد البر 
)۲٠۸ /7(‏ عن ابن أبي عمر والحميدي والمخزومي عن ابن عيينة عن يحيى بن سعيد عن أي 
بردة. 

وأخرجه الطحاوي في «المشكل» (50771) عن محمد بن خزيمة عن حجاج بن المنهال عن حماد بن 
سلمة عن يحبى بن سعيد عن المغيرة بن عبد الله عن أبيه عن النبي 4ي 

وأخرجه أبو عبيد في «الطهور» )75١15(‏ من طرق عن ابن يعة عن جعفر بن ربيعة عن 
عبدالر من بن شماسة عن عقبة بن عامر عن النبى مَل وابن هيعة«ضعيف». وقال الدارقطنى في 
«العلل» (4/ ۷): حديث المغيرة بن أبي بردة عن أن هريرةعن النبي صلى الله عليه في البحر: هو 
الطهور ماؤه الحل ميتته» فقال: يرويه صفوان بن سليم واختلف عنه فرواه مالك بن أنس عن 
صفوان بن سليم عن سعيد بن سلمة عن المغيرة بن أبي بردة عن أبي هريرة » وتابعه إسحاق بن 
إبراهيم فرواه عن صفوان بن سليم مثل قول مالك. ورواه عبد الرحمن بن إسحاق عن المغيرة بن 
أي بردة عن أي هريزة: 

قلت: ورواه أبوأويس عن صفوان فقال: عن سعيد بن سلمة عن أب بردة بن عبد الله عن أبي 
هريرة ولم يقل عن المغيرة كا قال من قبله» ورواه عبد الله بن عامر الأسلمي عن صفوان مرسلا 
عن أن هريرة قال ذلك الأوزاعي. واختلف عنه؛ فقال الوليد بن مزيد: عن الأوزاعي عن 
عبدالله بن عامر عن النبي يلي وأرسله البابلى عن الأوزاعي عن عبد الله بن عامر عن النبي يا 
ورواه أبو كثير جلاح بن عبد الله عن سعيد بن سلمة عن المغيرة عن أبي هريرة حدث به عنه يزيد 
ابن حبيب؛ واختلف عنه » فرواه الليث عن ابن أبي حبيب عن الجلاح عن سعيد بن سلمة عن 
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المغيرة بن أبي بردة عن أبي هريرة. وخالفه محمد بن إسحاق فرواه عن يزيد بن أبي عن الجلاح عن 
المغيرة عن أبي هريرة ولم يذكر سعيد بن سلمة بينهما. وكذلك رواه عن الجلاح عن المغيرة عن أي 
هريرة ولم يذكر سعيد بن سلمة بينه. 

وكذلك رواه الليث بن سعيد عن الجلاح نفسه عن المغيرة عن أبي هريرة ولم يذكر سعيد بن 
سلمة» ورواه عبد الحميد بن المغيرة عن يزيد عن يزيد بن أبي حبيب فقال: عن أبي الجلاح عن أي 
زر المصرى عن أب هريرة ولم يذكر سعيدا ولا المغيرة » ورواه خالد بن يزيد الاسكندرانى عن 
يزيد بن محمد القرشي عن المغيرة بن أبي بردة عن أبي هريرة. ورواه عياش بن عباس عن عبد الله 
ابن زريد عن الركب الذى سأل النبي ئة فقال: إنا نركب البحر... الحديث. وراوه يحبى بن 
سعيد الانصاري واختلف عنه فرواه هشيم عن المغيرة عن رجل من بني مدلج أن رجلا سأل 
رسول الله 5ي وقال شعبة: عن يحيى بن سعيد عن المغيرة عن رجل من قومه سأل النبي كَة. 
وقال حماد بن سلمة: عن يحيى عن المغيرة أن ناسا من بنى مدلج سالوا النبي ئة وقال يحبى 
القطان: عن يحيى عن المغيرة عن رجل من بنى مدلج أن رجلامنهم سأل النبي كَل وقال شعبة: 
عن يحبى بن سعيد عن المغيرة عن أبيه عن النبي كَل وقال ابن عيينة: عن يحيى عن المغيرة عن 
عبدالله بن المغيرة أن ناسا من مدلج سألوا النبي ئي وقال يحيى القطان: عن يحيى بن المغيرة عن 
رجل من مدلج أن رجلا منهم سأل النبي ية » ورواه الليث بن سعيد عن جعفر بن ربيعة عن 
بكر بن سوادة عن مسلم بن خشي عن الفراس عن النبي ية وأشبهها بالصواب قول مالك 
ومن تابعه عن صفوان » وقال الترمذي في «العلل» سألت محمد يعني ابن إسماعيل عن حديث 
ابن الفراس في ملء البحر فقال: مرسلاء ابن الفراس لم يدرك النبي كيا 

وأخرجه ابن عبد البر في «التمهيد» (۱۸/ 77) بنفس الإسناد السابق وزاد فيه: الفراس هو الذى 
سأل النبي ياء وعلى كل فالإسناد «ضعيف» لجهالة مسلم بن محشي. وأخرجه )714/١(‏ من 
طرق عن عفان عن حماد بن سلمة عن أبي التياح عن موسى بن سلمة عن ابن عباس عن النبي 
ية قال: سئل النبي ية عن ماء البحر فقال: «هو الطهور ماؤه» وهكذا رواه الطبراني 
 ), ۵‏ والحاكم (590 58 5).: وأخرجه الدارقطني (20) من طرق عن حماد عن ابي التياح 
عن موسى بن سلمة عن ابن عباس» رواه هكذا موقوفا على ابن عباس. 

وقال الدارقطني: والصواب موقوفا. 

وأخرجه الدارقطني (/الا. 2287 وأبو عبيد في «الطهور» .)5١7(‏ وابن عدي في «الكامل» 
(۸/ ۷۲ كلهم من طرق عن الحكم بن موسى عن المثنى بن الصباح عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده عن النبي ككِةٍ. 
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وأخرجه الدرقطنى )۷١(‏ من طرق عن عبد العزيز بن أبي ثابت عن إسحاق بن حازم الزيات عن 
وهب بن كيسان عن جابر عن أبي بكر 4ه عن النبي 4 أنه سأل عن ماء البحر فقال: هو 
الطهور ماؤه الحل ميتته» قلت: عبد العزيز بن أبي ثابت «متروك», وإسحاق بن حازم (ضعيف»» 
خرج ابن أبي شية »)١١77/4(‏ وأبو عبيد في «الطهور» (١٠۲)»ء‏ والبيهقي (5) في الصغرى 
٠۹۵‏ ) كلهم من طرق عن الحسن بن علي بن عفان عن عبد الله بن نمير عن عبيد الله بن عمر 
عن عمرو بن دينار عن آبي الطفيل عن أبي بكر أنه سئل عن ماء البحر فقال: «هو الطهور ماؤه 
ا حل ميتته). 

قال الدارقطني يدن في «العلل» :)٠٤١ /١1(‏ الموقوف أصح. 

وأخرجه ابن ماجه (۳۸۸)» وأحمد (۳/ ۳۷۳))» وابن الجارود (81/4)» وابن خزيمة »)١١7(‏ 
وابن حبان »)۱۲٤٤(‏ والطبرانى »)۱۷٥۹(‏ والبيهقي )١١717(‏ كلهم من طرق عن أبي القاسم 
ابن أبي الزناد عن إسحاق بن حازم عن عبيد الله بن مقسم عن جابر عن النبي ي4 سئل عن ماء 
البحر فقال: «هو الطهور ماؤه الحل ميتتة» قلت: إسحاق بن حازم (ضعيف». 

وأخرجه الحاكم )٥٠١(‏ من طرق عن العامر بن عمران عن جريج عن أب الزبير عن جابر عن 
النبي ية. قلت: وفيه عنعنة ابن جريج وعنعنة أبي الزبير عن جابر. 

وأخرجه البيهقي (141774) من طرق عن يحيى بن سليم الطائي عنه أبي الزبير عن جابر عن 
النبي بيا ويحيى بن سليم «ضعيف» وقال الترمذي في العلل :)07/١(‏ سألت مدا عن 
حديث جابر فقال: لا أعرفه الا من حديث القاسم بن أبي الزناد. 

وأخرجه الدارقطني (۷۳) عن على بن أبي طالب ذه مرفوعاء وفى الإسناد إليه أحمد بن محمد بن 
سغية ين عندة قال عة الدارقطى وجل سيوع انظ #المعناء وار وکن 03 6 

وأخرجه ابن ماجه (۳۸۷) من طريق عن الليث بن سعد عن جعفر بن ربيعة عن بكربن سوادة 
عن مسلم بن خشي عن ابن الفراس قال: كنت أصيد وكانت لي قربة أجعل فيها ماء وإني 
توضأت باء البحر فذكرت ذلك للنبي ياء فقال: «هو الطهور ماؤه الحل ميتته» قلت: ومسلم بن 
مخشى» مجهول الحال «أخرجه ابن ماجه هكذا عن ابن الفراس وأخرجه الحاكم )50١(‏ من طريق 
محمد بن إسحاق الصنعاني عن الحاكم بن موسى عن هقل بن زياد عن الأوزاعي عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده عن النبي ية » وقال ابن حجر في إتحاف المهرة (4/ 577): أبدل المثنى 
بالأوزاعي وهو وهم منه أو من محمد بن إسحاق. 

وأخرجه الدارقطني (07/5 7/7) من طريقين عن أبان بن أبي عياش عن أنس عن النبي عَكِلة. 
قلت: وأبان بن عياش «متروك». 1 
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قال بهذا القول: المالكية والصحيح من قولي الشافعية. 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
ك2 أولا: المالكية رحمهم الله: 

قال ابن رشد كلت قال مَالِكٌ: لا باس بأَكْلٍ جبيع حَيوَانِ البح إلا أ 
خنْزِيرٌ الماء. 

قال في «شرح مختصر خليل): المباح من الحيوان البحري كله وإن ميتا سواء وجد 
راسبا في الماء أو طافيا أو في بطن حوت أو طير وسواء ابتلعه ميتا أو حيا ومات في 
بطنه ويغسل ويؤكل وسواء صاده مسلم أو مجحوسي"". 
25 ثانياً: قول الشافعية. 

قال النووي كنآ #: البَخر كلها سَوَاء في ذَلِكَ ما مَاتَ تفي ار ياضْطِيَاده وََد 
أَحْمَمَ مع المْلِمُونَ على إباحة السّمَك» قَالَ أَصْحَابًا: رم الطْفْدع لِلْحَدِ يكف الله 
0 قَانُوا: وَفِيَا سوَى ذَلِكَ تلان أَوْجُه أَصَحَهًا كَل يع . 

وقال الماوردي كنام ملت فب ديو ها أشنة وان ال Sa‏ 
مِنَ الْمََروَالكِلَابٍ وَاخَازِيرٍ حكم أكلهاء وا له ليس في ال حَيَوَانٌ إلا وني 
بحر مله قاختلف الْمْقَهَاء في إَِاحَةٍ أكله عَلَ تلان داشت أحدها: عو الظاها 
مِنْ مَذْمَبٍ الشَّافِِيَ أن جيعَهُ حَلَالُ مَأَكُولُ» يسوي فيد ما أَشْبَهَ مُبَاحَاتِ ال 
رماتو من كلاه وازي و0 

قال تة تقي الدين الدمشقي: حيوان البحر إذا خرج منه مالا يعيش إلا عيش 


o1 

A 
2 
Za 


وأخرجه عبد الرزاق (8505) عن معمر عن يحيى بن أبي كثير عن النبي ية » ويحيى لم يدرك 
النبي كَل هذا وقد صححه جمهور أهل العلم منهم البخاري والترمذي وابن المنذر وابن ماجه 
وابن خزيمة وابن حبان والبيهقي وابن منده والخطابي والبغوي والحاكم. والله أعلى وأعلم. 

.)57١ /۳( بداية المجتهد‎ )١( 

(۲) شرح مسلم (511//5). 

.)١57 /١5( الحاوي الكبير‎ )۳( 
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المذبوح كالسمك بأنواعه فهو حلال ولا حاجة إلى ذبحه وسواء مات بسبب ظاهر 
كصدمة أو ضرب الصياد أو غيره أو مات حتف أنفه وأما ما ليس على صورة 
السموك المشهورة ففيه ثلاث مقالات أصحها الحل ونص عليه الشافعي واحتج به 
بعموم قوله تعالى: ِل آَحُمْ صَيْدُ أَلْبَحْرٍ1#لهدة:<:] وبقوله ية «الجل مَيتنَه) 
وقد نص الشافعي ذه على أنه يؤكل فار الماء خنزير الماء. قال النووي في أصل 
الروضة: الأصح أن السمك يقع على جميعها""". 
# القول الثانى: حل جميع ما في البحر إلا الضفدع » والتمساح » والحية. 

واستثنى الضفدع: لآن الله النبى يه هى عن قتله. 

والتمساح: لأنه ذا ناب» والنبى كَل هى عن كل ذي ناب من السباع. 

والحية: لآنها من المستخبثات. 
لا وإليك أدلة هذا القول: 


2 


قال تعالى: يحل لَهُمْ لطبت وَيْحَرّمْ عَلَيْهمْ آْحَبَتِيِتَ#الأعراف:]. 
ونه عر يق نتن أناسطين ساك الى لد لجنل مها 113 
فَنَهَاهُ التي لا لها 


.)0371/ /۳( كفاية الأخيار‎ )١( 

(۲) صحيح بطرقه: أخرجه أحمد (۳/ “401 49 5)» وأبو داود (۳۸۷۳)» والنسائي (5750)» وابن 
أبي شيبة 511/1 7)» والدارمى (١٠٠۲)ء‏ والحاكم في «المستدرك» (0۸۸1۲» »)۸۳۷١‏ وعبد بن 
حميد في «المسند» »)۳٠۳(‏ والبغوي في (معجم الصحابة» (۱۸۸۷)» والبيهقي »)۱۹٤۷۷(‏ كلهم 
من طرق عن ابن أبي ذئب عن سعيد بن خالد القارظى عن سعيد بن المسيب عن عبد الرحمن بن 
عثمان ظا » عن النبي بيا به. 
قال ابن حجر: قال النسائي: ضعيف» وقال الدارقطني: مدني يحتج به» وذكره ابن حبان في 
الثقات» وقال ابن سعد: توفي في آخر سلطان بني أمية وله أحاديث. قلت: وكذا أخرجه ابن 
ان وقال السناتي ق امرخ والعنديل: لقةافيظر ق أبن قال انه ضدي؟ 
ولهذا الحديث طرق من صحابة عذة» منه ما هو ضعيف ينجبر» ومنها ما هو ضعيف تالف لا 


ينجبر: 5 


ا 


E 17 asas e 
عن عَبْد المَيْمنِ بن عباس بن سَهْلٍ بن سَعْدِ عَنْ بيه عَنْ جَدّوِ «ان التي کي > تھی عَنْ قتل‎ 
النَمْلَةَ وَالنَحْلََ وَاخُدْهْدء وَالصُّرَدِ وَالصْفْدعٍ؛ . قلت : وعبد المهيمن بن عباس «ضعيف).‎ 
من طريق عن اليب بن وَاضِح»‎ )۴۳۷۱١( وأخرجه الطبرانى (10171515)؛ وفى «الأوسط»‎ 
قَالَ: نا حَجَاجُ بن محمد عَنْ شب عن فتاه عَنْ زَارَةَ بن ن أَوَفيء عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِوء » قال:‎ 
ل‎ 
يدق‎ eT E 
يخطى كثيرا.‎ 

وأخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۱۷۸(‏ قال: حدتتا يزيد : بن هَارُونَ» قَالَ: : حدََنَا شُعْبَةُعَنْ زوَارَة بن 
أذق» عن آي الحكم لبجل > عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمُرو» قَالَ: لا لوا الصَّفَادِعَ» إن يها الذي 
تَسْمَعُونَ تَسْبِيح. هكذا موقوفا على عبد الله بن عمرو. 

وأخرجه أيضا عبد الرزاق (6518) عن ابن التيمي عن سعيد عن قتادة قال: سمعت زرارة 
يحدث عن بن أبي نعم عن عبد الله بن عمر قال: «لا تقتلوا الضفدع فإن صوتها الذي تسمعون 
تسبيح وتقديس». 

قال ابن أي بساكم ال 01۰( ولا ر ل ر يث روَا معاد ن هسام عَنْ بيه» 
عَنْ ََادَهَ عَنْ رار عَنْ آي الحَكَم »عن عب الله ن عَمْرِو قَالَ: لا َفدُواالضَفدعَ فإ صَوَُْ 
لزي غوت تسبح وروا بجی الْقَطَان عَنْ هام عَنْ فا5 عَنْ رار عَنْ َي الله بن 
عر وَرَوَاهُ سب عَنْ تاه عن رار عن ابْنِ ن آي عم عَنْ عَبِْ اله بْنِ عَم فقيل لأ رُرْعَةَ: 
أها أصح؟ قال : حدِيث شعبة أصح» وَأَبُو الحكم هو عَبْدَ الرَّحْمَن بْن أي نعم. 

وأخرجه بن المقري في معجمه (67) قال: حدثنا محمد بن بكار» حدثنا أخطل بن المضاء النحاس 
قال: حدثنى بقية» حدثنا سعيد» عن قتادة» عن زرارة» أنه حدثه عن عبد الرحمن بن عمرو قال: 
دلا تقتلا الدع فإن صَوْته الذي تشمعرك كشخ قلت: أخطل بن المضاء ل أقفت غليه» وبقية 
عنعن ويلزمه التصريح بالتحديث إلى آخر السند؛ لآنه يدلس تدليس التسويه. 

وأخرجه البزار (01) حَدَّثنا عَمْرو بن علي» قال: حَدّثنا أبو معاوية عن ابن جُرَيج عن الزهري 
عن سليمان بن يسار» عن ابن عباس» اء قال:«تهى رَسُولُ الله اة عن قتل أربع: النملة 
والنحلة والضفدع والصرد فأما النملة والنحلة والصرد فلا أشك. وأشك في الرابع وهو 
الضفدع» أو غيره». 
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كمع 6 لتر کل س ةق ا م (0u‏ 
ن رَسول الله 4: «مبى عَنْ أكلٍ کل ذى تاب می٤‏ . 


ر 


6 


| 


وهو قول: الحنابلة وبعض الشافعية. 
لا وإليك أقواهم: 

قال ابن قدامة المقدسي: الحيوان غير الآدمي ينقسم قسمين: أحدهما: ميتة طاهرة 
وهو السمك وسائر حيوان البحر الذي لا يعيش إلا في الماء فهو طاهر حيا وميتا لأنه 
لو كان نجسا لم يبح أكله'". 


وهذا الحديث لا نعلّمُ أحَدًا رواه إلا ابن جُريج عن الزهريء ولا تَعْلَمُ رواه عنه إلا أبو معاوية 
وقال غير أبي معاوية: عن ابن جُرّيج عن الزهري عن رجلء عَن ابن عباس وقال محمد بن ربيعة 
الكلابي: عن ابن جُرَيج عن الزهري عن عبَّيد الله» عن ابن عباس. قلت: وأبو معاوية (ضعيف» 
في غير الأعمش. 
وأخرجه ابن ماجه (۳۲۲۳) من طريق عن إبراهيم بن الفضل عن سعيد المقبري عن أبي هريرة 
قال: نبى رسول الله َك عن قتل الصرد والضفدع والنملة وال هدهد. قلت: إبراهيم بن الفضل 
«متروك». وأخرجه عبد الرزاق (4۸۳۹۳) قال: أخبرنا أبو سعيد الشامي عن أبان عن أنس بن 
مالك قال: قال رسول الله يَكِِ: «أمنوا الضفدع فإن صوته الذي تسمعون تسبيح وتقديس وتكبير 
إن البهائم استأذنت ربها في أن تطفئ النار عن إبراهيم فأذن للضفادع فتراكبت عليه فأبدها الله 
بحر النار الماء». قلت: أبو سعيد الشامى «مجهول» وأبان بن عثان «متروك». 
وأخرجه ابي عدئ "ف «الكامل» قال عدت ابن دحيم» حَدَّنّنا خمد بن علي العسقلاني» حَدَّنَنا 
عبدال رحمن بن هانئ» حَدَّنّنا سفيان» عَن أبي الزبير عن جابر قال رسول الله ِِ: «من قتل ضفدعا 
فعليه شاة محرما كان أو حلالا» قال سفيان يقال: إنه لیس شىء أكثر ذكرا لله منه. 
دتا علي بن الحسن بن هارون» دنا إسحاق بن ان عدن أبو نعيم عبد الرحمن بن هانى» 
عَن أبي مالك النخعي وسفيان الثؤريٌ» عَن أبي الزبير عن جابر أن النبي ئي قال: «من قتل 
قلعا ا ۰ 
وهذا لا أعلم رواه عن الثَّوْرِيَ غير عبد الرحمن بن هانئ» وعندي أنه حمل حديث أبي مالك 
التشعى غل يث الثورئ؛ لأن حديث أي مالك عمل والتورئ لا عتمل. 

(۱) أخرجه البخاري (9811): ومسلم (0۰۹۸ 0۰۹4 0101). 

(؟) الشرح الكبير (07077/1. 
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وقال أيضا: حيوان البحر يباح جميعه لقول الله تعالل: أجل َك صَيّدُ البخر4 
[للائدة:٠]‏ وكره أحمد كلب ماء وكره أحمد لحوم الجلالة وألبانها"". 

وقال المرداي يتتثه: وجميع حيوانات البحر يعني مباحة إلا الضفدع والحية 
والتمساح"". 

وقال أبو البركات يتلته: ويباح حيوان البحر كله إلا الضفدع» وني التمساح 
روايتان وحرم معه ابن حامد الكوسج» وحرم النجاد كل بحري يحرم نظيره في البر 
اسان الماء و کله وخر 

ونا عدار ريو حب تاس عدي (ويباح حيوان البحر كله) لقوله تعالى: 
أجل لَك صَيْدُ الْبَخْرِ4[نس::::] (إلا الضفدع)؛ لأا مستخيثة (و) إلا 
(التمساح)» لأآنه ذو ناب يفترس به (و) إلا (الحية)؛ لأنها من المستخبثات وتحرم 
الجلالة» التي أكثر علفها النجاسة. 

وهو قول عند بعض الشافعية. 

قال الماوردي ككة: وَأَمّا الحَرَامُ من صيد البحرء وهو الضَفْدِعٌ وَحَيَّاتْ الا 
قار وَجبِيعُ ما فيه من وات السْمُومٍ الصاف وما يفضي إل موت أ سَقَم قلا 
يل أن يُؤكَلَ بحَالٍ: يا روي عَنِ التي :أنه تجى عَنْ تل الضفيع © . 

قال العمريطي 5ةة: في نظم التحرير: وكل ما في البحر من حي يحل وإن طفا أو 
مات أو فيه قتل فإن يعش في البر أيضا فامنع كالسرطان مطلقا والضفدع""". 


.)0057/1١( الكافي‎ )١( 

.)۲۷٤ /۱١( الإنصاف‎ )۲( 

(۳) المحرر(۲/ ۱۸۹). 

() حاشية الروض المربع (۷/ .)٤١١‏ 
(5) الحاوي الكبير .)٠٤١/٠١(‏ 

(5) انظر حاشية إعانة الطالبين .)٠١۸/١(‏ 
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# القول الثالث: أن ما في البحر من الحيوان حرم الأكل إلا السمك خاصة فإنه يحل 


أكله إلا ما طاف منه. 
وهو قول: الحنفية ووجه من مذهب الشافعية. 
0 هذا القول: 
له تارك وَتَعَالَ خر مَٿ عَلَيَكُمْ ألْمَيتَهُ ودم وَلَتَم آنزير 4 [لادة:۲]. 
007 


ك2 أولا: الأحناف رحمهم الله: 

قال السرخسى كملث: لا تؤكل السمكة الطافية فأما ما انحسر عنه الماء أو نبذه فلا 
بأس بأكله. 

وقال أيضا: E‏ لسوت بر بابر ارو ار بات 


يو 


وقال أيضا: َيْدُ لخر لال تال شَيْء منَا ری ا 
وقال الكاساني كانه : اَن الذي يع يعيش في بحر فَجَويع ما في الْبَحْرٍ 00 


حرم الْأكلٍ إلا السَّمَكَ خَاصَّة نه یل اقل إلا ما طَمًا منه» وَمَذَا کل اا 
رضي الله تعالى عَنْهُمْ وقال بَحْضُ ع 
وقال ابن مودود الموصلى يد أنه : (ولا يؤكل من حيوان الماء إلا السمك)؛ لأنه 


ميتة فيحرم بالنص» وإنما حل السمك با روينا من الحديث”" 
كك ثانيا الشافعية رحمهم الله: 


ر سس ه 2 2 6 3 
قال الماوردي اذه : وَاما التخري» فينقسم ثلاثة 


- 


ُُ 


.)57/١5( انظر المبسوط‎ )١( 
.)١ /5( بدائع الصنائع‎ )۲( 
.)١7/0( الإختيار والتعليل‎ )۳( 


ا 


ميا باح الأكل. 
٠‏ وَالاني: نه لا يمقر إلى الذَّكَاةٍ وجل أكلَهُ مَيْنّد لِقَوْلِ التي تكله في الْبَخر: 
الور اؤ الل 0 


# القول الرابع: أن السمك يأكل وأما غير السمك فيؤكل منه ما يؤكل نظيره في البر 
كالبقرة والشاة وغيره أما الذى لا يؤكل نظيره في البر ككلب الماء» وخنزير الماء» ونحوه 
فلا يؤكل. 

قال به: بعض الشافعية وبعض المالكية وبعض الحنابلة - رحمهم الله. 

ودليل هذا القول القياس: فقاسوا ما في البحر على ما في البر» ولأن الاسم يتناوله 
لا وإليك أقواهم: 
كك أولاً: قول المالكية: 

قال ابن رشد كذآئه: وَأما يوان الْمَحري: ن اء جوا عل ليل ما يكن 
عن مواقا بالإشم يوان | في الب مَرّم قال مالك لذ يام بأكلٍ يع حَيَوَانِ 
ل ا اسوک ار 

قال محمد بن عبد الوهاب الثعلبي لثه: وأما الحيوان فنوعان بري وبحري فأما 
البحري فيؤكل جميعه كان مما له شبه في البر أو مما لا شبه له من غير حاجة إلى ذكاة 
تلف بنفسه أو بسبب أتلفه مسلم أو مجوسي طفا أو لم يطف'". 
25 ثانيا: قول الشافعية: 

قال النووي كتلثه: ل نير اكول في ال ون تا لا يُؤْكلٍ تَظيره؛ قعل هد 
تکل حَيّْل الْبَخْر وَعَنَّمه وَظِبَاوُهُ دون كَلْبه وخنزیره وَحمَاره» قَالَ أَصحَابتا: وَالََار 


.)۳۸۸ /١5( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)78/ /۱( (؟) بداية المجتهد‎ 
.)١١١ /١( التلقين‎ )۳( 
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ون گان ال منه اكول وَغَيْره وَلَكِنَ القالب 0 اا هدا تَمُصِيل 
6 
مَذْهَبنَا 


ع 
20 | 


وقال الماوردي كنثه: و الْحتَكَف فيه فهو ما شب حَيوَانَ الب ِن دَوَاتٌ 9 
ِن الْمََروَالْكلَابٍ وَالخَازِيرٍ حكم أكلهاء وَقِبلَ: له لي في اليد حيوَانٌ إلا وني 
لحر مل فال الا في إِبَاحَة کله عل اة فت أخدهاة عر الاه 
مِنْ مَذْمَبٍ لاقو EE o‏ 
اين كلايد ا 

25 ثالثا: قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة يتلثه: فأما ما لا يعيش إلا في الماء كالسمك وشبهه فإنه يباح بغير 
ذكاة لا نعلم في هذا خلاف". 

قال أبو البركات كتالثه: ويباح حيوان البحر كله إلا الضفدع وني التمساح 
روایتان. 

الخلاصة: أنه لا خلاف بين العلماء في حل السمك على اختلاف أنواعه غير 
الطافى. 

قال ابن قدامة يتلثه: فأما ما لا يعيش إلا في الماء كالسمك وشبهه فإنه يباح بغير 
aS‏ كرنا من الااخبار اوقل ارو عو الي o‏ 
(أُحِلَتْ لَكُمْ يتان وَدَمَانِ اما اتان ارك 8 2 اد وما الدَّمَانِ َالْكَبدٌ 
وَالطحَال)©. 


.)570/7( شرح مسلم‎ )١( 

(؟) الحاوي الكبير (1/ 571). 

.)86 /١١( المغني‎ )9( 

(5) المحرر (۳/ ۱۹۰). 

(5) موقوف له حكم الرفع: أخرجه ابن ماجه (۳۲۱۸» »)۳۳٠٤‏ وأحمد (417/7)» والشافعي 
(۱۹)» وعبد بن حميد (۸۲۰)» والدارقطني »)٥(‏ والبيهقي 70),)» والبغوى 2 
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«السنة» (7 1 كله من طرق عن عبد لرن ب تويك بن أسلم بحن أ تين اور عن 
النبي عَلل: «أُحِلَّثْ لَكُمْ ميان وَدَمَانٍفَأَمَا ليان اوت وَاجُرَادُ وما الدََّانِ اكب وَالطّحَالُ) 
قلت: وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم «ضعيف». 

وأخرجه ابن عدي في الكامل /١(‏ ۳۸۸)» والبيهقي (۱۱۲۹) من طريق إسماعيل بن أبي أويس 
عن عبد الرحمن وعبد الله وأسامة ابني زيد بن أسلم عن عمر مرفوعاء قلت: وأبناء زيد كلهم 
ضعفاء» قال على بن المدينى: ليس في ولد زيد بن أسلم ثقة» وقال يحيى بن معين: بنو زيد 
ضعفاء ليسوا بشيء. قلت: وعبدالله أحسنهم حالا فهو (صدوق فيه لين). 

وأخرجه الدارقطني )٤۷۹٤(‏ عن محمد بن خلد عن إبراهيم بن محمد العتيق عن مطرف عن 
عبدالله بن زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر مرفوعا. قلت: وإبراهيم بن محمد العتيق قال 
الدارقطني: «غمزوه» وعبد الله «فيه لين» وأخرجه ابن عدي في «الكامل» )١15١1/5(‏ من طريق 
عن يحيى بن يحبى عن عبد الله بن زيد وسليمان بن بلال عن زيد بن أسلم عن ابن عمر عن النبي 
د 

وقال: وهذا يدور رفعه على الإخوة الثلاثة عبدالله بن زيد وعبد الرحمن بن زيد أحب وأسامة 
أخيهماء وآما ابن وهب فإنه يرويه عن سليهان بن بلال موقوفاء والذى أخرج الطريق الموقوف 
البيهقي )١١5/8(‏ قال: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ وأبو الحسن على بن محمد السبيعي أنا أبو 
العباس محمد بن يعقوب آنا الربيع بن سليمان عن ابن وهب عن سليمان بن بلال عن زيد بن 
أسلم عن عبد الله بن عمر أنه قال: «أَحِلّتْ لا ميان وَدمَانٍ اراد وَالجيتان وَالْكبد وَالطّحَال), 
وهذا إسناد صحيح وهو في معنى المسند وقد رفعه أولاد زيد عن أبيهم» وقال بعد الحديث 
المرفوع . ورواه سليمان بن بلال عن زيد بن أسلم عن عبد الله بن عمر أنه قال: «أحِلت لَنَا مَيْتتَان) 
وهذا هو الصحيح» قلت: يعنى الموقوف وقال أيضا في السنن :)۷/٠١(‏ رواه عبد الرحمن 
وأخواه عن أبيهم ورواه غيرهم موقوفا على ابن عمر وهو الصحيح. 

وأخرج في «العلل»(1١1١/27579)»‏ وابن حبان في «المجروحين» عن المسور بن الصلت عن زيد 
ابن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله يا: «أحلت لنا ميتتان 
ودمان» وقال الدارقطني: يرويه المسور بن الصلت عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي 
سعيد وخالفه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم فرواه عن أبيه عن ابن عمر عن النبي كَل قلت: 
والمسور بن الصلت «ضعيف» قاله الدارقطني. وقال ابن القيم في زاد المعاد (۳/ ۳۹۲): هذا 
حديث حسن» وهذا الموقوف في حكم المرفوع؛ لأن قول الصحابى: أحل لنا كذاء وحرم علينا 
ينصرف إلى إحلال النبي جياه وتحريمه» وقال الإمام أحمد في «العلل ومعرفة» :)۲۷١/۳(‏ روى 


أ الق 
-] 1 ]| موسوعة أحكام القراق 
الكر و فيلك 

الرد على المانعين: 

قال الشيخ العلامة صالح بن فوزان حفظه الله: والذي يظهر لي ترجيحه قول 
المالكية ور ا قوله تعالى: أل آم صَيْدُ البخر» 
[المائدة:37]» وقو له ئ : «مُو الطهُورٌ مَاؤُّه الجل مَيْتنَهُ). 

وأما ما استدلوا به من عموم قوله تعالى: لإوَيْحَرَمُ عَلَيْهْمْ ألَْبَتيِتَ © على تحريم 
السرطان والحية ونحوها من حيوان البحر فلا نسلم أن هذه الأشياء من الخبائث 
ومجرد ادعاء أن هذه من الخبائث ئث لا يرد به عموم الأدلة الصريحة. 

وأما قياسهم ما في البحر في التحريم على نظيره المحرم في البر. 

فهو قياس في مقابلة نص وهو قوله: «أحِلّ لَكُمْ صَيْدُ بحر 4[الاسة:٠٠]‏ فلا 

[ف4 

مسألة : ما حكم ميتة البحر؟ 

قال ابن قدامة يكذلثه: وقد أجمع آهل العلم على إباحة ما مات بسبب مثل أن صاده 

إنسان أو نبذه البحر أو جزر عنه» وكذلك ما حبس في الماء بحظيرة حتى يموت فإنه 


حرف 
ا 


عبد ال رحمن بن زيد أيضا حديثا آخر منكر حديث: «أحل لنا ميتتان ودمان». وقال ابن الملقن في 
البدر المنير :)50٠ /١(‏ يعنى الأمام أحمد الرواية الأول» وقال ابن أي حاتم في «العلل» 
(/27 قال أبو زرعة الرازي الموقوف أصح» وبعد هذا البحث والله أعلم تبين لي أنه موقوف 
له حكم الرفع لآن قوله: «أحلت لنا» كذا لا تكون من قبيل الرأى» والله أعلى وأعلم. 

.)86 /١١( ىنغملا)١(‎ 

(1) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (ص ۸۷ -88). 

(۳) المغني (9/ 49 7)» والشرح الكبير .)٤١/١١(‏ 


نآ موسوعة أحكام القرآن EEN‏ 
وَاخْتَلَهُوا في مَيَْ بحر عَلَ قولين: 
قال قَوْمٌ: + هي حال بإطْلاق. 
وقال قَوْمٌّ: کا طلا ِن السك راوها جر نالسر َه aw‏ 
4# القول الأول: هى حلال بإطلاق: 
لا أدلة هذا القول: 


ا (إنَ أَضْحَابَ رَسُولٍ الله يك وَجَدُوا حُوًا يُسَه ل 


دَابَهَ قد َدْ جَرَرَ عَنَهُ لخر فأكلُوا مِنْهُ بضعَة وَعِشْرِينَ يوْمَاء ا شَهْراك ڈ ثم قَدِمُوا عل 
سول الله اة فأَخبَرُوهُ فَقَالَ: مَل مَعَكُمْ مِنْ وه َي الوا مث إل ر سول الله 
a‏ 
عَنْ أبي هرَيْرَة: أنه سيل عَنْ مَاءِ الْبَحْرِ فَقَالَ هوا لطھو د اؤ الل فة ميته . 
# وإليك أقوال آهل العلم بالتفصيل: 
وو و 


م 


ع 


لاء 5 


ا 


)١(‏ متفق عليه: وسبق تخريجه قريبا. 

(۲) صحيح بمجموع طرقه: وسبق تخريجه. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة »)۲١٠٠٠١(‏ وابن عبد البر في التمهيد (۲۳/ »)٠١‏ 
والدارقطني )٤۷۸٥ »٤۷۸۲(‏ كلهم من طرق عن سُفْيَانَ عَنْ عَبْد الملِكِ : إن أن تشيرة عن 
عِكْرِمَة عن اب بن عَبَّاسِء عن أبي بَكْرِ» به. وهذا إسناد صحيح. 
قال ابن عبد البر في «التمهيد» (17/16) عن عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن أبي الزبير عن 
مولى لأبي بكر عن أب بكر قال: «كل ما في البحر من دابة قد ذبحها الله لك فكلها» قلت: فيه 
مبهم لم يسم» وفيه أيضا عنعنة أبي الزبير» وفيه رواية معمر عن أيوبء ورواية معمر عن البصريين 
فيها كلام. 
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أنه اه يکن ير با E AO‏ 


2 


١ 


ف ابوت له رب في البَْر في رَهْطٍ من صُحَابهِ فَوَجَدُوا سَمَكََ طافية 
ر و مع 


عَلَ الاءِ مسَأَلُوهُ عنها فقال: «أطيبة هي 1 تُحَي؟) قَالُوا: نَعَمْ. قال : «فَكُلُوهَا وَارْفَعُوا 


س 


0 
ع‎ 
5 
- 
5 
e 
ج‎ 
1 
C 
: 
1 


طَلْحةَ فَقَالَ: اهْدُوهًا ![295. 
لا أثر سفيان ككانة: 
وعَنْ سيان بدا قَالَ: السّمَكَةٌ الطَافيَة عَلَ الاءِ حَادل. 


)١(‏ رجاله ثقات إلا أيوب أبي العلاء القصاب نأنه صدوق له أوهام: أخرجه ابن أبي شيبة 
ر کہ و 3 


6)*١1(‏ قال : دتا محمد بن يَزِيدَه عَنْ ايُوبَ» عَنْ قَتَادَه عَن ابن عمَرٌ به. 
(۲) إسناده حسن: أخرجه الدارقطني (5240) قال: حَدَّثَنا ُو بكر الَيْسَابُور 3 EES‏ 
لله ب“ 


و 
وة ا 
2 


سان حَدَّئَنا عَبْدُ الصَّمَدِ حَدَّئَنَا عَبْدُ الله بن الى عَنْ امه بن اس عَنْ أبي 


ال «صدوق كثير الخطأ»» وثامة (صدوق». 
(۳) إسناده صحيح: اقرع ابن ان كيه ل كدق ارخ ا ال 


0 


مُعَاويَة بن قر عن أبي أَيُوبَ به. 
(4) رجاله ثقات: أخرجه الدارقطني )٤۷۹۱(‏ قال: خد حدتتا ابو بَكْرِ التیسابوری حدتتا عل بن سَهُل 


انان - قَالَ: ا 3 08 يُوسشفَ اَي دتتا قال : دتا َد بن 3 


ا د يذ ني 


ت. وعبد الله بن 


أا طَلْحَةَ كُقَالَ :اوماق 
)٥(‏ إسناده حسن: أخرجه الدارقطني )٤۸۸۳(‏ قال : حدکتا محمد بن وح دتا مَارُونُ بن ِسْحَاقٌ 
حَدَثَنَا وک م عَنْ سيان به. قلت: ومحمد بن نوح ثقة مأمون قاله الدارقطني في تاريخ دمشق 
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كك قول المالكية - رحمهم الله: 

قال مالك يتلته: يؤكل كل ما في البحر الطافي وغير الطافي من صيد البحر كله 
ويصيده المحرم. 

قال ابن عبد البر: قال مالك: يؤكل ما في البحر من السمك والدواب وسائر ما 
في البحر من الحيوان وسواء اصطيد أو وجد ميتا طافيا وغير طاف قال: وليس شيء 
من ذلك يحتاج إلى ذكاة لقول رسول الله ككلِ: «هُو الطَّهُورُ الل مرك لكيه 
مالك خنزير الماء من جهة اسمه ولم يحرمه وقال: أنتم تقولون خنزير» قال ابن 
القاسم: أنا أتقيه ولا أراه حراما""". 

وقال أيضا: وقد روي عن مالك أنه قال: لا بأس بأكل الطافي من السمك مالم 
يكن وهر نولا بور العلا »ون ديكا E‏ لوسرل له قال 
له في الصيد الذي يغيب عن صاحبه: يأكله مالم ينتن'". 

وقال القرافي كذلثه: والمأكول: إما جماد وإما حيوان أو نبات» والحيوان ضربان: 
بحري وبري؛ فالبحري قال مالك في الكتاب: يؤكل جميعه بغير ذكاة ولا تسمية 
سواء صيد أو وجد طافيا أو في بطن طير الماء وبطن حوت صاده مسلم أو مجوسي 
كان له شبه في البر أم لا”". 
ك2 قول الشافعية - رحمهم الله: 

قال الشافعي ككل : َكل ما كان يعيش في الءِ من حُوتٍ أو ڪرو اذه َال لا 
ذَكَاةَ عليه عليه وَل كاه ۾ يخ وؤ كان من مء طول يانه لبه لن يشتغجل موه 
ما گرهته» وَسَوَاءُ من أَحَدَهُ من ويي أو ونی لا اء له؛ لأنُّ ذكى في كفيو قل 
يبالي من أَحَذْهِ وَسَوَاءٌ ما كان منه يَمُوتُ حين مرح من ااءِ وما كان يَعِيشُ إِذَا كان 


»)۱٤ 5‏ وهارون بن إسحاق صدوق. 
)١(‏ التمهيد .)57/١15(‏ 
() التمهيد (۲۳/ .)١6‏ 
(۳) الذخيرة (457/5). 


KE‏ موسوعة أحكام القرآن 
وال الماء وفنه أك ع وإذا كان هكا فو ا لفط ال رطفا من مك 
Sw‏ 
ك2 قول الحنايلة - رحمهم الله: 

قال ابن قدامة يكلثه: قال أحمد في الطافي يؤكل وما جزر عنه الماء أجود والسمك 
الذي نبذه البحر لم يختلف فيه» وإن) اختلفوا في الطافي وليس به بأس'". 
فلا ذكاة له هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب ولوكان طافيا"". 
# القول الثالث: ما طَمًا مِنَ السَّمَكِ حرام وَمَا جر عَنْهُ البَخْرُ قَهُوَ حَلّال. 
لا أدلة هذا القول: 

عَنْ جابر ُن عَبْدِ الله ذه قَالَ: قال رَسُولُ الله يكلِ: «ما ّى الْبَخرٌ أو جَرَرَ عَنْه 


كلوه وما ات فيه وَطَمَا َل َأكُُوم» 0 


ال 


عَنْ جَعْفَرِهِ عَنْ أبيه» قا َ: قَالَ عَلِنٌّ: ما مات في الْبَحْر نه م . 


.)۲۲۹/۲( الام‎ )١( 

(۲) الشرح الكبير .)١١٤١١۳(‏ 

(۳) الإنصاف (۱۰/ ۲۸۹). 

(4) إسناده ضعيف: آخر جه أبو داود (۳۸۱۷)» وابن ماجه »)۳۲١۷(‏ والطبراني في المعجم الأوسط 
(۲۸۹)» والدارقطني (۷۷٤)ء‏ والبيهقي )۱۹٤٩۲(‏ كلهم من طرق عن یی بن سيم 
الطائفي حَدَئََا إسَْاعِيلُ بن ميه عَنْ أبي الزْبَرِ عَنْ جار بْنِ عَبْدِ الله عن رَسُولُ الله لاء قلت: 
ويحبى بن سليم الطائي «ضعيف»» قلت: ورواه الدارقطني )قال كد نا ألو بكر 
تابور حدقا محمد بن عل بن رز الکو بِضرَء دتتا أو أَحَد لزي حَدَكنَا فيان 
الَوْرِيٌ عَنْ آي اليرِعَنْ جار عَنِ اللي ي َالَ: «إذًا طَمَاه قل تكله وَإِذَا جرَرَ عَنْهُ فَكلْ وَمَا 
كَانَ عَلَ حَاقََيْهِ فَكُلَهُ) وقال الإمام أحمد بن حنبل: عن أبي أحمد الزبير كان كثير الخطأ في حديث 
سفيان. 

ل عن اوري ءَ 
الرَرَاقٍ وَمُوَمَلَ وَأبُو عاصم وَغَيْرُهُمْ رَوَوْهُ عَنٍ 1 30 فا وَهْوَ الصَّرَابُء وَكَذَلِكَ واه 


ملا 
يي 
0 ل وخر 


غ ا ي أَحْمَدَ وَحَالََهُ كيح وَالْعَدَانِوَعَبْد 


ع ا 


موسوعة أحكام القرآن [ | 
NAS E a‏ الأحاف' 


ره لل 6 هر کار عر رھ ا بر نري 
يوب السَّحْتِيَانُ وَعْبَيْدُ لله بن عكر وان جر 0 


وفوا وروي عَن شاعم بن امه ابن أي نا 
کی إل شلزم عن عل وا زو 

ل : عتا روء یوب الخوتانی وان جرج کي بن ۾ عاو 

وکاڈ ن سلَمَة وغَيْوُهُمْ عن أبي الزبر حَنْ جابر موْقُوفاء وَكَذِكَ رَوَاهُ الجاع وَكيع وَعَبْدُ ر 

عبد لله بن الوَليدٍ لدي وَأبُو عَاصِم وَمُوَمَل بن إسماعِيلَ وَعَِدُهُمْ عَنْ سُفيانَ 0 

لبر عَنْ جابر مَوْقُوقًا. 

وار الدارقطني عن جابر )47١7(‏ حَدَثنَا يَعْقُوبُ ِن إِبْرَاهِيمَ يم البزَارُوَيُوسْفْ بن يَعْقُوبَ 

اروف وا الرَبيع وان حلي قالوا: عا اتی ب عر حدقا نمال بن عياش عن 

عَبْدِالعَزِيزِ بْنِ عَبَيْدِ الله عَنْ وَهْبٍ بْنِ كَيْسَانَ عَنْ جَابر بْنِ عَبِْ الله عَنِ النبي كَل قال: «كُلُوا ما 

حمر عَنْهُ لخر ومَا الاه وما وَجَدْعُوهُ ميا او طَافِيا قوق الماءِ لا تَأكُلُوة». تفرد به عَبْدُ اتيز بن 

اله عن وَهْبٍ وَعَبْدُ اْعَيز ضَعِيفتٌ لا تج به. 

وقال ابن أبي حاتم (45/9): سالث آيا زرعة عن ایت وواه إِسماعِيلٌ بن عيّاش» عن 

عَبدِالعزِيزٍ بن عَبيدِ الله عن وهب بنِ كيسان, ونُعيم بن عَبلِ الله» عن جاير بن عَبِدِالله» ره 

كي قال: اما حسر عنة البحرٌ فكل» وما ألقى البحرٌ فكل» وما طفا عن الماء فلا تأكل». 

قال أبو بّرعة: هذا خطأ إلا هُو موقُوفٌ عن جابر فقط وعبدٌ العزيز بن عُبيدِ الله واهي الحدِيثِ. 

وخرجه ابن أبي شيبة (6 )عن ابن ن علية عن أيوب عن أب الزبير عن جابر به. 

ام الا ور سر لاسي ال ل 


ل ل 5 


کا 


0 


)١(‏ إسناده منقطع: أخرجة ابن أن شی 353 8) قال : عدا حفص عن جع عن أبيفه قَال: 
قال عل ذه به. ومحمد بن على بن الحسين لم يسمع من علي طك 


]| موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقوالهم: 
25 أولا الآثار الواردة عن الصحابة طك والتابعين - رحمهم الله: 
لا أثر عبد الله بن عباس ذفإنه: 


عَنْ عَبْدِ الله بن بي المخُذَيْلِ ا عباس فَقَالَ: إن آني الْبَخْرَ 
جد قَدْ جَمَلَ سَمَكَا كَِيرَاء فََالَ: كل ما ا کر سَمَكًا طَافيا(0. 


ر روه 60 


ده قال :مامات فيه فَطمًا فلا تأكل 
ارمع ا :اا كرما الطَّاق مِنَّ السّمَكِ7". 
د أثر المي كانه : : نكر الاق + ا 
لا أثر إِبْرَاهِيمَ النخعى كنلن: E‏ 
وعَنّْه أيضا: أنه كه مِنَ السّمَكِ مَا يمُو ٿ في ااءِ إلا أن يَتَخِدَ الرَّجْل حَظِيرَة م 
دَحَلَ فِيهًا قات فلم ير یر كله اما . 


)١(‏ إسناده حسن: أخرجه ابن أبي شيبة »)۲١۱٠۸(‏ وعبد الرزاق )۸٤٥۳(‏ كلاهما من طرق عن 
الأجلح بن عبد الله عن عبد الله بن ال هذيل عن ابن عباس به . وهذا إسناد حسن من أجل الأجلح 
فإنه (صدوق». 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة (5 )۲٠٠١‏ عن ابن علية عن أيوب عن أب الزبير عن جابر به. قلت: في 
إسناده أ الزبير مدلس وقد عنعن. 

(؟) إسناده صحيح: : أخرجه ابن أبي شيبة ٠ ٠١5(‏ قال: حَدَثََا ابن علي وَعَبْدَةُ بن سَلَيَانَ عن 


ابن اي عَرُوبَة عَنْ تاد عن سَعِيدٍ بن المسَيّبِ به. 
(5) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )35١117(‏ قال: حَدَثَنا ا عَبْدُ الأغل» عَنْ مَعْمَرِهِ عن 


الزهريٌ. 
)٥(‏ إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۳) قال: حدٿتا وَكِيعٌ» عَنْ حَسَن» عَنْ مُغِيرَة عَنْ 
إبرَاهيم به. 


(7) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۰) قال: حَدَّثََا عَبْدَة عن ابن أبي عَرُوبَة عَنْ أبي 
مَعْسَّرِه عن إِبْرَاهِيمْ به. 


مو اخكاء ا 1 
5 ا ته: قَالَ: كَانَ لأيكْرَهُ مِنَ السّمَكِ سينا إلا الطَان من”"". 
لا 


0 كانه : : ل ا اعطاق م وکل ما زوه ا 

وهو قول: الأحناف رحمهم الله. 

قال السرخسى يآثه: ولا تؤكل السمكة الطافية فأما ما انحسر عنه الماء أو نبذه 
E‏ 

وقال ابن مودود يناثة: (ولا يؤكل الطافي من السمك) وهو ما مات حتف 
ا 

وقال المرغيانى كئلثه: ويكره أكل الطافي منه وقال مالك والشافعي - رحمهم الله: 
لا بأس به؛ لإطلاق ما رويناء ولأن ميتة البحر موصوفة بالحل بالحديث» ولنا ما 
روى جابر ذه عن النبي وَكةِ. 
لا مناقشة الأدلة والرد عليه: 

رد الأحناف على خالفهم: 

قال السرخسى تتخقة: قَالَ الشَّافِعِيُ تخلاه لا بَأسَ بأكل السَّمَكِ الطانيءوَاستدَلّ 


و 


وله تال أجل آم صَيْدُ ابر و تاشر مها أ4 [اة:٠٠‏ *] قِبلَ: الطَّعَامُ مِنْ 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۰۱۱۰۱) قال: حدتتا ابن عليةء عَنْ حَالِده عَنْ محمد 
به. 
a‏ 
(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۷ ۰ ) قال: حَدننا ابن عجن دعن :عمرق عق أن 
)٤(‏ المبسوط .)٤٤۸/١١(‏ 


را د مواق 0 | لا و هال و کو و را رو 
السّمَكِ مَا بُوجَد فيه متا وقال عليه الصلاة وَالسّلا لامو البحر: «هو الطهور مَاوٌه 

e 3‏ 7 95 اكه 2-8 0 6 
ال مب as‏ سَلامُةُ عليو: ت لتا يتان ومان .» التديث» 


ےہ و 


نه أن الي عَلَيِْ الاد لصَّلَاةٌ السام 


شيل عأ لأف الك تام بر تاتا 
202 2 0 1 £ ا ر ن ا م كيه 
تبر السَّمَكَ باراد َة أ 0 0 ل 
ور و و 1 


الدع ن ال َكل وما طَمَا ا اكل 
وقال الزيلعي كتآئه: وَأمّا الطَّاف ره كله لقَولٍ جابر ظ4 إن عليه الصّلاه 
وَالسَّكَام قال: ما صب عنه اء فَكُنُوا وما طا فلا تأكُنُو وَعَنْ ا 
ل و ال للا ١ل‏ ات 
رو ويا اَن اما بِمََْة الْبَحْرٍ ما لَمَظَهُ الْبَخْرٌ حتى يکود مَوْنُهُ مُضَائًا إلى الْبَحْرِ وا 


رص )۲( 


وما قات فيه برش أو تر 

رد الشافعية على خالفهم: 

قال النووي كنات على قول الأحناف: واا السك الطان وهر الدع رتف 
ست ذه إياحته وَبِهِ قال مَاهِير العُلَاء من الصّحَابَة فن َعْدهمْ؛ 

ويك الصذين' و فو ارک ع وَمَحْحُول وَالنَحَعِيَ ومالك وَأَحْمَد حا 

زد وه كل جار ن بد اف جاب ند ؤس أو خيفة لا 
كل دَلِيلمًا قوله تَعَالَ: أجل أ صَيْدُ ابر ولا مر [امائدة:>:] . 

وقال إبْن عباس وَاِكُمْهُور : صَيْده ما صِدْمُوهُ وَطَعَامه ما قَدَقَُ وَبِحَدِيثٍ جَاير 
هَذَا وَبِحَدِيثِ: ُو الطهور اوه لجل ميته وَهُوَ حَدِيث صَحِيحء وَأشَْاء مَشْهُورَة 
عبر ما ذَكَرْنَا. وأا الْحَِيث روي عَنْ جابر عَنْ الي كلة: ١م‏ لماه الْبَخر وَجَوَرَ 


رەو روو رعو ا 


عَنْهُ فَكُلُوهُ وَمَا مَاتَ فيه قَطَمًا اا تَأكُلُوةُ» فَحَدِيث ضَعِيف بِانَّمَاقٍ أَئِمّة ا لحديث» لا 


دا ا ا 
0 


.)١5٠١ /١5( المبسوط‎ )١( 
.)۲۹۷ /٥( تبيين الحقاتق شرح كنز الدقائق‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
جوز الاحْتِجَاجٍ ب به لو 1 يعارضه,ٍ مي كف وَهُوَ مُعَارَض ٤‏ داه وفك 
ضحت صَمْف رجاله في زح هدب في باب الأطعمة: » قن قِبل: لا حُبّة في 
حَدِيث انر لم كَانُوا مضطریر فَلْنَا : الإختجَاج بأل الب ل نهني ية 
من عير ضَرُ رر 

وقال الماؤردي كله ودلياتا قرل الله تعال: ال لسك صي الجر ومام 
تند لسك ودشي EET‏ 4 طَافيّة عا قول أبي 
ا 


وَحَدِيتُ أبي هة أن التي يكل قال في الْبَخرٍ: « هو هو الهو او الل متها 
َهَذَا گالنصٍ أ ضاف ال إل البَحْرِ لا ِل سب حَادِثِء وَحَدِيتُ ابْنِ عُمَرَ أن ١‏ الي 
د قال: «أَحِلَّتْ لا ميان وَدَمَانِ فالا اوت واكواك وَالدَّمَان: الْكَبدُ 
وَالطّحَالٌ). فَكَانَ عل عُمُو و 2 

وقال العلامة الفاضل الشيخ صالح الفوزان حفظه الله: قالوا وميتة البحر المباحة 
في الحديث السابق ما لفظه البحر ليكون موته مضافا إلى البحر لا ما مات فيه من غير 
آفة وأجابوا عما استدل به الثلاثة والجمهور با يأتي: 

اعاوائتض ١‏ ادل ا وي ف سان اول لتك ا امغر 
وَطَعَامُهُ #[لائدة:7] بأنه لا حجة فيها؛ لأن المراد من قوله تعالى: #وَطَعَامُهُر؟ ما 
قذفه البحر إلى الشط فيات كذا قال أهل التأويل» وذلك حلال عندنا لأنه ليس 
بطاف إن) الطافي اسم لما مات في الماء من غير آفة» وسبب حادث وهذا مات بسبب 
حادث وهو قذف البحر فلا يكون طافيّاء والمراد من الأحاديث التي تبيح ميتة البحر 
غير الطافي لما ذكرنا”". 

والراجح والله أعلم: هو قول الجمهور: إباحة ميتة البحر مطلقاء وذلك للأدلة 
(۱) شرح النووي على مسلم .)۸٦/۱۳(‏ 


(۲) الحاوي الكبير .)١951١ /١5(‏ 
(۳) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح .)۹١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
العامة التى أوردها. 
مسألة: ما حكم أكل ما يعيش في البر والبحر؟ 

| اختلف أهل العلم في هذه السألة على أربعة أقوال: 
# القول الأول: حلال مطلقا: 

قال به المالكية. 
0 وإليك أقوالهم: 

قال ابن عبد البر كماث#: قال مالك: يؤكل ما في البحر من السمك والدواب 
وسائر ما في البحر من الحيوان وسواء اصطيد أو وجد ميتا طافيا وغير طاف قال: 
ولیس شيء من ذلك يحتاج إلى ذكاة لقول رسول الله ي: «هو الطهور ماو الجل 
ميته وكره مالك خنزير الماء من جهة اسمه ولم يحرمه. وقال: أنتم تقولون خنزير 
قال ابن القاسم: آنا أتقيه ولا أراه حراما"'". 

وقال القرافى ككلثه: والمأكول: إما جماد وإما حيوان أو نبات» والحيوان ضربان: 
بحري وبري؛ فالبحري قال مالك في الكتاب: يؤكل جيعه بغير ذكاة ولا تسمية 
سواء صيد أو وجد طافيا أو في بطن طير الماء وبطن حوت صاده مسلم أو مجوسي 
كان له شبه في البر أم لا”". 
# القول الثانى: حلال مطلقا ما عدا الضفدع فلا يحلء وكذلك طير الماء لايحل إلا 
بذكاة. 


وهو قول: الشافعية - رحمهم الله. 
0 وإليك أقواهم: 

قال النووي كآثه: الصحيح المعتمد أن جميع ما في البحر تحل ميتته إلا الضفدع 
ويحمل ما ذكره الأصحاب أو بعضهم من السلحفاة والحية والنسناس على ما يكون 


(۱) التمهيد (77/15). 
(۲) الذخيرة (457/5). 


V + چ‎ mM 
"EN موسوعة أحكام القرآن‎ 
في ماء غير البحرء والله تعالى أعلم'"".‎ 


قال الماوردي: حيوان البحر أقسام: مباح ومخطور ومختلف فيه؛ فالضفدع 
وذوات السموم حرام» والسمك حلال وما يعيش في البر والبحر فإن كان يستقر في 
البر ومرعاه في البحر كطير الماء حل» والعكس كالسلحفاة يحرم وإن استقر فيها 
ومرعاه فيه| ينظر أغلب أحوله فإن استوت فوجهان وقال المصنف في مجموعه 
اا المد أن ع مان ار عل عه إلا افد عل ما 
الأصحاب من السلحفاة والحية والنسناس على غير ما في البحر”". 
# القول الثالث: وهو جميع ما في البحر محرم إلا السمك فهو حلال إلا ما طفا منه. 
وهو قول: الأحناف - رحمهم الله: 
0 وإليك أقواهم: 


قال الكاسانى کنا 0 الح على لكر لوي كا حر ين 
ا يوان حرم الأكل إلا السَّمَكَ حاص انه يل كله إلا ما طفا نه وَهَذَا قول 


حابن ب 
# القول الرابع: وهو كل ما يعيش في البحر من حيوان فلا يحل بغير ذكاة إلا ما لا دم 
فيه. 

وهو قول: الحنابلة - رحمهم الله: 
0 وإليك أقوالهم: 

قال ابن قدامة يكلثه: كل ما يعيش في البر من دواب لا يحل بغير ذكاة؛ كطير الماء 
والسلحفاة وكلب الماء إلا ما لآدم فيه كالسرطان فإنه يباح بغير ذكاة قال أحمد: 
السرطان لا بأس به قيل له: يذبح؟ قال: ل”*. 


.)۳ /9( المجموع‎ )١( 

() انظر السراج الوهاج .)٥٦١ /١(‏ 
(0) بدائع الصنائع ٠(‏ ۱/. 
(5) المغني /١١(‏ ۸۳). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
قال المرداوي كانه : إن كان مأواة البحر ويعيش في البر ككلب الماء وطيره 
0 ونحو ذلك 0 أيضا 0 0 إلا 0 وهذا 


TT 
قال الشيخ العلامة الفوزان - حفظه الله: فأما الحيوان البري فهو: ما لا يعيش إلا‎ 
في البر» والأصل فيه الحل إلا ما كان تحريمه قد نص عليه الشارع.‎ 
باعاضي اخرااك ا ماعو عر ود حر ع امت ارط وا عر اد‎ 
قال ابن رشد كتلثة: الحرم نا ما کون خر رم لها لاء وَمِنْهَامَاتَكُونَ لِسَبَبٍ‎ 
وَارِدٍ عَلَيَّْا . وکل ذو نها ما انه تفقوا علي ومنها ما اتلمُوا فيه. ما الْحرَمَةٌلِسَبَبِ‎ 
و ا ال‎ Ny وَارِدٍ عَلَيْهَا: هي باحمْكةِ يَسْعَة: المت‎ 
وتا كل السّبْ وکل ما تَقَصَهُ قرط من شُروط التَذكِةِ من ليران الذي الذي‎ 
رط في اکل الال وَالطّعَامٌ الخال الط تجسش . فَأَمًا لَه حكم أكلها: ا‎ 
. الْعَُْ على ريم مَيتة ال‎ 
وقد اختلف أهل العلم في جل وتحريم بعض الحبوانات الرية:‎ |5 
لدان رمدي : وَأَمّا امُحَرَّمَاتُ ك ليها من الحيوانات احتف فيها فأزبعة:‎ 
حَدهًا: رم السباع من الط من وات الْأَيع. والتاي: وات الحافر الإنسية‎ 
وَالَالِتُ: وم ال امور بقلو ني الخرم. وَالرَابع: وم اليَوَانَاتِ التي ا‎ 
النفُوسٌ وَتَسْتَخْبنُها بالطِّع9.‎ 
قلت: منها اختلافهم في أكل لحوم الخيل وذلك على ثلاثة أقوال‎ 


3 


| 


.)۲۸۸ /۱۰( الإنصاف‎ )١( 

(۲) انظر كتاب الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (077. 
(؟) بداية المجتهد /١(‏ 07/17 . 

(5) بداية المجتهد /١(‏ 185). 


موسوعة أحكام القرآن 3 
# القول الأول: يحرم أكل لحوم الخيل. 

روي هذا القول عن ابن عباس والحكم بن عتيبة وهو قول الأحناف في رواية 
والمالكية في رواية. 
لا وإليك أدلة هذا القول: 

استدل القائلين ذا القول بأدلة منها: 

الدليل الأول: قول الله تعالى: لوا يل ولال َا َير لر كبوا وَزِيئة4 [التحل:م] 

ووجه الاستدلال من هذه الآية: 

قال السرخسى يخآثه: فقد من الله تعالى على عباده با جعل هم من منفعة الركوب 
والزينة في الخيل» ولو كان مأكولا لكان الأولى بيان منفعة الأكل؛ لأنه أعظم وجوه 
المنفعة» وبه بقاء النفوس» ولا يليق بحكمة الحكيم ترك أعظم وجوه المنفعة عند 
إظهار المنة وذكر ما دون ذلك» ألا ترى أنه في الأنعام ذكر الأكل بقوله تعالى: مإوَمِنْها 
تَأَكُلُونَ #الونون:*1] ولأنه ضم الخيل إلى البغال والحمير في الذكر دون الأنعام 
والقرآن في الذكر دليل القرآن في الحكم» وبنحوه البغل نتاج الفرس والولد جزء من 
الأ وحكمه حكمها في الحل والحرمة فإذا لم يكن مأكولا عرفنا أن الخيل ليس 
يمأكول* ثم الخيل تشبه البغال والحمير من حيث إنه ذو حافر أهلي بخلاف الأنعام 
ل 
وقال الكاساني كتا : وَلِأَبي حَنِيفَة طف الْكِتَابُ والستة وَدَلَالَة الإجماع 
اتاب الْعَزيرٌ وله جل سشأه: فإو يل وبعال وا َير ربوا وَِيئة4[لبحل. 

وَوَجَهُ الاسدلال به ما حُكِي عن ابْنِ عباس هه فإنه روي آنه سل 
اليل قا ذه الآية الشَرِيقةٍ وقال: ول يقل تارك CE NE‏ 
وم هذا الاسْتِدُلَالٍ أن الله تَبَارَكَ َنَعَل كر اعام ف تَقَدَمَ د 
ذلك بقَوْله ال رالائ كلها لَكُمْ فيا ِء وَمَنَهِمْ وَمِنْهَا تَأَخُلُونَ # 


.)477/١١( المبسوط‎ )١( 


-|| ”7 ]] موسوعة أحكام القرآن 


[النحل:ه]. 
الدليل الثاني: اد قَالَ: هلا گان يوم 0 ْم صاب التاس ع 
الوا ا لحر الاأهلية فذبَحومًا وَ وا مِنها الْقَدُورَ قبع ذَلِكَ النبِي لامرن 
ول لله ل كفنا يريز الور وَل إن الله ك سَيَأتِيكُمْ , برزق هو أحل مِنْ 


- 


كتا أطت كاي الور وهي تفل محر وسو اه كل الخثر اللي 
وخوم اليل وَالْبعَالٍ وَكُلَ ذِي تاب مِنْ السَبَاع وکل ذي مخْلّبٍ مِنْ الطَيْرِ وَحَرَّمَ 
المحم و ا 

الدليل الثالث: ن کال ن ليد د شر ل اله وله" 3 تی عَنْ اکل وم اليل 
وَالْبِعَالٍ وَالْجَوِيرِ - رَادَ حَيْوَةُ - وکل ذى اب من السّباع»" ". 


A 


(۱) بدائع الصنائع /٥(‏ ۳۸). 

(۲) منكر: أخرجه الطحاوي في «مشكل الآثار» /٤(‏ ۳۲۸)» والطبراني في «الأوسط) »)۳۸۳٤(‏ 
وابن عبد البر (۱۲۸/۱۰)ء كلهم من طريق عن عكرمة بن عمار عن يحبى بن أبي كثير» عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن» عن جابر بن عبد الله نه عن النبي بيا قلت: في إسناده عكرمة بن عمار 
يرويه عن يحيى بن أبي كثير ورواية عكرمة عن يحيى متكلم فيها. 
قال النسائي: ليس به بأس إلا في حديثه عن يحبى بن أب كثير. 
وقال أبو حاتم: كان صدوقاء وربا وهم في حديثه» وربا دلس» وفي حديثه عن يحيى بن أب كثير 
بعض الأغاليط. انظر: التهذيب (57177)» وقال ابن عبد البر :)١7/8/١١(‏ وهذا حديث لا 
تقوم به حجة لضعف إسناده » والثابت عن جابر في الصحيحين بخلاف ما رواه عكرمة بن عمار 
وأخرج البخاري في صحيحه )21١١(‏ عن محمد بن علي عن جابر بن عبد الله 45 قال: نمى 
النبي اة يوم خيبر عن لحوم الحمر ورخخص في لحوم الخيل. 
هحم ا ل لد كلما رق E‏ 

حر الْوَحْشٍ وَعجانَا النبي بك عَنِ ال رِالأَخل. 
لق ار ا : أن أَهْلَ الحَدِيثِ يَضَعُفُونَ حَدِيتٌ عِكْرِمَةَ عَنْ بى 
لماو رو وار لا ال 
ER E‏ 
(۸۵) إسناده ضعيف: شواهد أخرجه أبو داود (۳۷۹۲)» والنسائى ۰٤۳۳۱(‏ 57707 ). وابن ما 
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5 « 0 LU 
"Kî موسوعة أحكام القراق‎ 
كك وإليك أقوال أهل العلم:‎ 


0 ت 


لا أثرابنَ عباس 5هة: 

أنه گان يكره وم َيِل وبعال وَالَمِينِ وَكَانَ يَعُول: قا الله: ولان 
لها لَحُمْ فيها ف٤‏ وَمَتَقِعُ وَمِنْهَا كألون4[سر:] قَهَذِِ لأكل» ويل 
انَل ویر ل ربوا [دسل:»] فَهَذ للوُكُوبٍ7". 


()». وأحمد .)۸٩ /٤(‏ والدارقطني .)٤۸4۳١(‏ والطبراني .)۳۸۲١(‏ والطحاوي في 
«المشكل» (209717)» والبيهقي (۱۹۹۲۸) والعقيل في الضعفاء (؟/ 707)» كلهم من طرق عن 
بقية. حدثني ثور بن يزيد عن صالح بن يحيى بن المقدام بن معديكرب عن أبيه عن جده عن 
خالد بن الوليد عن رسول الله َك قلت: في إسناده بقية بن الوليد وهو يدلس تدليس التسوية 
ارا تريح ا إلى ج الإسناد 6 ر اا بن ی وی 
قال العقيل في الضعفاء )۲٠٠/۲(‏ سَمِعْتٌ البخاري قال: صالح بن يحبى بن المقدام بن معدى 
كرب السلمي الكندي فيه نظر. وقال الدارقطني في السنن )٤۸۳۲(‏ حَدََنَا بُو سَهْلٍ بن زياد 
قَالَ: سَمِعْتُ مُوسَى بْنَ هَارُونَ يَقَولُ: لأَيُْرَفُ صَالِحُ بن يخيى وَلا بوه إل بجَدٌو. ا كدي 
ضيف وَرَعَمَ الَْاقدِي أن تاد بى اولب ألم بعد قلح حَيبر. 
ا ار ا لباس يشوم اليل ولس العمل علو کا أبُودَاوة: 0 
شوخ قذ أكل وم اليل جمَاعَة من أضْحَابٍ النبي 5ل منم 1 بن لزب وَفضَالَةُ بن عيبب وَأَنْسَ 
ابن مَالِتِ وَأَسْمَاءٌ ابئة أي بكر وَسُوَيْدُ بن غَمَلَهَ وقال النووي في «المجموع»(4/ 5): واتفق العلماء 
من أئمة الحديث وغيرهم على أنه حديث ضعيف» وقال بعضهم: : هو منسوخ. 

Cr‏ مجم طرق GA‏ ن أي شيبة ( 282) كلاهما 
من طريق اہن علي قَالَ: دتتا هسام الدَّسْنْوَائْيُ قَالَ: حَدَتََا یی : بن أبي كَدِيرِه عَنْ مول نَافِع بنِ 
عَلَْقَمَةَ عن ابْنّ عباس به. قلت: فيه عنعنة يحبى بن أبي كثير وفيه أيضا قيس بن سعد المكي مولى 
نافع بن علقمة ذكره ابن المديني فيمن ل يلق أحدا من الصحابة. انظر: جا اليل 

َال 


2 
مهلا عدن 


(9۸/1(. وأخرجه ا خی 0 قَالَ: حدثتا یی بن وَاضِحء 
حدتتا بُو حمْزةه عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» ء عن رَجُل» عَنِ ابْنٍ 

تاکز ای يد و ضمیه وب ضار میا بس واه لطبي 10009 
قال: حَدََنَا ابن وکیع» قَالَ: حَدَثَنَا أي» عَن ابن ابي لي عَن الْنهَالِ» عَنْ سَعِيدِء عَن ابن عبا 

وابن وكيع «ضعيف» ال e‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
ومقتضى كلام ابن عباس هة الكراهة لا التحريم فتأمل!!! 
0 أثر اگم بن عتيبة: 
قال: انعم َلَقَهَا ك فيها دفء وَمَتَفِعْ وَمِنْهَا رها تَأَكُُونَ #4 لنحل:ه] 2 
ينه الال نم قرا تی بَلعَ: ايل ابعال ایب كتوق ىم قال 
عل لَكُمْ فِيهًا اکا قال وَكَانَ الحگم ب «وا يل وَالْبِعَالُ وَاْحَمِيدُ حَرَامٌ ف 


کاب اش 


ا ا 


25 قول الأحناف - رحمهم الله: 

قال السرخسي كنلثة: وما قال في الجامع الصغير (أكره) يدل على أنه كراهة 
التحريم. 

ا ل ل ا 
ا 


44 ہے 


.4 ر کہ ديم ىه ار 2 ا 7 ص هلله N‏ 
قال الطحاوى: ا ا 2 ا قال: حدثتا يعقوت عن أبى حنيفة هة 


)٠ 5)‏ عن ابن عَبَّاسِ: قلت: aS‏ 0 أي ليل وهو عمد بن 
eS‏ بن الرّييع» عَنِ ابن 
ي لَبْلَ» عَنِ الْنْمَالٍ ُن عَمْروء عَنْ سَعِبدِ بْنِ بي عَنِ ابن 

وقيس بن الربيع عَنْ آي حَتِبفَةه عَنِ ي هيت e‏ و 
ابمه بالكذب البخاري وتركه النسائي وغيره وقال أحمد: كان صاحب أخبار وتدليس. انظر: 
طبقات المدلسين (1/ 01)) وأبو حنيفة إمام في الفقه وتكلموا في روايته للحديث. 

(۱) إسناده صحيح: أخرجه الطبري )5١1717(‏ قال: حَدَثَنَا أحمَدُ قَالَ: حَدَتَنا أبُو أَحْمَدَ قَالَ: حَدَكَد 
ابن أي َي عَنِ الحَكم قلت: وأحمد هو ابن حنبل وأبو أحمد هو الزبيري وابن أبي غنية هو عبد 
الملك بن حميد. 

.)577/١١( المبسوط‎ )۲( 

(۳) بدائع الصنائع /٥(‏ ۳۸). 


موسوعة أحكام القرآن 


ادها 
ا 
5ك قول المالكية: ‏ 

قال الإمام مالك كتاثه: أحسن ما سمعت في الخيل والبغال والحمير أنها لا تؤكل؛ 
لأن الله كك قال: ويل لبقا وير لِتَرْكَبُوهَا وَزِيئة[نسل:م] وقال تبارك 
وتعالى في الأنعام: تكبو مِنْهَا وَمِنَهَا َأ لون %[غدر:٠٠]‏ وقال تبارك وتعالى: 
لإوَيدْكُرُوأ سم أنه يام مَعْلُومتٍ عل ما رَرَقَهُم من بَهيَة انع كلوأ مها وَأظيثوأ 
لْبَآيس الْمَقِيرَ#[حح:.؟] قال مالك: فذكر الله كك الخيل والبغال والحمير للركوب 
والزينة» وذكر الأنعام للركوب والأكل منهاء قال مالك: وذلك الأمر عندنا”". 

قال سحنون: قلت لابن القاسم يذلثه: ما قول مالك في الدواب والخيل والبغال 
والحمير باللحم؟ قال: قال مالك: لا بأس به يدا بيد» وإلى أجل لأن الدواب ليس مما 
يؤكل لحومها'". 
# القول الثانى: يجوز أكل لحوم الخيل: 
لا أدلة هذا القول: 
الدليل الأول: عَنْ جاب بن عَبْدِ الله اة قَالَ: تى التي يك يوم يبر عَنْ وم 


الدليل الثاني: عَنْ أَسَْاءَ بنْتٍِ أبي بر 5ه قَالَتْ: تَحَرْنَا على عَهْدِ التبي كك قرسا 
(Of‏ 
كلاه . 


0 


.)۳۳١ /٤( مشكل الآثار‎ )١( 

(۲) إسناده صحيح: أخر جه الطحاوي ف مشكل الآثار ا عدن يونين بن عبد 
الأعلى قال: أخبرنا عبد الله بن وهب قال: أخبرني مالك بن أنس به. 

.)١ 58/79 المدونة‎ )۳( 

)٤(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري »٥٥۲۰(‏ 0075): ومسلم (017*4)» وأحمد (۳/ »)۳۸١‏ وأبو 
داود (۳۷۹۰)» والدارمى (50 ))7١‏ وغيرهم. 

)٥(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري 6501١ :051١(‏ 20149517).: ومسلم (/ا"011). 


قال بهذا القول محمد بن سيرين وروي عن إبراهيم النخعي» وهو مذهب 
الشافعية» وأحمد» ورواية عند المالكية» وهو قول محمد بن الحسن وأبو يوسف. وابن 
ك وإليك أقوالهم بتفصيل 

عبد الله بن عون قال: سألت محمدا عن لحوم الخيل فلم ير بها بأسا'''. 
لا ار شود اند كانه : أنه اگل م فَرَسٍ)7". 
0 للضي : قَالَ: «نَحَرٌ أُصْحَابًا قرسا في النّجع وَأَكَلُوا من ويروا 
0 
لضعف إسناده» وحديث الإباحة a‏ 

1 و صحيح 

وقال ابن رشد کنا يي سَبَبُ اخِافهم في اليْلِ: : فَمعَارَضَةدَلِيلٍ الخطا 

َو الآيةِ يث جاب عارص قاس الس عل الب وَالجَِ لك لحن إا 


ا 


نم ايل ص في حَدٍ 2 يثِ جَابر لا يبَخِي أن عارص بقِيّاسٍ ولا بدَلِيلٍ خطاب©. 


في 
ذه 
5 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۳۱(‏ قال: حدثنا أبو أسامة عن بن عون قال: سألت 
محمدا به. 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه الطبري (2321711/0717714)» وفى الإسناد إليه سفيان بن وكيع وهو 
«ضعيف). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه الطبري )5١719(‏ قال: حدثنا أحمد عن أبي أحمد الزبيري عن سفيان 
عن منصور عن إبراهيم به. 

(5) التمهيد (۱۲۸/۱۰). 

(5) بداية المجتهد .)781//١(‏ 


= " ڪڪ‎ 
e 
E [التتوررة‎ 

قال الماوردي كلئه: وأا م اَل حكم أكل فاكلا حل قال الشاي :کل م 

زمه اشم الحَيْلِ مِنَ الراب لاديف وَالْبرَاذِينِ فَأَكُلْهَا حلال”". 

قال ابن قدامة المقدسى كاله : الحيوان ثلاثة أقسام: أهلي فيباح منه بهيمة الأنعام 
لقول الله تعاق: ا لع لك ما ا لزنف م وال که" 
ك2 قول أبو يوسف ومحمد بن الحسن - رحمهم الله: 

قال الطحاوى وَرَنه: فأما أبو يوسف ومحمد بن الحسن فكانا يذهبان في ذلك إلى 
إباحة أكل لحومها“. 

وقال ابن رشد: وَذَهَبَ الشافعي» وَأَبُو يُوسُفء وَحُحَمَدٌ وجا 

وقال ابن حزم ال اقل وا 
كا فتاوى الجنه الدائمة» الفتوى رقم (۹۲۷): 

س: يوجد بمركز تدريب الفروسية بعض الخيول التي يرغب في التخلص منهاء 
إما لكبر سنها أو لوجود عاهة بها تمنعها من مواصلة التدريب» أو نحو ذلك» وقد 
كانت العادة المتبعة في التخلص منها رميها بالرصاصء فهل يجوز ذلك شرعا آم لا؟ 

ج: لا يخفى أن الخيل يباح أكلها على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب 
(۱) انظر شرح مسلم(575/5). 

(۲) الحاوي الكبير (15/ ۳۲۲). 
() انظر الكافي (005/1). 

() انظر«مشکل الآثار» (۷/ .)5٠١‏ 
(6) بداية المجتهد .)۳۸١ /١(‏ 
(5) المحلى (515/0). 


5 
لوم -ه 


إَِاحَتَهًا”*. 


1 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


ومن وافقهم من آهل العلم؛ لما في (الصحيحين) عن جابر بن عبد الله ضف قال: 
«بى رسول الله ية يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلية» وأذن في لحوم الخيل»ء ولا 
(فيها) «عن أساء قالت: نحرنا فرسا على عهد رسول الله ييل فأكلناه ونحن 
بالمدينة»» وني رواية للدارقطني: «أرادت أن تموت فذبحناها فأكلناها». 

وثبت أنها ما يباح أكله فلا يجوز ذبحها برميها بالرصاص إلا بشرطء كأن تند فلا 
يقدر على ذبحها إلا بذلكء أما إذا لم تتعذر تذكيتها التذكية الشرعية فلا يجوز ذبحها 
إلا بها؛ لما للتذكية الشرعية من إراحة الذبيحة والإحسان في الذبح» فإن كانت 
الفرس المذبوحةمما يجوز أكله صحيا أمكن أعطاؤها من يأكلها من المسلمين, فإن لم 
يوجد أحد يقبلها أطعمت الحيوانات» كالأسود ونحوهاء وإن كانت مما لا يجوز 
أكلها صحيا تخلص من لحمها بعد ذبحها الذبح الشرعي بأي طريق يضمن ذلك. 

وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
صو عضو نائب الرئيس 
عبد الله بن منيع عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي. 

# القول الثالث: يُكره أكل لحوم الخيل كراهة تنزيبية: 

وهو قول: أب حنيفة» ورواية عند المالكية. 

وحجتهم ني ذلك: أن الله ذكرها في كتابه للركوب والزينة واختلاف الوارد عن 
النبي واختلاف السلف» والاحتياط لباب الحرمة» واحتج أبو حنيفة بها من ذوات 
الحوافر. 

قال ابن عبد البر يكلثة: حجتهم أن الله تبارك وتعالى ذكرها في كتابه للركوب 
والزينة وذكر الأنعام فقال: ملَِرَكْبُوا مِنْهَا وَِنْهَا تَأَخُلُونَ © اغافر::]”". 

وقال الكاساني تله: ولم يُطْلَنْ النّحْرِيمُ لاختلانٍ الْأَحَادِيثِ المْرُويّةِ في الاب 


.)۱۲۷ /۱١( التمهید‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
وَاحتِكَافِ السّلَفِ مره أل وو حياط لباب الخرْمة". 
لا وإليك أقوالهم: 
ك أولاً: قول الأحناف: 

قال الكاساني كتاقتة: رم ا کم اليل َأمّا على ظَاهِرٍ الروَيَةِ عن أي حي 
ظا آنه یکره آله کله ولم د بطل بطق النَّحْرِيمُ لحان الْأَحَادِيثِ روي في ااب وَاختِلَافٍ 
اسلف فكْرءَ أكُل و احتيَاطًا لباب الخرْمَة1". 

قال السرخسي ككلنه: والخيل كذلك كره أكلها على طريق التنزيه لمعنى 
الكرامة”". 

ولاتؤكل الخيل عند مالك كراهية لا تحري|. 
25 ثانياً: قول المالكية - رحمهم الله: 

قال ابن عبد البركذلته: واختلف العلماء في أكل لحوم الخيل؛ فذهب مالك 
وأصحابه إلى أن أكلها مكروه'”. 

رد المانعين على المجوزين: 

قال الكاسانى يتلثة: وما رُوِيَ في بَعْضٍ الرّوَايَاتِ عن جَابر» وما في رِوَايَة 
ا جت بتكل آله كان ذلك في الال التي كان وك فيها الُمُر؛ لن 
النبي عليه الصَّلَاة وَالسّلَام اا بي عن أَكْلٍ وم الحم يوم حح وَكَانَتْ ايل 
گل في ذلك الْوَفْتِ ثم ُرّمَت يدل عليه ما روي عن الزّهْرِي”* أنه قال: ما عَلِمْمًا 
ايل أَكِلَتْ إلا في حِصّار”"". 


اماع 


(۱) بدائع الصنائع (6/ 079 . 
(۲) المصدر السابق. 

(۳) المبسوط .)577/١١(‏ 
(5) التمهيد .)١707/١١(‏ 
(5) لم أقف له على إسناد. 

(5) بدائع الصنائع (۳۹/۱۱). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 

رد المجوزين على المانعين 

قال ابن رشد ككلثه: َك ا صب ااانه في الخيل: فَمُعَارَصَةٌ دَلِيل الخطاب في 
َه الآ ليث جَاير وََُاَصة قياس الرس على البَغلٍ واتار لك كن باح 
َم اليل نض في حَدِيثِ جَابرِ فلا ينبي أن يُحَارَض بياس ولا ليل صاب 

ورد النووي على استدلاهم بحديث خالد ذه فقال: واتفق العلماء من أئمة 
الحديث وغيرهم على أنه حديث ضعيف وقال بعضهم هو منسوخ'". 

والراجح والله أعلم: هو القول الأول (يجوز أكل لحوم الخيل بلا كراهة) وذلك 
لصحة الأدلة الواردة في ذلك» ولآن الأحاديث المخالفة لا تقاوم هذه الأدلة المتفق 
عليها. 

مسألة : ما حكم أكل لحوم الحمر الأهلية؟ 

اختلف أهل العلم في هذه المسألة: 
فالجمهور يقولون بتحريم لحوم الحمر الأهلية» وهذا قول الأحناف والمالكية 
والحنابلة» والمالكية في رواية» وقول ابن حزم - رحمهم الله. 

قال ابن رشد: وَالسّبَبُ في اختاافهم في لمر الي ً ِيّة: مُعَارَهَةُ الآية اكور 
ْأحَادِيث الٿ في ڏل من حَدِيثٍ جاير دعرو كَلَ: ”2 تی رَسُولٌ الله ل وم 
ير عَنْ وم الحم الْأَملِيَدَ EEE‏ الخَيْلِ) . فمن ممع بن الآية وَعَذَا 
الحديث حَمَلّها عل الكراهية: وَمَنْ رَأَى الح قَالَ بعَحْرِيم الحم أو قَالَ بالزيادة 
دون أن يوي علد لني 

TT‏ الس ا الي 

عن اسن بن حم بن حل وَأخيه عَيْدِ الله عَنْ أبيها أن عَلِيا له قا لابن 


اللللا 


.)۸۸ /۱( بداية المجتهد‎ )١( 


(۳) بداية المجتهد (۳/ 85" ۸۷). 


موسوعة أحكام القرآن لا 
عبّاسٍ: إن لي كل > e‏ 

ا e‏ الخشدم يكن قال: حرم رسول الله َك الحوم الحمر 
الأهلة”. 


ا م عن ابن أبي اوی ضف يقول: أَصَابَْنَا يجَاعَةٌ 
ا خیب فلا گان بوم خیب وَقعنَ نا ني الخُمُرِالأَملِيد فَاْتَحَرْئَاهَا فا عَلَتِ الْقَدُونُ 


بس جر 


کی تاي ول ل ل تر هما م َل 


عبد الله فقلتا: ! سه قَالّ: وناك اود حَرَمَهَا البتة 


وكات 0 ل 0 
ET‏ تب الب يكل وم حمر اليه . 


- حديث البراء بن عازب ظ#ة: أمرنا النبي يك في غزوة خيبر«أن نلقي الحمر 
الأهلية نيئة ونضيجة ثم لم يأمرنا بأكله بعد»””. 
كك وإليك أقوال أهل العلم: 
لا أثر سعيد بن جبير كذلنة: 
عن سال قال: قال سَعِدِ بن جب 


۴ 


: وما وَالْبَائجَا حرام . 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه البخاري »)١٠٠١(‏ والنسائي :»)575١(‏ وأحمد (۱/ ۷۹)» والدارمى 
(0۲(. 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه البخاري »)٥٥۲۷(‏ ومسلم (018)., وأحمد »)۱۹١ »۱۹۳/٤(‏ 
والنسائي (57 57)) وغيرهم. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه البخاري (5077, ۳۱٥۵ »٤۲۲۰‏ 5185)., ومسلم »٥۱۲۳(‏ 
۲ ) وأحمد (5/ 87 55 7) وابن ماجه (۳۱۹۲)» وغيرهم. 

(5) إسناده صحيح: أخرجه البخاري »)٥٥۲۱ ۰٤۲۱۸ »٤۲۱۷ »575١5(‏ ومسلم (20119 
۴ © ,رأحمد (۲/ 4155 ۰۱۰۲۰۱٤۳‏ ۲۱)» والنسائى (5707 5709 555 5). 
)٥(‏ إسناده صحيح: أخرجه البخاري (795), ومسلم (0171251757).» وابن ماجه (۳۱۹۲)» 

وغيرهم. 
(1) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۸۲۲(‏ قال: حَدََّنَا مريك عَنْ سال عَنْ سَعِيدٍ بن 


-|| ]| موسوعة أحكام القرآن 
25 أولا قول الأحناف رحمهم الله: 

قال الطحاوى ياثه: قوله: (وحرمته) أخرج البخاري في غزوة خيبر عن أنس أن 
رسول الله 4 

وقال ابن مودود كتلته: (ولا تحل الحمر الأهلية ولا البغال ولاالخيل) لقوله 
تعالى: ويل وَالْبِغَالَ #[البحل:م]”" . 

ورسول الله ي جاءه جاء فقال: يا رسول الله أكلت الحمر فسكت ثم أتاه الثانية 
فقال: أكلت الحمر فسكت ثم أتاه الثالثة فقال: أفنيت الحمر فأمر مناديا ينادي في 
الناس أن الله ورسوله ينهيانكم عن لحوم الحمر الآهلية وني رواية: فإنها رجس 
فأكفئت القدور وإنها لتفور باللحم» والجمهور على أن التحريم لعينها. وقيل: 
لكونها كانت جلالة وقيل: لأنها كانت حمولة القوم. وقيل: لأنها أفنيت قبل قسمة 
المغنم”". 

وقال شيخ زاده يخلثة: ويحرم أكل الحمر الأهلية لما روي أن النبي عليه الصلاة 
والسلام حرم لحوم الأهلية يوم خيبر بخلاف الوحشية فإنها يحل أكلها. 

ويحرم أكل الحمر الأهلية لما روي أن النبي عليه الصلاة والسلام حرم لحوم 
الأهلية يوم خيبر بخلاف الوحشية فإنها يحل آكلها". 
e‏ 


قال الشافعي 26 9 هذا الحديث دَلآَلََانِ إِخْدَاههًا حرم َكل وم الحم 


7# 


الأَهلية ا ا وم حمر الْوَحْشِ لله لا ضيف مق لحر إا أن 
وَالْوَحْيئِنُ فإذا قَصَدَ رسول لله ل بالتخريم قَصَدَ الَخنّ ثم E‏ 


جُبَير. به وشريك «ضعيف». وأخرجه عبد الرزاق (17/17*0) عن الثوري عن سالم الأفطس عن 
سعيد بن جبيرقال: «:بي عن لحوم الحمر الأهلية وألبانها». 

.)٠١ /0( الاختيار لتعليل المختار‎ )١( 

(؟) حاشيه على مراقي الفلاح (۲۳/۱). 

.)١١١ /٤( مجمع الأنهار‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن الور 2 
ارج الْوَحْتِيّ من التّْرِيمٍ وَهَذَا مدل نيه عن كل ذِي تاب من السباع فقَصَدَ 
بالتهي قَضْدَ عَيْنِ دون عَيْنِ فَحَرَّمَ ما نهى عنه وَحَلّ ما َرَج من يَلْكَ الصَمَة. 

وقال النووي كتلثه: لحم الحمر الأهلية حرام عندناء وبه قال جماهير العلماء من 
السلف والخلف قال الخطابي: هو قول عامة العلماء”". 
ك2 ثالثا قول الحنابلة رحمهم الله: 

قال ابن قدامة يكخلثه: أكثر أهل العلم يرون تحريم الحمر الأهلية» قال أحمد: خسة 
عشر من أصحاب النبي ية كرهوها'". 

وقال المرداوي كخلة: «والحيوانات مباحة إلا الحمر الأهلية وما له ناب يفترس 
أ 
25 رابعاً قول بعض المالكية رحمهم الله: 

قال ابن عبد البر كِدَلَه: الحمر الإنسية فلا خلاف بين علماء المسلمين اليوم في 
تحريمها وعلى ذلك جاعة السلف"). 

وقال العبدري يتلنه: وقال الباجي: في كراهة أكل الحمر الأهلية وحرمتها 
روايتان والبغال مثلها"". 

قال أبو الحسن المالكي ييذلثه: نبى عليه الصلاة والسلام في الصحيحين نبي تحريم 
عن أكل لحوم الحمر الأهلية'". 

وقال ابن زم فط ولا عل أكل نوو من ار الإنييّة وت ]ز 1 


.)۲١۱/۲( الام‎ )١( 

.)١/۹( المجموع‎ )۲( 

(۳) المغنى (15/11). 

(4) الإتصاف (0 ۷/۱. 

.)۱۲۳ /۱۰( التمهيد‎ )٥( 

(5) التاج والإكليل (۳/ .)۲۳١‏ 

(۷) كفاية الطالب الرباني (۲/ 0017). 


0 موسوعة أحكام القرآن 


كع عو 0 واماد 00 


# القول الثانى: يكره أكل لحوم الحمر الأهلية: 
لا وإليك أدلة هذا القول: 


4 
3 


ع رما عل طَاعِير يَظعَمُهُدَ إ أن يَكُونّ ميه أو دما 


هل لِغَيْر الله به د قَمَنِ آَضْظرٌ غ 


a‏ : أتَيْتَ رَسول الله نه 4 فقَلْتُ: 

سول الله ن جل مالي الحم اضيب مِنْهًا؟ قَالَ: «أكَيّسَ تَرْعى الملا وَتأكُلُ 
ا :فلت ل ال فاضت مها : 

ا عن غَالِبٍ بن أَبْجَرَ ظ4 قَالَ: Ey‏ 


ا 
رو 


لأ ون روكذ ن رشو اه لف حرم لوم حار لمل اك ااي كل 


فَقَلْتُ: : رشول اله صاب اله و يكن في مالي ما اطم لى إلا يان اثر 


2 
م ت 


رلك عزنت رم اثر الأ . قَقَالَ: ١أَطِْمْ‏ أَمْلَكَ مِنْ سين رك فإ حَرَمْتَهًا 
مِنْ أجل جَوَالٌ الْمَرية». يَعْنى الو . 


Ag 


.)٤١١/١( المحلى‎ )١( 

ع رت أخرجه ابن أبي شيبة (۸۲۳٤۲)»ء‏ والطبرانى )١111/15(‏ كلاهما عن بجی بن 
وَاضح» عَنْ محم بْنِ شاق عَنْ عَاصِم بْنِ عُمَرَ ُن اة الظفَرِيٌ» عَنْ سلْمى بِنْتِ ضر عَنْ 
رَجُل من بني مر عن رَسُولٌ الله لا. قلت: فيه محمد بن إسحاق» وهو مدلس وقد عنعن. 

(۳) إسناده مضطرب: أخرجه أبو داود (١١۳۸)ء‏ والخطابي في «معالم السئن» »)٠١١١(‏ والبيهقي 
(1441) كلهم من طرق عن عبد اله بن آي زياد حدقا عبد الله عن رال عن ضور عن 
عيَيْدِ بي اسن عَنْ عب الرّحْمَنِ عَنْ غالب : بن أَبْجَرَ عن النبي كَل وأخرجه ابن أبي شيبة 
(5587) قال: فريك عن متصورعن عنيد بن اسن عن غالب بن زیخ قال؛ قلت: يا رسول 
LS‏ كر وك ووهاي 
العْمَيْسِء عن عد ب ا سن عَنْ عَبْدِ الرَّحَْنِ بْنِ مَعْقِلِ عَنْ غالب بن بجر 
وأخرجه ابو ارد( 0۸0 وابن آي شيية ۲02۸۲0 ر الآثار )٥۸۹۸(‏ 


موسوعة أحكام القرآن "1 
e‏ 2 مروي عن لالمتح ا و 


e‏ ؛ عَنْ شُعْبَةه عَنْ عي بن ا سء ا 
لظاهرّق قال قال عالت به أ نكر ات رل اله قلي فلا يق 
ا أَمْلّك مِنْ سَمِينِ مَالِكَ). 
وأخرجه الطحاوي فى«معانى الآثار» (2841) عن ابن مرزوق قال: ثنا روح بن عبادة قال: ثنا 
شعبة قال: سمعت عبيد بن الحسن عن عبد الرحمن بن معقل عن عبد الرحمن بن بشير أن ناسا 
من أصحاب النبي بيا من مزينة حدثوا عن سيد مزينة الأبجر أو بن الأبجر سأل النبي بيا 
وأخرجه عبد الرزاق (۸۷۲۸)ء وأبو بكر الشيباني في «الآحاد والمثاني» )١١7(‏ عبد الرزاق عن 
ابن عيينة عن مسعر عن عبيد بن حسن عن عبد الله بن معقل أن رجلين من مزينة سألا النبي كلل 
- أو أحدهما - وذكر أنه لم يبق لما السنة شيئا يطعمان أهلهما منها الحمر فقال النبي كَلْ: أطعم 
أخلك مو سين يمالك فإي ن فذرت علي لال القرية. 
قال ابن أبي حاتم في «العلل» »)۱٤۹۱(‏ وروا شُعْبَه عَنْ عي ُن حَسَنِء عَنْ عَبْدِ الرَّحمَنِ بن 
مَعقل» » عن عب لمن ن بش عن جال من ميه ِن آضحاب الي ان 
وَرَوَاه مِسْعَرٌ عَنْ عد بن حَسَنِء عَنِ ابن مَعْقِلِ عَنْ رَجُلّنِِمِنْ مريت أَحَدُهُما عَنِ الآحَرِ 
اله ن عَمْرِ بن لوي وَالآحَرعَالِبُ ب بجر قا ِشعر: أرَى عَالِبَ الذي أ َى التي لاز 
ال ابي شعبة: أَخْمَظ من أي الْعُمَيْسِء يَضْبط أَبُو الْعْمَيْسِ وَسْيْلَ أَبُو رُرْعَةَ عَنْ هَذَا الحَِيثِء 
قَقَالَ : الصجيح حَِيث شْعْبَة. 
وقال البيهقي (9/ 71757): َا حَدِيتْ تلفت في إسنادو رَوَاهُ شغبة في خد الروَاينِ عَنه عَنْ 
موعن عد رخو برقن عو رخو ا بكر عن نامرون به أن أبْجَرَ أو ابن أَبْجَرَ 
سال النبي يا وي رواب به رى عَنْهُ عن َي الله عن عبد الله بن مغل عَنْ عبد الله بن بر . 
(ت) وَرُوِىَ عَنْ مشر عَنْ عد عَِ ابن مَعْقلٍ عَنْ رجن ِن هريه أحَدهْمَاعَنِ الآحر عبد الله 
ابن عَامِرِ بن لوی وَغَالِتٍ : ل وت E‏ بن أبْجَرَ الى سأ البي كَل 
وروی عَنْ أي َيس عَنْ بي ن ا حن عَن َب اه بن مغل عَنْ ڪالب بن ْن أَبْجَر (ق) 
SS‏ 
الأَمْلِيّة وَبالله التَوفِيقُ 


آل ]ا موسوعة أحكام القرآن 
موإليك اقرا بالفصيل: 
عن عاس غا أنها كانت دا سيكت عن كل ڏي تاب من السباع» وکل ذي 
يْلَبِ مِنَ الطب قَالَتْ: لكل ل اج فى مآ أو إِلَ رما عل طاعِر يََعَُةة إل أن 
0 مَنََةً را e‏ ل إن العم له 


يكون ميته نا 
وعن ابن عَبّاس» قَالَ: اليس من الدرات مء حرام ! إلا ما 0 الله ل کتابه» 


َوْلَهُ: كل ق ا إل رما عل طاعِر يَطعَبْدُد إلا E‏ 
[الأنعام: N to:‏ 0 

وعن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال: (إنما كرهت إبقاء على الظهر يعني لحوم 
اله 
كك قول المالكية رحمهم الله: 

قال العبدري يدثه: وقال الباجي في كراهة أكل الحمر الأهلية وحرمتها: روايتان 
والبغال مثلها©. 


وقال القرافى ككلنه: موَالْبِعَالَ وَأْخَمِيرَ لِتَرْكَبُوهَا[لتحل:.] فلو كانت يجوز أكلها 
لكان الامتنان به أولى ومذكورا مع الركوب قال اللخمي: الخيل أخف من الحمير 


(۱) إسناده صحيح: E‏ بن أبي حاتم (۸۰۳۸) من طرق 
عنء عن ټی بن سَعِيدِ عَنِ الاسم بْنِ حي عَنْ عة 

e‏ انرب د06 عا تر فق حَدَْنَا عبد لله بن صالح» 
قلت e eT‏ ابن عباس. 
وران اي ونا )٠‏ قال: حدئني ابو عب الله محمد بن كاد الطَهران» ر 
عْمَرَ الْعَدَُه ثنا اكم بن اباد عَنْ عِكْرِمَة عن عن ابْنِ عباس به. وحفص بن عمر العدني 
(ضعيف». 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۳۳۹(‏ قال: حدثنا شريك عن الأعمش عن الحكم 
عن عبد ال رحمن بن أبي ليل به. وشريك اضعيف». 

(5) التاج والإكليل (۳/ .)۲۳١‏ 


-ه 
5 


» قَالَ: 


موسوعة أحكام القرآن ™ 
والبغال بينهماء وفي الصحيحين نهى ئه عن أكل لحوم الحمر الآهلية وأذن في لحوم 
الخيل. 

(فرع) في الكتاب إذا دجن حار وحش وصار يحمل عليه لم يؤكل عند مالك 
نظرا لحاله الآن وأجازه ابن القاسم نظرا لأصله الثالث ما اختلف في أنه ممسوخ 
E‏ 

وقال این رشد تتقة: «مبى رشو له کلام َي عن ىم الخثر اللي 
َون في وم الخيّل). عن بجع ب الآ وَعَذَا كنيف لها عل الک اهن و 
الما لك حر لاوا زلر وواترارة ارو و لكا 
لا مناقشة الأدلة والرد عليها 

رد الشافمي قله عل غالفيه فقال: قَإنْ ذَمَبَ ذَاهِبٌ إلى اَن الله كك يقول: اه 
ا يكن اك رما عل طاعير ظا 4إل:٠؛‏ | | الى التي و 


سَمعت منه منهم يقول في في قول الله كك: فل لآ أَجدُ فى مآ أو نإ يماك 
الأنسمنه 4 ]١‏ يعنى عا كم الود فان الْعَرَبَ كانت رم د 
لأا على آنا من الات أجلت هم الات ندحم إل ما الى منها 
وَخُرّمَتْ عليهم الحُبَائِتْ عِنْدَهُمْ قال الله كك: لوَيْحَرَمُ عَلَيْهمْ اتيت الأعراف: 


.]١5ا/‎ 


قال الشافعيّ: ن قال قائ ما دل على ما وَصَفْت يل لأ ور في فير الآي 
5017 ) إلا ما رصنت هن أن كون ا ت مَعْوُوَةَ عند من حَُوطِب بها وَالطَيبَاتُ 
ذلك إِما في انها اني حبر يلرَمهاء ولو َب ذاهب إلى أن يول :کل ما رم 
حرام بعَينِهِ وما لم د ينص لحري َهُوَ حَلالُ أَحَلّ أَكُلَ الْعَذِرَةٍ وَالدّودٍ وَشرْبِ الْبَوْلِء 
لان هذا ل ينص فَيَكُونَ حر رما وَلكِنَّهُ ال في مَْتَى ابايث التي حَرّمُوا مَحْرّمَتْ 
عليهم بِتَحْرِيوِهمْ وكان هذا في د ر من حَالٍ امي وَالدّم الحرَمَينِ؛ لأا حِسَانٍ 


A 


.)٠١١/٤( الذخيرة‎ )١( 
.)۳۸۷ /١( (؟) بداية المجتهد‎ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
يجان ما مَاسّا وقد كانت الْينَةُ قبل المْْتِ غير تَحِسَةٍ فَالْبَوْلُ وَالْعَذِرَة الَّدَادِ م 


كرا لصولا دان أو أن كدعا أن و کل أو یکا ودا كان هذا هَكذَا فيه 


E 
وقال العبدري كنا ٿه ولا َج ين تعلق قله ۾ تَعَالّ: ##قُل لآ أَجِدُ في مَآ أو‎ 
ت‎ o عر‎ E ا و‎ 
ا لان سُورَة ة الْأَنعَام مكية» وقد رل بعدھا هى أشيَاءَ ات‎ ]١ 4 [الأنعام:ه‎ 11 
0 


لاقن عأ لض ناب م نيا لم المدِينَة 
و E‏ 
السنة ولم يكن في مالى ما أطعم أهلي إلا سان حمرء وإنك حرمت لحوم الحمر الأهلية 
فقال: أطعم آهلك من سمين حمرك فإن) حرمتها من أجل جوال العربة) يعنى 
بالجوال التى يأكل الجلة وهى العذرة» فهذا الحديث مضطرب مختلف الإسناد كثير 
الاختلاف والاضطراب باتفاق الحفاظ» وممن أوضح اضطرابه الحافظ أبو القاسم 
ابن عساكر في الأطراف فهو حديث ضعيف ولو صح لحمل على الأكل منها حال 
الاضطرار ولأنها قصة عين لا عموم ها فلا حجة فيهاء والله 3# أعلم' ". 

وقال ابن قدامة يذلثه: ولنا ما روي جابر بن عبد الله آن رسول الله و ہی يوم 
خيبر عن لحوم الحمر الأهلية وأذن في لحوم الخيل. متفق عليه» قال ابن عبد البر 
وروى عن النبي ية تحريم الحمر الآهلية» علي وعبد الله بن عمر وجابر والبراء 
ابن الحرء لا يعرج على مثله مع ما عارضه»ء ويحتمل أن رسول الله ي رخص لهم في 
مجاعتهم وبين علة تحريمها المطلق لكونها تأكل العذرات» قال عبد الله بن أبي أوفي 


(٤ا‎ /۲( الأم‎ )١( 
.)"57/5( التاج والإكليل‎ )۲( 
.)8/9( المجموع‎ )"( 


حرمها رسول الله اة البتة من أجل أنها تأكل العذرة"'". 
قلت: وقد روى عن ابن عباس 5 أنه قال: لا أَذْرِي ا ر الله E‏ 
مِنْ جل أنه کان حمُولَة الاس فَگرء ن تَذْهَبَ ولتم أو حَرَّمَهُ في يوم خَيْرَ م 
لمر الأملتة”. 


وقال ابن القيم ككانه: وَهَذَا يدل ع ا ما 


ا 


و 


اللا ف قوع ذَلِكَ ِل جمَاعَة مِنّْهُمْ ُو الشتاء ويره رووا ا ت هي 
5 أو أجل كَوْا حمُولّة؟ فَرَوَى ذلك َة الي ويره 


و مهو عر 


ثم لا نَاظَرَه دي بْن أبي طالب جرم بالنَحْريم کا رَوَاهُ عنْهُيجَاجدة". 

والراجح - والله أعلم - قول الجمهور (أن أكل لحوم الحمر الأهلية محرم) وذلك 
لصحة الوارد عن النبى بي في ذلك وكثرته» وأدلة المخالفين لا تقوم هذه الأدلة 
الصحيحة » ورد جمهور آهل العلم على هذه الآدلة مضعفين ومؤولين له. 

مسألة: ما حكم ما له ناب من السباع؟ 

# ما المراد بالناب في اللغة؟ 

قال الشوكانى يتل: قَوْلَهُ: النَّابُ: الس الذي حَلْف الرَبَاءِية جنعه أ 
# ما المراد بالناب عند الفقهاء؟ 
ك2 عند الأحناف: 

قال ابن نجيم: : ذو الناب اشم لكل قط مُنتهب جا رح قَاتِل عَادٍ عَادَة. 


.)55/1١١(ريبكلا الشرح‎ )١( 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه البخاري (۳۹۰۲)» ومسلم (۱۹۳۹). 

(6) دیب سق أ داود ۲۱۴۷/0 

(5) نيل الأوطار (۸/ 9٠‏ فائدة: قال الشوكانى: قَالَ ابن سيئًا: لا يْتَمِعٌ في حَيَوَانٍ وَاحِدٍ تاب 
وَكَرْنَ مَعا. 

.)١56 /۸( البحر الرائق‎ )٥( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال النووى: ما يتقوى بنابه ويعدو على الناس وعلى البهاق “ 
ك2 وعند الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وكل ذي ناب من السباع وهي التي تضرب بأنيابها الشيء 
u‏ 0( 
وتفرسن ؛ 

قال العلامة الفقيه الشيخ صالح الفوزان حفظه الله: وعلى هذا فالمعتبر في المحرم 
من السباع اشتماله على وصفين: كونه ذا ناب وكونه يعدو بهذا الناب”". 
>] واختلف العلماء في حكم ما له ناب من السباع على قولين: 
# القول الأول: يحرم أكله: 

وهذا القول مروى عن عائشة اوهو قول الأحناف والشافعية والحنابلة 


ورواية عند المالكية. 
لا وإليك أدلة هذا القول: 
-١‏ عن أبي ثعلبة الخشني» ف قال: نهى النبي بيه عن أكل كل ذي ناب من 
الع 
۲- عن ابي هُرَيْرَةَ عَنِ الى كل قال : «گل ذى اب می السّبَاع َال حرا . 
۳ عَنِ ابن عباس قَالَ: > تی رَسُولُ الله يك عَنْ کل ى اب ِن السبَاع وَعَنْ 
کل ذى حلب مِنَ الطير". 


.)١١/۹( المجموع‎ )١( 

.)15/11١( المغنى‎ )( 

(۳) الأطعمة (ص85ه). 

.)۱۹۳۲( ومسلم‎ »)٥۲۱۰ 20701/( أخرجه البخاري‎ )٤( 
.)01١١( أخرجه مسلم‎ )6( 

(5) أخرجه مسلم .)٥۱۰۳۰٥۱۰۵(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 

قال شيخ زاده: والمراد من ذي ناب الذي يصيد بنابه ومن ذي مخلب الذي يصيد 
بمخلبه لأكل ذي ناب ومخلب فإن الحمامة لما خلب والبعير له ناب 
كك وإليك أقوال أهل العلم: 
لا أثر عَايْشَةَ غا : 

كانت إا سِلَتْ عَنْ كَل ذِي تاپ ِي السّبَاع» َكَل ِي عا خلب مِنَ الطَيْرِ قَالَتْ: 
ل لآ اج ف مآ أوى إِكَ حرا عل طاعِي يَظعَنهر إل أن يَكُونَ ما أو دتا 
مسْفُوحًاف الأنسام:ه؛ ]04 ثم تَقُولٌ: إن الْْمة لَتَكُونُ فِيهًا الصّفْرَ نا 
25 قول الأحناف رحمهم الله: 

قال ابن مودود يذلثه: (ولا يحل أكل كل ذي ناب من السباع ولا ذي خلب من 
الطير؛ لأنه عليه الصلاة والسلام هى عن أكل كل ذي ناب من السبع”". 
كك قول الشافعية رحمهم الله: 

قال النووي ينتته: ولا يحل ما يتقوى بنابه ويعدو على الناس وعلى البهائم 
كالأسد والفهد والذئب والنمر والدب لقوله 5ك: «وَيْحَرَمُ عَلَيْهِمْ اتيت 
[الأعراف:517١]‏ وهذه السباع من الخبائث دن كنا ناكل اق ولا e a‏ 
روى ابن عباس َه (أن النبي ية ى عن أكل كل ذي ناب من السباع وكل ذي 
لت هن لطن 
كك قول الحنابلة رحمهم الله: 

قال عبد الله بن الإمام أحمد: سألت أبي قلت: ما ترى في أكل الثعلب؟ قال: لا 


SS 

(۲) إسناده حسن: أخرجه ابن أبي حاتم (60) قال: دتتا أَبُو سَعِيدِ الأَشَحٌ ثنا بُو حال الأحر 
عَنْ ّى بْنِ سَعِيدِه عَنٍ الْقَاسم» عن عائشة #5 وهذا إسناد حسن من أجل أبو خالد الأحمر فهو 
«صدوق). 

.)٠١ /٥( الاختيار والتعليل‎ )۳( 

.)١١/۹( المجموع‎ )5( 


Kî‏ موسوعة أحكام القرآن 
يعجبني لأن النبي بيه هى عن أكل كل ذي ناب من السباع ما أعلم أحدا رخص 
فيه إلا عطاء» فإنه قال: لا بأس بجلودها يصلى فيها؛ لآنها تودى يعني في الحرم إذا 
أصابه عليه الجزاء قال عالت أن عن انر غرسن فال كل ل اشا سه ا ات 
فهو من السباع» وکل شيء يأخذ بخالبه فهو مما نمى عنه من كل ذي خلب من 


20200 
الف 
قال ابن قدامة ككلثه: فأكثر أهل العلم يرون تحريم كل ذي ناب قوي من السباع 
)۲( 
يعدو ویکسر. 


25 قول المالكية في رواية عندهم: 

الا ر ودر مالك ني الوط ما لله ا عند 
ِعَقِب حَدِيثٍ أبي هريره عن النَبِيّ عَلَيِْ الصلاة السام أنه 
مِنَ السبَاع حَرَ کرام ۳ 
# القول الثانى: مكروه وليس حرام: 

وهو رواية عن مالك: 

ودليل هذا القول التمسك بظاهرقوله تعالى: 59 
عل اع E‏ اودلا متفركا أده 

لا وإليك قول المالكية رحمهم الله: 

قال ابن رشد يدلته: فَأَمَا المساً أله الأو : وَهِيَ السّبَاعٌَوَاتُ الْأَرْبَع حكم أكلهاء 
قنك مم اك پا مَكْروهَة9. 

قال القبرواني: (كل ذي نا ب من السباع) ظاهره كان ما يعدو كالأسد والكلب 


ل ج ف مآ أري إل عت 


2 


.)۲۷١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 
.)٦۷/١١( الشرح الكبير‎ )۲( 

.)١۸١ /١( بداية المجتهد‎ )۳( 

(5) المصدر السابق. 


والراجح والله أعلم وهو القول الأول: (أنه حرام). 

قال الشيخ العلامة الفوزان: «كل ما ثبت تحريمه بطريق صحيحة من كتاب أو 
سنة فهو حرام» ويزاد على الأربعة المذكورة في الآية ولا يكون في ذلك مناقضة 
للقرآن؛ لأن المحرمات المزيدة حرمت بعدها». 

وثمة أنواع من الحيوانات قد اختلف فيها أهل العلم هل هى من ذوات 
الأنياب, أم لم يرد في إباحتها أو حرمتها نص بعينها فلنتعرف على ذلك بالتفصيل؟ 

من هده الحيوانات «الضبع») 

>] اختلف آهل العلم في حكم أكله على قولين: 
# القول الأول: إباحة أكله: 

وهذا القول مروى عن علي بن طالب 4ه وأبي هريرة وابن عمر وجابر وعروة 
aS‏ 
ا اھ قال 1 . قلت TT‏ ا 


.)007 /۲( كفاية الطالب الربانى‎ )١( 

(۲) الأطعمة (ص088). 

(۳) إسناده صحيح: أبو داود (۳۸۰۳)» والترمذي (21741)» والنسائي »)۲۸٤۹(‏ وابن ماجه 
(715"), وأحمد (۳/ ۳۱۸)ء و(۳/ ۳۳۲)ء وعبد الرزاق (8787)» وابن أبي شيبة (-1795), 
وابن خزيمة (77505). وابن الجارود (۳۸٤)والدارقطني‏ (5 5 785). والحاكم (153510155751)) 
والبيهقي (4707) كلهم من طرق عن ابن جريج وجرير بن حازم وإسماعيل بن أبي أمية عن 
عبدالله بن عمير عن عبد الرحمن بن آبي عمار عن جابر بن عبد الله ذه عن النبي مَل قال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح وقال أيضا في «العلل» (۲۹۸/۱): سألت محمدا عن هذا 
الحديث فقال: هو حديث صحيح. 


J‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 وإليك أقوال أهل العلم بالتفصيل: 
لا أثر على ظلانه: 
عن مجاهد قال: كان علي لا يرى بأكل الضبع بأسا ويجعلها صيدا"". 
ل أثر أبي هريرة ظليه: 
E SS E‏ بع قال : دا اله 
عن عبدٍ الله بن زير هرير 


لا أثر بن عمر ظلبه: 
عن نَافِعٌ» قَالَ: قي لابن ء ر إن َعْدَا يكل الضاءع ل ل 
5 ا .م ر ا got2‏ (5) 

لا أثر جابر به قال لصَبع أَحَبّ إِليّ من كبش ٠‏ . 
3 هه ال 

لا اثر عروة صن 


عن هشام بن عروة عن أبيه قال: سئل عن الضبع؟ فقال: ما زالت العرب 


)١(‏ إسناده منقطع: أخرجه عبد الرزاق (67854) قال: عن معمر عن بن أبي نجيح عن مجاهد قال: 
كان علي ظ4 به. قلت: ابن أبي نجيح لم يسمع من مجاهد وقال أبو زرعة: مجاهد عن علي ظا 
مرسل» وقال يحيى بن معين: يروى عن مجاهد أنه قال: خرج علينا عليا ذه قال: ليس هذا بشيء» 
وقال يحبى القطان: إبراهيم يعني النخعي عن علي أحب إلي من مجاهد عن علي انظر: جامع 
التحصيل /١(‏ ۲۷۳). 

(؟) إسناده صحيح: أخرجه ابن أب شيبة (۱۹۸۷۰)» والبيهقي(1 214417 ۱۹۸۷۰) كلاهما من 
طريق عن وَكِيمٌ عَنْ اي اْدّْهَالٍَضرٍ بْنِ أؤْسٍء عَنْ عَمِّهِ عَبْدِ الله بْنِ رَيِْه قَالَ: سَأَلْتُ أبَا هْرَيْرَة 
به. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة »)۲٤۷۷۲(‏ وعبد الرزاق (817) عَنِ ابْنِ جُرَيْج» ٠»‏ قَالَ: 
َخْبرَنٍ نَافِعٌ» عن ابن عمر به وهذا إسناد صحيح. 

(5) إسناده حسن: أخرجه ابن أبي شيبة (5 5171 7) حَدَّننا وي عَنْ مَعْقَلِ عَنْ عَطَاءِ عَنْ جَابرٍبه 
وهذا إسناد حسن من أجل معقل بن عبيد الله فهو «صدوق». 

(5) إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة ( 51/8 7)» وعبد الرزاق (85857) كلاهما عن معمر وأبو 


ا 0 


التجاجَة الک 

لا أثر عَطَاءٍ قَالَ: ام كلها ل 

كك قول الشافعية رحمهم الله: 

قال الإمام الشافعي كتلثه ه: كل ما كانت الْعَرَبُ تَأَكلَهُ فيَكُونُ ¿ حلالاً وَإِلَ ما لم 
ن الْعَرَبُ اله يون َرَامَء فلم تَكُنْالْعرَبُ أل كلب ولا تا وَلاأسَدَا وَل 
مرا وَتَأكُلُ الضَّيْمَ قالصَب حَللُ وز الحرم بحر عن النبي ياء آنا صَيْد 
E e‏ 


السنة مُوَافقة لِلْقَْآنِ يتَخْرِيم ما م aS‏ 

قال النووي يكآثه: و أكل الضبع لقوله كك: وَيْحل لَهُمُ ألطَيَبّتِ [الأعراف: 
٠‏ قال الشافعي يتلثة: ما زال الناس يأكلون الضبغ ويبيعونه بين الصفا والمروة. 
25 قول الحنابلة: 

قال عبد الله بن الإمام أحمد: قال: سألت أبي عن الضبع قال: ليس بها بأس روي 
عن النبي بيا في الضبع قال: هي من الصيد حديث جرير بن حازم 

قال ابن قدامة كنه: فأما الضبع فرويت الرخصة فيها عن سعد وابن عمر وأبي 
هريرة وعروة بن الزبير وعكرمة وإسحاق وقال عروة: ما زالت العرب تأكل الضبع 


أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه وهشام ١لم‏ يسمع من أبيه). 

(۱) إسناده ضعيف: أخ رجه ابن أبي شيبة )۲٤۷۷۹(‏ قال: حَدَتَنا وَكِيعٌ عَنْ ياء عَنْ أبي هَارُونَ 
عَنْ أبي سَعِيلِ به وأبو هارون عمارة بن جوين «متروك). 

(۲) إسناده حسن: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۷۷۲(‏ قال: حَدَنَْا وكيم عَنْ مَعْقِلِ عَنْ عَطَاء عَنْ 
حابر به وهذا إسناد حسن من أجل معقل بن عبيد الله فهو «صدوق). 

(۳) الأم (5/ 41 ). 

() المجموع (4/4). 

(5) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (۱/ .)511١‏ 


58 لوقن فتك موسوعة أحكام القرآن 
0 خا 
# القول الثانى: يحرم أكل الضبع: 

وهو قول: الأحناف والمالكية. 

واستدلوا لقوهم أن وَسُولٌ الله يل تجى عَنْ أكْلٍ كَل ذِي تاب مِنَ السّبَاع”. 

وقال مالك كدلثه: ما فرس وأكل اللحم فهو من الما و بعلم ا 
رسول الله كله عن ذلك27. 

قال ي ونه أن الضَبْعَ سبح 7 بع ڏو ناب دحل تخت الحديث الور وما 
روي ي ليس هور فَالْعَمَلٌ ا أ على أن اروا حرم وما رَوَاه حل 
الحرم يفضي ي على البح ا 


لا وإليك آقواهم بالتفصيل: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السر خسى كاله : لا اخلاف يَيْننَاوَبينَ الشَافِِي كتا تعَالَ آن الجرَاء يب 
ّل الصَبّم عل الحرم لان ده الصَّبْعَ مأكول اللّحْم؛ ا 


ارفا اليا وَِبهِ حَدِيثْ جاب له ج سیل عَنْ ناليع أَصَيدّ هُر؟ فقال: 
َعَم فَقِيل: اع المحم الجَرَاءُ فيه؟ قَالَ: : نَعَمْ. فقيل لَهُ: أْسَوِعْته مِنْ رَسُولٍ الله 


صا ا 
وسكت 
5 


قال الكاسانى يتل: (وَلَنَا) أن ١‏ الضَّيْمَ سَبْعٌ ذو اب ِيَدْحَلُ تحت الحَدِيثِ 
المُشْهُورِ وَمَا رُويَ لَيْسَ بِمَشْهُورٍ فَالْعَمَلُ بالْشهُور اول على اَن مَا رَوَيَْا حرم وَمَا 


(١)المغني‏ (0/94/11, 
(۲) صحيح: وسبق تخريجه. 
(۳) المدونة (۳/ .)٦۳‏ 

(5) بدائع الصنائع /١١(‏ 178). 
(5) المبسوط (0/ .)151١‏ 


ا موسوة اجام لقا 


رَوَاهُ محلل وَامُحرمُ يعض ي على ایح اختياط”9. 
كك انيا قول المالكية رحمهم الله: 

قال سحنون: قلت ابن القاسم: أَرَأَيْتَ الضبعَ َالتَْلَتَ الدب لل مل مَالِكٌ 
كُلهًا؟ َالَ: قَالَ مَالِكُ: ا َكل الضَبْع رلا الذئب ولا اللعلب ولا ار 
ا ا لي وَكَالٌ مَالِكٌ: او 
هو من السّبَاع ولا يلح أَكلَهُ لهي رَ سول الله ا عَنْ ذلك" . 

قال ابن عبد البر: قال مالك وأصحابه: لا يؤكل شيء من سباع الوحوش كلها 
ولا الهر الوحشي ولا الأهلي لأنه سبع قال: ولا يؤكل الضبع.."". 
لا مناقشة الأدلة: 

قال القائلون بالتحريم: وحجتنا في ذلك الحديث الذي روينا وحديث ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهم| أن رسول الله ية هى عن أكل كل ذي ناب من السباع 
وكتمبور الور راتت ادر E‏ 

وقال الكاسانى: (وتا) اَن ' اَي سي دو تاب إقيَدُحْلٌ كت قدي المُشْهُورِ 
ر روي ليس بِمَشْهُورِ فَالْعَمل ور انلعل أن مارو حرم وَمَا مغل 
الحرم يض ي عل المبيح ا حياط . 

ورو عل ذلك ایی قدئفة فال رلا مارو جار ل ارا رر الل ال 
الضبع قلت: a‏ ع به أحمد» وني لفظ قال: شالت و سول الله 
ية عن الضبع؟ فقال: : هو صيد صَيْدٌ وَل فيو كبش إا صَادَهُ الحرم رواه أبو داود. 
قال ابن عبد البر: هذا لا يعارض حديث النهي عن كل ذي ناب من السباع؛ لأنه 
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.)1 38 /٠١( بدائع الصنائع‎ )١( 
.)57 /۳( (؟) المدونة‎ 

.)٠٤١ /۱( التمهيد‎ )۳( 
.)5١0/ /١١( (5)المبسوط‎ 

(5) انظر: بدائع الصنائع /٠١(‏ 34 1). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
أقوى منه» قلنا: هذا تخصيص لا معارض» ولا يعتبر في التخصيص كون المخصص 
في رتبة المخصص بدليل تخصيص عموم الكتاب بأخبار الآحاد فأما الخبر الذي فيه: 
«وَمَنْ يَأَكُلُ الضَّبْم؟) فحديث طويل يرويه عبد الكريم بن أبي المخارق ينفرد به 
وهو متروك الحديث, ولأن الضبع قد قيل: إنها ليس ها ناب» وسمعت من يذكر أن 
جميع أسناها عظم واحد كصفحة نعل الفرس فعلى هذا لا تدخل في عموم النهي. 
والله أعلم""". 

والراحج - والله أعلم - هو القول الأول: (إباحة أكل الضبع)» وذلك لقوة 
الأدلة التى ذكرناء وهو قول جمهور أهل العلم. 

مسألة : ما حكم أكل التعلب؟ 

5 ضلاب كن انعنم وعد زنياه عل تلان ة أقوال: 

قال ابن رشد: وَسَبَبٌ اخلافهمْ في ريم وم السَبّاع من ذَوَاتِ اربع : 
مُعَارَضَةٌ اتاب لئار وَذَلِكَ أن ظَاهِرَ قوْلِه: ل لا أجد فى مآ ار إِنَ حرم عل 
طاعِير يَطْعَمُةُت؛الأعم:ه؛ ] الْآيْد أن مَا عَذَا الْدَكُورَ في هَذْهِ الآية حلال. وَظَاهِرٌ 
حَدِيثِ أي تَعْلبَةَ الحْشَييَ أنه قَالَ: E‏ سول الله يك عَنْ ال كَل ِي اپ مِنَ 
السبَاع» إن | سبع رم كا ر5 لاي .وأا اف ا واي ع 
الى مِنْ طَرِيقٍ أبي هُرَيْرَةَ هو أن في المحَارَضَةَ وهو أَنرَ شول الله وي قال: 0 
ل ِي تاب ِن السَباع حرام » وَذَلْكَ أن O‏ قد يمن امع بيه وَين 
الآية بان حمل النَّهِي المذّكُورُ فيه عَلَ الْكرًاهية. 
# القول الأول: «إباحة أكل الثعلب»: 

وهو قول الشافعية رحمهم الله والحنابلة في إحدى الروايتين عندهم: ودليلهم في 
ذلك: 


.)4۷ /۱١( المغني‎ )١( 
.)۳۸١ /۱( (؟) بداية المجتهد‎ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
قال النووي كناث#: ويحل أكل الثعلب لقوله تعالى: لوَيُحِلٌ لَهُمْ أَلطَيَبَتِ»# 
[الأعراف:57١]»‏ والثعلب من الطيبات مستطاب يصطاد ولأنه لا يتقوى بنابه فأشبه 
الأو ول اك 
واستدلوا كذلك بقول البعض أن الثعلب يفدى في الحرم. 
فعن شريح قال: لو كان معي حكم حكمت في الثعلب جديا . 
وعن عطاء قال في الثعلب: شاة”". 
وعن عياش بن عبد الله بن معبد أنه كان يقول: في الثعلب شاة”). 
0 وإليك آقواهم بالتفصيل: 
ك2 قول الشافعية رحمهم الله: 


و عونو 00 


قال الشافعي كناش ©: يقول وَل مام تكن الْعربُ تكله من بر صرْورَق وكات 
دة على التّقَْرِ به حرم ذلك مغل الَا اث اعفان ورا وَالححم َال 
وَالْحَكَاءِ وَالخْنَافِسِ وَاجغْلنٍ وَالْعَظَاءِ وَالعَقّارب وَالحياتِ وَالدْرٌ رالنان وما أَشْبَهَ 


هذا وكل ها ENE e‏ 


.)٠١ /4( المجموع‎ )١( 
والبيهقي‎ »)۲٠۷ /۲( (؟) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (8771)» والشافعي في «الآم»‎ 
وفى «معرفة السنن» (7177)» كلهم من طرق عن أيوب السختياني عن ابن سيرين‎ »)٠١۱۷١( 
»)۲۹۸ /۲( إسناده حسن بمجموع طريقيه: أخرجه عبد الرزاق (۸۲۲۸)» والشافعي في «الأم»‎ )۳( 
كلهم من طرق عن ابن جريج» عن عطاء به وهذا إسناد‎ »)۳۲٤۷( والبيهقي في «معرفة السنن»‎ 
عبن ودعلمة | يسريم ركو مدلين وقد كتين وأخرجه عبد الرزاق (۸۲۲۹) عن هشيم‎ 

قال: أخبرنا الحجاج عن عطاء به والجحاج بن : أرطأة «(ضعيف». 
)٤(‏ إسناده ضعيف: أخرجه الشافعي في «الأم» (548/5)» والبيهقي في «معرفة السنن» »)۳۲٤۷(‏ 
وعن سعيد» عن ابن جريج» عن عباس بن عبد الله بن معبد به» وهذا إسناد ضعيف من أجل 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
على روه لاه فَهُوَ حَلال كالْرْبُوع وَالضّبّع والنعلب7". 

قال النووي نل#: ويحل أكل الثعلب لقوله تعالى: لوَيْجِلُ لَهُمْ ألطيت) 
[الأعراف:57١]‏ والثعلب من الطيبات مستطاب يصطاد ولأنه لا يتقوى بنابه فأشبه 
الأرنب ويحل أكل”". 

وبه قال الحنابلة في رواية. 
0 وإليك أقواهم: 

قال ابن قدامة يكلّثه: ونقل عن أحمد إباحته اختاره الشريف أبو جعفر 
# القول الثانى: أكل الثعلب مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام. 

وهو قول: المالكية. 

واستدلوا لقوهم بالجمع بين الأدلة: 

فجمع بين ظَاهِرَ قَوْله: ل ار طَاعِم يَطْعَهُهُ) 
الآيةء أن ما عدا المذّكُورَ في هه الاية حَلَالٌ. وَظَاهرٌ حَد 
eee‏ کک 


قرف 


ت وإليك قرافم 

فال سرن دك :ا قول مالك في الحم بار َالثغلّب وَالصّبْع وما َب مذ 
الأنجاة؟ قال LOS‏ أل ار وَالنعلَبٍ وَالضبع وَيقول: إن مها حرم 
َداهَاء وإ كَِههَا عل وجو الكراهية من عبر ريم قَالَ : وره جَعَلَ هذه الْأَشْيَاء 
في الكراهية مه بم بمنزلة الْبَغْلٍ واتار وَالْرْدوْنِ لاله قَالَ: ودی إِذَا كا الحرم قَالَ 
اا اة للحم باصم اط اغب ا ريت من قَوْلٍ مالك في كرَاهية 


(0٠ /۲( الأم‎ )١( 


(؟) المجموع (9/ .)٠١‏ 
۳( المغني ١(‏ 1/۱). 


موسوعة أحكام القرآن N‏ 
هَذِهِ الْأَشْيَاءِ لأا َيْسَتْ عِنْدَهُ كا ترام اْبَينِ وا أَجَارَه بَعْضُ َل الْعلم مِنْ كلها 
علو ن أضحاب رشول اله صل اله كن رمه ورا E‏ 

قال العبدرى كَدلَنهُ: وقال ابن حبيب لم يختلف المدنيون في تحريم لحوم السباع 
العادية الأسد والنمر والذئب والكلب» فأما غير العادية كالذئب والثعلب والضبع 
وار الوحشي والأنسي فمكروهة دون تحريم. قاله مالك وابن الماجشون. والحنابلة 
في إحدى الروايتين عندهم وأدلة هذا القول: هذا في «كتاب ابن المواز»”". 
# القول الثالث: أكل الثعلب حرام. 

وبه قال: الحسن والأحناف والحنابلة. 
0 وإليك أقواهم: 

أولا: قول الحسن ينتثه: قال: الثعلب من السباع"". 
كك ثانيا: قول الأحناف: 

قال الكاساني كنآ : وَعَنْ الرَهْرِيّ ضيه قال: قال رسول الله: ١ك‏ ذِي اب من 
السّبَاع حَرَامٌ » قو الاب من سباع الْوَحْشٍ مل الأ والذئب َالضَبع وَالتمرٍ 
وَالْمَهْدِ الاب لر الى وَالسّنْجَابِ وَالْمَنَكِ الور وَالدَلق وَالدّبٌ 
قد وَالِْيلٍ وَنَحوهَا د جف في هذه اة أنها خُر a‏ 

قال شيخ زاده: وَِنْ كَانَ مُتَوَحُشًا كَالذَْبٍ وَالتعْلَب لا يكُون مِنْ ال بائح؛ لان لا 
وگل بل کون صدا يمع بجأدِو”. ۰ 


.)١ 58/70 المدونة‎ )١( 

(۲) التاج والإكليل (۳/ 770). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۳۷۱۱) قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: حدثنا همام 
عن الحسن به. 

(5) بدائع الصنائع .)۹/٥(‏ 

(5) مجمع الأنهار (۸/ .)۲۸١‏ 


ا موسوعة أحكام القرآن 
= ؟وو اا سے 
كر ثانيا: قول الحنابلة رحمهم الله: 

قال عبد الله بن الإمام أحمد: سألت أبي قلت: ما ترى في أكل الثعلب؟ قال: لا 
يعجبني؛ لأن النبي بيه هى عن أكل كل ذي ناب من السباع ما أعلم أحدا رخص 
فيه إلا عطاء فإنه قال: لا بأس بجلودها يصلى فيها؛ لأنها تودى يعني في الحرم إذا 


أضا ند علية ا 

وقال ابن قدامة كتلثه: واختلفت الرواية في الثعلب فأكثر الروايات عن أحمد 
2 020 
حريمه 


وقال المرداوى يتلنه: أما الثعلب فيحرم على الصحيح من المذهب قال المصنف 
والشارح: أكثر الروايات عن الإمام أحمد يتلثه تحريم الثعلب» ونقل عبد الله يتنه لا 
أعلم أحدا أرخص فيه إلا عطاء وكل شيء اشتبه عليك فدعه”". 

قال بقية السلف الشيخ العلامة الفوزان حفظه الله: وما علل به المبيحون من كونه 
لا يتقوى بنابه وأنه من الطيبات يخالف الواقع ‏ لأنه يعدو بنابه ويفترس وإذا كان 
كذلك فهو سبع والسباع ليست من الطيبات وقوهم: يفدي في الحرم والإحرام قول 
لا دليل عليه من السنة وإنما هو اجتهاد من بعض العلماء”*). 

والراجح - والله أعلم - هو القول الثالث: (يحرم أكل الثعلب)؛ لأنه من ذوات 
الأنياب والسباع التى نى النبى بيا عن أكلها. 


.)117٠١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 
.)55/11( المغنى‎ )۲( 

.(۷*/١ ٠( الإنصاف‎ )۳( 

(4) كتاب الأطعمة وأحكام الصيد والذ بائح (ص”57). 


موسوعة أحكام القرآن للا 
مسألة: ما حكم أكل الهر؟ 
[ اختلف أهل العلم في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: يحرم أكل اهر. 
وبه قال الجمهور من الأحناف والرواية الصحيحة عند الشافعية والحنابلة وابن 


0 واستدلوا لقوهم بأدلة منها: 

-١‏ عن جابر ذه قَالَ: تيى الي كل رم 

١‏ - عن أبي هريره قَالَ: کک اله کل ياتى دار قوم مى الأصار وَدُوءئم 
72 بس ننه ينام اكه عرس 4د 
ET‏ رَس نولا تخد نولي عون قل ر 


(۱) إسناده ضعيف: أخرجه أبو داود »)۳٤۸۲(‏ والترمذي (۱۲۸۰)» وابن ماجه »)۳۲٣۰(‏ 
والحاكم °<« «(T1‏ وعبد بن حميد »)۱١٤٤(‏ والدارقطني c(EAEA)‏ والبيهقي 
(24851»). كلهم من طرق عن عبد الرزاق عن عمر بن زيد عن أب الزبير» عن جابر عن النبي 
علد Cs a‏ فيه نظر. وقال ابن حبان: لا يحتج به. 
ورواه مسلم وأصحاب السنن الأربعة دون قوله: «تتى عَنْ اكل اهر 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه أحجد (۲/ ۳۲۷)ء والحاكم »)1٤٩(‏ والدارقطني (2185» وابن عدي 
٠» EEE 7‏ والبيهقي ( اا م يد اليب ب 


ء 
0ج aed for‏ 


SS 
هريرة عن النبي ية قال: «الهر سبع» فقال أبو زرعة: لم يرفعه أبو نعيم وهو أصح وعيسى ليس‎ 
بقوي.‎ 


للا 3 0 « 5 
-][ »» ]| موسوعة أحكام القراق 
0 إليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السرخسي كخلثة: وكل حيوان وحشيه مأكول فالأهلي من جنسه مأكول 
کالإبل والبقر» وما لا يكون أهليه مأكولا فوحشيه لا يكون مأكولا؛ كالكلب 
الور 00 

ا وا e‏ کک 
ل 
ك ثانيا الشافعية رحمهم الله: 

قال النووي يتلثه: ولا يحل السنور لما روي أن النبي 4 قال: «المهرة سبع» ولأنه 
يصطاد بالناب ويأكل الجيف فهو كالأسد)””". 

قال الماوردي كن ا ل الل ا 
يؤكل» ِرواية جاير أن لبي كنا 43 تتى عَنْ أكلٍ السَنورِ» وَعَنْ ن اکل تَمَِهَاء ولا ت 

حََرَاتِ الْأَرْضٍ كَاَتْ مِنَ الخحبَائِثِه وَأَمّا السَتَورُ لبي قفي إِبَاحَةٍ َكل وَجْهَانِ 
كَابْنٍ او ادها يُؤْكَلٌ وَهُوَ مُقتَصّى تَعْليلٍ الشافعيّ لاه لا دی ِالْعَدْوَى 
الان لا يوگل وهو مُفْتطَى تَخلِيل المرْوَزِي لاله یش بأنیابه. 
25 ثالثا: قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة يباث#: واختلفت الرواية عن أحمد في سنور البر. 


.)57١/١١(طوسبمل)‎ ١( 

(۲) بدائع الصنائع (6/ 079 . 

(۳) المجموع شرح المهذب (9/ 7). 
٤(‏ ) الحاوي الكبير )711/١5(‏ 
(5 ) المغنى .)15/١1١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 31 

قال المرداوي يتلثه: وأما سنور البر فالصحيح من المذهب أنه حرم صححه في 
التصحيح قال الناظم: هذا أولى» قال في الفروع: ويحرم سنور بر على الأصح 
واختاره بن عبدوس في تذكرته وجزم به في الوجيز وهو ظاهر ما جزم به في «المنورا 
و«منتخب الآدمي» والرواية الثانية 0 

وقال الشوكاني ناث : وقد أَستدِلٌ بالحريث الأول على ريم أَكَلٍ اهر وَظَاهِرُةُ 
عَدَمُ الْمَرْقِ بَينَ الْوَحْئِيَ وَالأَهْلَ وَيوَيْدُ لحري نه مِنْ ذّوَاتِ الانيا . 
# القول الثاني: يكره أكل المر: وبه قالت المالكية. 

قال سحنون: أرأيت الضبع والثعلب والذئب هل يحل مالك أكلها؟ قال: قال 
مالك: لا أحب أكل الضبع ولا الذئب ولا الثعلب ولا الحر الوحشي ولا الإنسي ولا 
شيء من السباع وقال مالك: ما فرس وأكل اللحم فهو من السباع» ولا يصلح أكله 
لنهي رسول الله ية عن e‏ 

قال الدردير كتلثه: وأما الحر والثعلب والضبع فمكروه بيع لحم الأنعام بها 
لاختلاف الصحابة في أكلهاء ومالك يكره أكلها من غير تحريم. انتهى”*. 
# القول الثالث: يجوز أكل الهر الوحشي آم الأهلي فيحرم: 

قال به: الشافعية والحنابلة في رواية. 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا: الشافعية: 

قال الماوردي ككلتة: ما الور مَصَرْيَانِ: : 
يوكل› وو جار أ الي كد ہی عَنْ اكل السَنْوْرء وعن کل تَمَيَا ولا َأ 
رات الأَرْضٍ فکانت من التيافك» وأمًا ال 
(۱) الإنصاف /۱١(‏ ۲۷۰). 
(۲) نيل الأوطار (۸/ .)٠۹۰‏ 
(") المدونة (۳/ ۲٦ء .)٩۳‏ 
(5) الشرح الكبير (۳/ .)٤۸‏ 


الك موسوعة أحكام القرآن 

کله وَجُهانِ کان ارق عدم يؤل وَهُوَ مُقتقَى تَغليل الشَافِعِيَ؛ لاله لا دى 
0 وَالَاني: لا يُؤْكلء وهو مُقَتَقَى تَعْلِيلٍ الْروَزِيٌ» لاه Er‏ بانابه". 
كك ثانيا: قول الحنابلة: 

قال المرداوي يتلثه: وأما سنور البر فالصحيح من المذهب أنه حرم صححه في 
التصحيح قال الناظم: هذا أولى» قال في الفروع: ويحرم سنور بر على الأصح 
واختاره ابن عبدوس في تذكرته وجزم به في الوجيز وهو ظاهر ما جزم به في «المنورا 
و«منتخب الآدمي» والرواية الثانية يباح”". 

والراجح - والله أعلم - هو قول الجمهور أن أكل الهر حرام» الوحشي منه 
والآهلي؛ لأنه من ذوات الأنياب التى نبى رسول الله ئه عن أكلهاء وهذا نهى عام 
يدخل فيه اهر بنوعيه» آم النهى الخاص الذى ذكرناه فهو ضعيف كا تقدمء والله 
أعلى وأعلم. 

مسألة: ما حكم أكل الضب؟ 

اختلف أهل العلم ني هذه المسألة على قولين: 
© القول الأول: «يجوز أكل الضب». 

وهو قول: عمر وروي كذلك عن أب هريرة» وأبي سعيد الخدري» ومحمد بن 
الحنفية» ومحمد بن سيرين» والأوزاعي ومالك والشافعية» والحنابلة. 

وا و 

١‏ - عن ابن ن عباس أن ام فت ا ځا رث بن حَزْنٍ أَهْدَتْ ِل انى ا سَمْنا 
وَأَقِطَاوَأضْبًه فدَعَا م ن الب كلل فأكِلْنَ عَلَ ماده قر گھن التب يك کال ا 
N‏ ل ل ا ا 


)۳۱۷ /١5( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)۲۷۰ /۱۰( الإنصاف‎ )۲( 
وغيرهم.‎ »)٤۳۳١ »٤۳٤٩( والنسائي‎ »)٥۱٥۱( ومسلم‎ :)0 01 »۲٥۷۵( أخرجه البخاري‎ )۳( 


9 0 ابر ا 


3 ع ررمي 
ل ن هل بن حخترف ُدَيفِ الأنْصَارِىٌ أن ابْنَ عَبّاس ظلله: 
5 6 3 اه أ 
لله ا 


و 


له أخبرة آنه ل مَعَ رول الله کل 


5 
ال ع e‏ لهل 


ة ابْنِ عباس فَوَجَدَ عِنْدَهَا ضَبًا تحنوذا 


1-9 
85 


عل یر زی لك به وم كاك 
ل ا ا 
َا دم َه طَعَامٌ حََّى بدت به وَيُسَمّى لَه اوی رَسُولُ الله كيد إل الضَّبّ 
002 5 د وو € 

ال 11 


100 2006 
م د لف لز هو 
َه 2 


aS‏ ا َال حَالِدٌ: 


PE بط ل‎ ET 

-٣‏ وعن ابن عُمَرَ يقول: سيل التي ي عَن الضَّبٌّ فَقَالَ: «لَسْتٌ بآكله وَلاً 
E‏ 

0 أن 0 سَأَلْتُ جَابرًا عَنِ الصَّبّ فَقَالَ: للا و 
e‏ 


َكَل كَل شد لَطَّاب: إِنَّالنَىَ کيا رمه إن ن الله كك يَنْمَعْ به غَيْرَ وَاجِلِ قات 


2 
بير 


عام 0 


25 وإليك آقواهم بالتفصيل: 
لا أثر عمر ظ4 قال: «إن الله لينفع بالضب» وإنه لطعام عامة الرعاء» ولو كان عندي 
لعي تو 


)١(‏ أخرجه البخاري (007/5)» ومسلم »)٥۱٤١(‏ وأبو داود »)۳۷۹١(‏ والنسائي »)٤۳۳۳(‏ وابن 
ماجه (73751). والدارمى .)5١59(‏ 

(؟) أخرجه البخاري (5077)) ومسلم (201174» و(2)0150» والترمذي (۱۷۹۰)» والنسائي 
ضفرف «(ETT‏ وابن ماجه «(TYTEY)‏ وأحمد (۲/ ° «(o ٩‏ والدارمى (۷ ۹( 
وغيرهم. 

(۳) أخرجه مسلم »)25١55(‏ وابن ماجه (۳۲۳۹)» وأحمد (۲۹/۱)» وغيرهم. 

(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابن ابي شيبة (5 27470 قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: حدثنا داود 
عن أن نضرة عمر َه به وهذا إسناد صحيح. وأخرجه الطبري في «تهذيب الآثار» ) (To‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القراق 


لا لواف هريرة طلانه: 
عن أبي المنهال عن عمه قال: سألت أبا هريرة عن الضب؟ فقال: لست بآكله 
ولا زاجرا ع3 : 
لا أثر أ سعيد الخدرى ناذه قال: «إن كان أحدنا ليهدى له الضبة المكونة» أحب إليه 
من الخد الدج E‏ 
لا أثر محمد بن الحنفية كانه : 
عن ابن الحنفية عن الضب فقال: إن أعجبك فكله ". 
لا أثر محمد بن سيرين كدلثه: 
عن ابن عونء قال: «سألت محمد عن الضبء فقال: لا أعلم به بأسا»“. 
ل أثر عطاء بن أبي رباح انه قال: لا بأس بأكلها وقال: هي صيد“. 
ل أثر الأوزاعى كَدَبَِ قال: «لا بأس بأكل الضب»72". 


حدثنا ابن حميد» حدثنا سلمة بن الفضلء عن ابن إسحاق» عن الحسن بن دينار» عن الحسن» 
قال: قال عمر بن الخطاب ذ#نه به. قلت: والحسن لم يسمع من عمر. 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة ( 74708 )» والطبري في تهذيب الآثار )٠٠(‏ قال: 
حدثنا وكيع عن أي المنهال عن عمه عن أبي هريرة به وعبد الله بن زيد مجهول الحال. 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه الطبري في تهذيب الآثار (۲۸۳)» وكيع» عن سفيان» عن ابي هارون» 
عن أبي سعيد به وأبو هارون «متروك». 

() إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (75770 )» والطبري في تبذيب الآثار »)۲۸٤(‏ كلاهما 
من طرق عن وكيع» عن إسرائيل» عن عبد الأعلى قال: سألت بن الحنفية به. وهذا إسناد 

3 س 

() إسناده صحيح: أخرجه الطبري في «تبذيب الاثار» (5857) قال: حدثني يعقوب بن إبراهيم» 
حدثنا ابن علية» عن ابن عون» قال: سألت محمدا به. وهذا إسناد صحيح. 

(5) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۲۹۰(‏ قال: حدثنا يحبى بن سعيد عن بن جريج عن 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه الطبري في تهذيب الآثار )71١(‏ حدثنا العباس بن الوليد البيروتي» 


موسوعة أحكام القرآن 1 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
ك2 أولا: قول المالكية: 

قال مالك يتتتة: «لا بأس بأكل الضب)7". 

قال سحنون: قلت: أرأيت الأرنب والضب ما قول مالك فيها؟ قال: قال 
مالك: لا بأس بأكل الضب والأرنب”". 

قال ابن عبد البر كذلثة: واختلف الفقهاء في أكل الضب» فذهب مالك والشافعي 
وأصحابه) إلى أنه لا بأس بأكله. لآن الله - تبارك وتعالى - لم يحرمه ولا رسوله وقد 
أكل على مائدة رسول الله ي وبحضرته» ولو كان حراما لم يترك رسول الله کيا 
ااال : 
ك2 قول الشافعية: 


قال الشافعيٌ: تنه وَل بس ڀال الضّبّ صَغِيًا أو كبا ان قا 
سم سد شت أآكُلَهُ 0 0 


بين يديه 


ل م لي 
سج )0( 
ا 


20 


قال الماوردى كانه : 


ll 


ما الصَب حكم أكل فَهُوَ عِندنا لدل . 


أخبرني» عن الأوزاعي به» وهذا إسناد صحيح. 

)١(‏ إسناده صحيح: الطبري في «تهذيب الآثار» (7384)» قال: حدثنا يونس بن عبد الأعلى» أنبأنا 
ابن وهب» عن مالك» به وهذا إسناد صحيح. 

() المدونة (۳/ 57). 

(۳) التمهيد (/117/ 55). 

.)55١/5( مألا)١(‎ 

.)178/1١5( الحاوي‎ )۲( 


 ]|-‏ ]| موسوعة أحكام القرآن 
وقال النووي كنتثة: ويحل الضب لا روى ابن عباس هة (أنه أخبره خالد بن 

الوليد أنه دخل مع رسول الله 45 بيت ميمونة غا فوجد عندها ضبا محنوذا 

فقدمت الضب إلى رسول الله ية فرفع رسول الله وَل يده فقال خالد: أحرام الضب 

يا رسول الله قال: لاء ولكن لم يكن بأرض قومي فأجدني أعافه""". 

كك قول الحنابلة رحمهم الله: 

قال عبد الله بن الإمام أحمد: سمعت أبي يقول: لا بأس بالضب قد أكل على 
اة وولا 

قال ابن قدامة كنله: أما الضب فإنه مباح في قول أكثر أهل العلم' ". 
# القول الثانى: أن أكل الضب حرام. 

قال به الأحناف. 
لا أدلة هذا القول منها: 

-١‏ عَنْ عَبْدِ الرَّحمَنِ بْنِ حَسَنَة اهي قَالَ: عَرَوْنَا مَعَ رَسول الله لا فرك 
رصا رة الضّبَابٍ وَتَحْنٌ مُرلُونَ مم صَبْنَامَاء فَكَانَتِ الْقَدُورٌ تَغْلي اء فال التي 
هد ھل فق شا ااه فال :اد ن اَم مِنْ بني إِسْرَاتِيلَ مسحت وَأَنَا 
خف أن كور كلو اموا وك 


.)٠١ /4( المجموع‎ )١( 

(؟) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله .)۲۷١ /١(‏ 

.)57١ /51( المغني‎ )9( 

(5) أخرجه أحمد (5/ .)2١97/5‏ وابن أبي شيبة »)۲٤۳٤١(‏ وأبو يعلى »)4۳١(‏ والطبري (307, 
۲ 22545). وابن حبان (07757).» والطحاوي (20857., واب بن الأعرابي »)07١(‏ كلهم من 
طرق عن وكيع وابن ¿ أبي زائدة» وأبو معاوية ويحيى بن سعيدالأعمش عن زيد بن وهب عن 
عبدال رحمن بن حسنة قال: كنا عند النبي كَل قال الترمذي (۲/ :)18١‏ سألت محمدا عن هذا 
الحديث فقال: روى الحكم بن عتيبة» وحصين» وعدي بن ثابت» هذا الحديث عن زيد بن وهب» 
فقالوا: عن ثابت بن وديعة» وروى الأعمشء عن زيد بن وهب» عن عبد الرحمن بن حسنة» ول 
يعرف أن أحداء روى هذاء غير الأعمش. 


موسوعة أحكام القرآن 


2 3 سا ل ا م سلا > 2 > و 0 
؟- عن ثابت بن وديعة ل اق النبىّ ية بصب فقال: «آمة مسخت واللّه 


Ea ERNE 


€ - عن سمرة بن جندب قال: SE aS‏ 
عليه خطبته فقال: يا رسول الله ما تقول في الضباب فقال: مخت أَمَة مِنْ بَنِي 
در قل التدس ها و 


قال محمد: وكأن حديث هؤلاء عن زيد بن وهب» عن ثابت بن وديعة أصح. ويحتمل عنها 
جميعا. قال أبو عيسى والحكم بن عتيبة يروي عن زيد بن وهب» عن البراء» عن ثابت بن وديعة» 
ولا يذكر غيره: عن البراء وقال حصين: عن زيد بن وهب» عن ثابت بن يزيد الأنصاري» قال 
أبو عيسى: ثابت بن يزيد هو ثابت بن وديعة» يزيد أبوه ووديعة أمه. 

)١(‏ معل: أخرجه أحمد (5/ ۲۲۰)» والنسائي (5774)» والدارمى »252٠074(‏ وابن أبي شيبة 
05050 تابو الطالي ا ا المعانى (0/1/5), 
وفى المشكل /٤(‏ ۷۹٤)ء‏ والبيهقي (11407)» كلهم من طرق عن شُعْبَة دتا الحَكَمْ قَالَ: 
سَمِعْتُ رَيْدَ بْنَ وَهْبٍ مُحَدَّتْ عَنِ الْيرَاِ بْنِ عَاذِبٍ عَنْ نابت بْنِ وَدِيعَةَ قَالَ: أي النبي وكلل. قال 
البخاري في التاريخ اللكبير (؟/ A NMEA GSES SENI‏ 
حسنة عن النبي يلك وحديث ثابت أصح» وفي نفس الحديث نظرء قال ابن عمر عن النبي كل 
لا آكله ولا أحرمه» وقال ابن عباس: لو كان حراما لم يؤكل في مائدة النبي ياء 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه أحمد /٤(‏ ۲۲۷) قال: حدثنا وكيع حدثني عبد الحميد بن هرام عن 
شهر بن حوشب عن عبد ال رحمن بن غنم عن رسول الله َة قلت: وشهر بن حوشب ضعيف. 

(۳) أخرجه أحمد )75١/5(‏ والطبري في تهذيب الآثار »)٠١(‏ والطبراني (1۷۸۸)» والبزار 
»)٠٥١(‏ كلهم من طرق عن عبيد الله عن عبد الملك بن عمير عن حسين بن قبيصة عن سمرة 
ابن جندب عن رسول الله يلد وحصين بن قبيصة لم أقف له على كبير موثقا إلا العجلى » وابن 
حبان. قلت: وهذه أربعة أحاديث أعني حديث عبد الرَّحْمْنِ بْنِ حَسَنَةَ » ونَّابتِ بْنِ وَدِيعَة , 
وعبدال رحمن بن غنم » وسمرة بن جندب تحسن بمجموعها. 


KR‏ موسوعة أحكام القرآن 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك2 أثر علي ضيه : 

عن الحارث» عن علي: «أنه كره الضباب)"١)‏ 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي ناه لايل أكل الفب . 

وقال الكاساني كاله : الضَّبَّ من جملَِ اسوخ السو ا 
ا 
® القول الثالث: الكراهة. 

قال به بعض المالكية. 

قال القراني: وأما غير العادي كالضب والثعلب والضبع وار الوحشي والنسي 
فو 
لا مناقشة الأقوال والرد عليه: 

رد القائلين بجواز أكل الضب على أدلة غالفيهم: 

فقال الإمام الشافعي كا إن قال كَائِلَ: قد رَوَيْتُمْ عن النبي يل أنه سل عن 
ا لا ايم َحرَمهُ قي له: إن اء الله َو م ڙو عن رسول الله 
كي في الضَّبّ شيئا غير هذا وَكليلَهُ أكلَهُ بين يديه ابت َإنْ قال قَائِلَ: فَأَيْنَ ذلك؟ 
قبل تقال" لذن كله ولا قل أن تزكة أكلة لا م ری يوه وإذا ۾ 


)٠١( وأخرجه الطبري في «مبذيب الآثار»‎ )7 5777١ ( إسناد ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة‎ )١( 
حدثنا وكيع عن عبد الجبار بن عباس عن عريب الهمداني عن الحارث عن علي به. والحارث‎ 
الأعور (ضعيف».‎ 

.)٤۱۸/١١( المبسوط‎ )۲( 

)۳( بدائع الصنائع /٥(‏ ۳۷). 

.)٠١١ /5( الذخيرة‎ )5( 


اسف ل 


کی ا 21 جه ريه إا ترك مُبَاحَا حَاقَهُ ولم يشتهو“ 


وقال الإمام البخارى يدث رادا على أدلة المخالفين: ك| جاء في التاريخ الكبير 
+11 قال "وقال الأحمكن عن ريد وم غ فيد الک عر حستنة عن 
النبي بيا وحديث ثابت أصح» وفي نفس الحديث نظرء قال ابن عمر عن النبي 
يَكِِ: «لا آكله ولا أحرمه» وقال ابن عباس: لو كان حراما لم يؤكل في مائدة النبي 

قال ابن عبد البر ككلثه: واختلف الفقهاء في أكل الضب فذهب مالك والشافعي 
وأصحابه) إلى أنه لا بأس بأكله؛ لآن الله - تبارك وتعالى - لم يحرمه ولا رسوله وقد 
أكل على مائدة رسول الله يا وبحضرته» ولو كان حراما لم يترك رسول الله َل 
دايا ل 

ورد على ذلك الأحناف: 

فقال الكاساني يناه : (وَن قول ارك روعالا 
إلأعراف :۷٠ء‏ وَالضّبٌ مِنْ الحَايثِ ئث ورو 9 
الصَلَاة السام مي إل 0 5 


2. 
E 5 ّ 


اة غا أَنْ تُطْعِمَهًا إِيّاهُ قَقَالّ ها رَسول الله يَكلِ: Ty‏ 
وا اة E‏ 


.)5 5١ /۲( الام‎ )١( 

(۲) التمهيد (۱۷/ 55). 

(۳) معل: أخرجه أحمد (157/7. 177» »)٠٠١‏ والطيالسى :»)١5175(‏ والطبرانى في الأوسط 
»ع وأبو حنيفة (۸۳)» وإسحاق بن راهويه (/175)» والطبري في تبذيب الآثار »)۳۰٤(‏ 
والطحاوي في شرح المعاني (228486» وابن عبد البر في التمهيد »)1۷/١۷(‏ والبيهقي 
)۸ » كلهم من طرق عن حماد بن سلمة قال: ادن أي ا ن رای فن 
الأسود» عن عائشة عن النبي کی قال البيهقي (۹0/): تفرد به َد ر أبي شان 
و قلت: واد بن أن سلا درق رهام وتر اح ل عل التفره اديك 
الأحكام. 


= موسوعة أحكام القرآن 


هن التضدق :د كشاة الا ضار نهنا انع من كلها مر ر بالَصدتق اء وَلأنَ الضَّبٌ 


من جل الوح وَالشُوح عَرَمَة : كَالدّبٌ وَالْقَرْهِوَاَِيلٍ فا قبل وَالدَليلُ عليه ما 
رُوِيَ: «أنْ رَسُولَ الله 4 كلل سل عَنْ الضَّبٌّ؟ قَقَالَ عليه الصَّلَاةٌ وَالسََّامُ: «إنَّ مه 


حاف OER‏ وَهَكَذَا روي عَنْ بَعْضٍ 


LEN 


مسحت في الْأرْضٍ وَإِن 
أضْحَابٍ رَسُولٍ الله ل 

قلت: وقد أجاب عن هذا أهل العلم قريبا. 

والراجح - والله أعلم - هو القول الأول: أن أكل الضب جائز وذلك لصحة 
الأحاديث الواردة في ذلك» وهو قول جمهور أهل العلم من الخلف والسلف. 

حتى أن بعضهم ادعى الإجماع قال النووي تلت ثه: أن النبى ٤ة‏ قال في الضب: 
الست بآكِليه وَلَا تحرّمِها» وفى روايات: دلا أله ولا أَحَدّمُهُ» وفى رواية أنه ية قال: 
١كُنُوا‏ َإنَهُ حَلَالُ». ولكنه ليس من طعامي وفي رواية أنه وك رفع يده منه فقيل 
أحرام هو یا رسول الله؟ قال: ١لَا‏ وَلَكِنَه 1َيَكُنْ بأْض قَوْمِي اني أعَافه»» فأكلوه 
بحضرته وهو ينظر َي قال أهل اللغة: معنى أعافه أكرهه تقذرا. 

وأجمع المسلمون على أن الضب حلال ليس بمكروه'” 

مسألة: ما حكم أكل لحم البغال؟ 
قال اين رسد الجمهور عن خوك او كزهوها وم رو 


2 وه 4 


وقال القرطبي: وما ابعال إا تلق باهر إن فلت e‏ > إا 


و2 2 ل 


َكُونُ مود مِنْ عبنلا يؤْكَان. وَإِنْ قَلَما: إن الیل وگل قا عن دة يدن 
اكول وَغَئْر مَأُكُولِ فلب اريم عَلَ مَا يلرَمُ في فى الأ صَول'". 


)١(‏ روى من عدة طرق يحسن بمجموعها. 
(5) بدائع الصنائع ١ 38/١ ٠(‏ ). 

(۳) شرح النووي على مسلم (۳۱/ .)٩۷‏ 
(5) بداية المجتهد ونهاية المقتصد /١(‏ 559). 
)١(‏ الجامع لأحكام القرآن /٠١(‏ ۷۸). 


2-0-6 اا 
0 وإليك الأدلة على ذلك: 


و عبد الله قَالَ: :5١‏ 
ا : والْبِعَالَ؟ قَالّ: «لا. 


ء)۲٤۳۲۱( وابن ماجه (۳۱۹۷)» وابن ن أبي شيبة‎ »)٤۳۳۳( إسناده صحيح: أخر جه النسائي‎ )١( 
كلالاة)» وأبو نعيم في الطب النبوي (701) كلهم من طرق عن‎ »٤۷۷٥( والدارقطني‎ 
عبدال رحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود» ووكيع» كلاهما عن سفيان عن عبد الكريم‎ 
الجزري» عن عطاء» عن جابر بن عبد الله وأخرجه أبو نعيم في الطب النبوي (708) قال: حَدثنا‎ 
بن سفيان» حَدَّئّنا علي بن حجرء حَدَّنّنا عبيد الله بن عَمْروه عَن‎ N EE 
معمر» عَن جابر الجعفي» عَن عَطاء بن أبي رباح» عن جابره قلت: جابر الجعفي «(ضعيف».‎ 
وعبد الرزاق (۸۷۳۳)» والطيالسبى (۱۷۸۳ء‎ »)۱۳١ /۲۳( وخر جه أبو داود (۳۷۸۹)» وأحمد‎ 
ا الجارود‎ »)۱۷١ /١5( وأبو يعلى (۱۷۸۷)» والطبري‎ .)١59١( والحميدي‎ » 57 
كلهم بن ورد عن‎ 1067 8 E واب واد 015 لدار وك ل اواو‎ ))885( 
ڪاو عَنْ اي لزب عَنْ جاب بن عَبْدِ اف عن رَسُول الله کل قَالَ: دَبَسْنا بوم حبر الل‎ 
والْبعَاء وَالْحَمِينَ تاتا ر سول الله يك عَن ابعال وا مير نهنا عَنِ اليل‎ 
قلت: فيه عنعنة أبي الزبير عن جابر» والرواية التي صرح فيها بالسماع ليس فيها ذكر لفظة:‎ 
«البغال» كا في الصحيحين وغيرهما.‎ 
قال: أخبرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الزاهد الأصبهاني» ثنا محمد‎ )۷٥۸١( وأخرجه الحاكم‎ 
ابن مسلمة الواسطي» » ثنا يزيد بن هارون. ثنا حماد بن سلمة» عن آي الزينء وعمرؤ بن ديتار» عن‎ 
بن الوليد الواسطي قال الخطيب: له مناكير» إلا أن‎ ET 
الحاكم سَمِعَ الدَّارَقُطُ: 0 لا بأس به. قال الخطيب: ورأيت أبا الْقَاسم اللالكائي وَالْحَسَن‎ 
قلت: وعلي كل فهو يصلح‎ .).٤ /3( ابن محمد بن الخلال يضعفانه الذهبي في تاريخ الإسلام‎ 
في الشواهد والمتابعات.‎ 
,)"5947( وأحمد (۲۲/ 4 الطبراني في «المعجم الأوسط)‎ »)۱٤۷۸( وأخرجه الترمذي‎ 
: ال دا ا الضر هاشم بْنْ القاسم» قال‎ eS 

E‏ عَنْ جَابِرِ قَالَ : حَرّمَ رَسُولُ الله كلل 
کرم رشو له ا بغي بوم شین اشثر انی لكوم بوعل ذي تاب بی الشبم. 
وَذِي ْلَب مِنَ الطبر. قال الترمذي : حَدِيث جابر حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
وعكرمة بن عمار العجل في روايته عن يحبى بن أبي كثير اضطراب قال عبد الله بن أحمد بن حنبل» 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وعن خالد د بن الوليد » أن رسول الله َء «نبى يوم خيبر عن أكل لحوم الخيل 
والبغال والحمر وكل ذي ناب من السبع » أو خلب من الطير)""". 
25 الآثار عن الصحابة كه : 

عن ابْنَّ عباس کان يكره ُومَ اليل وَالْبِعَالٍ وَالحَمِي ان يفول 0 
جل تتاو : لانم خَلَقَهَا م فِيها ف٤‏ وَمَتَفِعْ 5 وَصِنْه ينها تَأَحُلُونَ 4[ [النحل:١]‏ 
لأكلٍ ایل وَالْبِعَالَ وَاْجَوِرَلَِرْكَبُوهَاء قَهَذِه کرب 


عن أبيه: عكرمة بن عمار: مضطرب الحديث عن يحيى بن أب كثير. 
وقال أيضا عن أبيه : عكرمة بن عمار» مضطرب الحديث عن غير إياس بن سلمة» انظر: التهذيب 
(0/ا5ة). 

»٤۳۳۱( إسناد ضعيف ولبعض ألفاظه شواهد: أخرجه أبو داود (۳۷۹۲)» والنسائي‎ )١( 
))7/557( والطبرانى‎ »)٤۸۳۱( والدارقطني‎ »)۸٩ /5( وابن ماجه (۳۱۹۸)» وأحمد‎ ) ۲ 
»)۲٠١٠/۲( والطحاوي فى «المشكل» (۹۳۷٥)ء والبيهقي (۱۹۹۲۸)ء والعقيل في الضعفاء‎ 
كلهم من طرق عن بقية. قال: حدثني ثور بن يزيد عن صالح بن يحيى بن المقدام بن معد يكرب‎ 
عن أبيه عن جده عن خالد ر بن الوليد عن رسول الله ياة. قلت: في إسناده بقية بن الوليد وهو‎ 
يدلس تدليس التسوية ويلزمه التصريح بالسماع إلى آخر الإسناد » وفيه أيضا صالح بن يحبى وهو‎ 
سَمِعْتَ البخاري قال: صالح بن يحبى بن المقدام بن‎ :)۲٠٠ /۲( ضعيف قال العقيل في الضعفاء‎ 
حَدَنَنَا أبو سَهْلٍ بْنُ‎ : )٤۸۳۲( معدى كرب السلمي الكندي فيه نظر. وقال الدارقطني في السنن‎ 
زياد قال: سَمِعْتُ مُوسی ب هارو يَقُولُ: لا عرف صَالِحُ ن یی ولا بوه إلا بجَدّه. وَهَذَا‎ 
حَدِيتُ ضَعِيتٌ وَرَعَمَ الَْاقدِيٌ اَن حال بى اولب سكم بعد تح حير‎ 
0 لأا بحرم انيل ولس العمل عل ال بُو دَاوُد:‎ NS 

منشوخ قد أك وم اليل جمَاعَة من أَضْحَابٍ النبي وينم ان ال وفصَالة ی عو واس 
ابن مَالِكِ وَأَسْاء ابتة أبي بكر وَسُوَيْدُ بن عَمَلَةَ وقال النووي في «المجموع»(9/ )٤‏ : واتفق العلماء 
من أئمة الحديث وغيرهم على أنه حديث ضعيف» وقال بعضهم: : هو منسوخ. 

)١(‏ إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة ( ٠‏ » والطبري /١5(‏ ۱۷۳)ء كلاهما عن ان عليه 
عَنْ هسام الدَسْنْوَائِيَ» عَنْ يى بْنِ اي کڻي عَنْ مَوْلَ افع ن عَلَْمَةه آن ابْنَ عباس به ومول 
افع بْنِ عَلْقَمَةَ قيس بن سعد المكي لم سمع من ابن عباس ذكره بن ن المديني فيمن لم يلق أحدا من 
الصحابة. انظر: جامع التحصيل .)۲١۸ /١(‏ 


10 53 CA 


25 الآثار عن التابعين: 


او 2 


عَنْ إِبْرَاهِيمَ: «أنَهُ گر وم ابعال . 

عَنْ عَطَاءِء قَالَ: وم البغل». 

عن جاه أنه شيل عَنْ وم الخَيْلٍ ؟ فَمَالَ: مإوَآيْل ابعال وا َير ربوا 
ا کر 

لا أقوال أصحاب المذاهب: 
25 قول الأحناف: 

قال بدر الدين العيني: (ولا يجوز أكل الحمر الأهلية والبغال)“. 

قال عبد الغني بن طالب بن حمادة بن إبراهيم الغنيمي الدمشقي: (ولا يجوز أكل 
لحم الحمر) بضمتين (الأهلية)» لورود النهي عنها (والبغال)؛ لأنها متولدة من الحمر 
فكانت مثلها. 
ك2 قول المالكية: 

قال مالكب أن أَحْسَنَ ما سَمِعَ في الخَيْلِ) الالء رامین أا لأتؤْكَلُ؛ لان الله 


وأخرجه الطبري /١5(‏ 177) قال: حَدَثَنَا ابن يده قَالَ: ثنا ی بن وَاضِحء ل 
صَمْرَة عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ وجل ع عن ابن عبس به قلت: ومحمد بن حميد (ضعيف)» وفيه 
رجل مبهم لا يعرف من هو. 

(۱) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۳۲۲(‏ قَالَ: حدتتا وَكِيعٌ» عَنْ سُميان» عن الزْبيْر بن 
عَدِيٌّ» عَنْ إِبْرَاهِيمَ به وهذا إسناد صحيح. 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أي شيبة (5 577 1) قَالَ: حدتتا ميد بن عَبْدِ الرَّحْمَنِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ 
o2 3‏ - 3 نر > ه 0 0 
ابن حي عَنِ ابنِ جَرَيْجء عن عَطاءِ به. عنعنة ابن جريج٠‏ _ 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۳۲۳٤۲)حدثتا‏ أبو بکر قال: حَدَنَنَا غندَنٌ عن شَعبَة 

() البناية شرح الهداية /١١(‏ 089). 

.)7” /770( اللباب في شرح الكتاب‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
0 قا : وال ولال وَآْخَمِيرَ لتَرَكبُوهَا وَزيئة4[نسر:م] وَقَالَ تَبَارَكَ 

وَتَعَالَ في الأنعَام: کام: تكبو متها ينها تَأَكُلُونَ )4 [غانر :]7 . 

قال سحنون: ER ETE‏ وَالْبِعَالَ وا > أَهِيَّ بمنزلة الإبل؟ ؟ قَالَ: 
ایل وَالْبِغَالُ امير لا گل" . 

وقال ابن رشد: الجمهور على تحريم البغال وقوم كرهوها ولم يحرموها وهو 
دووف ومالك 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: وكرم ابعل وا لار بلا لاف عِنْدَنا. 

وقال أيضا: ولا تحل البغال والحمير لحديث جابر ذه" . 

وقال الماوردي: اما ابعال كلها حرام وهو قول الجُمْهُور*. 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: والْبعَالُ حَرَامٌ عِنْدَ گل من حرم حرم لمر اليه لأا متَوَلّدَة ونما 
اتود مِنْ ايء لَه حَُكْمُةُ في التّخرِيم. وَعَكَذَا إن ولد منَْيْنَ الْإنيٌ وَالْوَحَنِيٌ 
وک فهو حرم ليب با للتځریې» وَالسّمْع الرلد ينين ا 

قال الزركشي: قل ا اع إل ياك لا ال لت و 
الأنعام مكية نزلت قبل ال حجرة» وكان القصد بالآية الكريمة الرد على الجاهلية في 
تحريمهم e a‏ وكامو ل وربذلنت الروك و انها 
ذكر في الآية» ثم بعد ذلك حرم أموراً كثيرة كالحمر والبغال وغير ذلك والله 


(1) الموطأ رواية يحبى بن يحبى اللي (1/ 151). 
(۲) المدونة (4019/ .)٤‏ 

(۳) بداية المجتهد وبهاية المقتصد /١(‏ 519). 
() المجموع شرح المهذب (94/ 7 ). 

.)٠١ /۱٤۳( الحاوي الكبير‎ )5( 
.)5٠7/ /9( المغني‎ )5( 


للا 0 « 5 
موسوعة أحكام القراق "KI‏ 
أعلم'". 

مسألة: ما حكم أكل لحم الأرنب؟ 


ی ع 


الإمام الشافعي: ل E E‏ 
تۇس فهو فيا تجل مِنه ويرم كَالْوَ خشي”". 
کک 
لا وإليك الأدلة على ذلك: 
قال النووي: ويحل أكل الارنب لقوله تعالى: ووَيْحِلٌ لَه لبت [الأعراف:١١]‏ 
والأرنب من الطيبات”". 
وعَنْ اس بْنِ مَالِكِء قَالَ: «مَرَرْنَا فَاسْتَنْمَجْنا ارا بم الظَهْرَانِ قَسَعَوًا عَلَيْه 


re 


فَلَعَبُوا»ء قَالَ: فت حَنَى اذرکتهاء ابت بها أا طَلْحَة فَدَبَحَهَاه قبَعَتٌ بور 
وَفَخِذَما إل رَسُولٍ الله ف فَأَتيْثٌ با ر سول الله وك قب . 

وعن ابن عباس قال: سألت عائشة هل رأيت رسول الله بي يأكل الأرنب؟ 
فقالت: «ما رأيته يأكلها غير أنها قد أهديت لناء وأنا نائمة فرفع لي منها العجز» فلم 
استيقظت أعطانيه فأكلته» . 
25 أقوال الصحابة: 

قال عبد الرزاق: وسمعت رجلاء سأل معمراء أسمعت قتادة» يحدث عن ابن 


(1) شرح الزركقى غل ر ارقي 1/6 

.)۲٣١ /۲( الأم‎ )۲( 

(۳) المجموع شرح المهذب (۹/ .)٠١‏ 

)٤(‏ صحيح: أخرجه البخاري »)٥٥۳٥(‏ ومسلم »)۱۹٥٩۳(‏ وأبو داود )۳۷۹١(‏ الترمذي 
(2246») وابن ن ماجه »)۳۲٤۳(‏ وأحمد (1 4/7 »٠‏ والدارمي »)۲۰٥٨(‏ وغيرهم. 

8) ساد EE‏ أخرجه عبد الرزاق (۸1۹۸) عن الأسلميء > عن عبد الحميد بن سهيل» 
عن عكرمة» عن ابن عباس قال: سألت عائشة هل رأيت رسول الله وَلِ. إبراهيم بن محمد بن أبي 
يحيى الأسلمي «متروك). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


المسيب» أنه قرب لسعد بن أبي وقاص» وعمرو بن العاص أرانب فأكل سعد ولم 
يأكل عمرو؟ فقال ابن المسيب: «نأكل ما أكل سعد ولا نلتفت إلى ما صنع عمرو؟» 


فقال معمر: نعم قد سمعت قتادة حدث 0 


عن عَيَيْدِ 37 معيو أن بلالا: «رَمَى ربا بعصا فك اذو انما متها 


e» 


َاَكَكَها». 


عَنْ عَبْدِ الله بْن عَبَيْد بن عم عَنْ أبيه قَالَ: جَاءَهُ رَجُل فَسَأَلَهُ عن الْأَرْنَبء 
ََالَ: وَمَادًا يُرمُهَا؟ قَالَ: يَرْعْمُونَ أا تَطّمَتُ قَالَ: ت طهر قَالَ: لا أَدْرِي قَالَ: 
«هَالّذِي يَعْلمُ می طَمِدَّتْ يَعْلَمُ می طْهْرْهَاء ِن اا إلا بيه لَكُمْ أن 
کون نیت قا كال الله كنا قال ا وھا قال وشول الث علق کا قال رول اله كيان 
وما يقل الله ولا رَسُولَُهُ قيفو الله» وَبِرَحمَِهِ فَدَعُوهُ ثوا عه فا هي حَاِلَة مِنْ 


ا 
عن ابن طاوس» عن أبيه قال: «لا بأس بأكل الأرنب»” . 

0 وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 

كك أولا: الأحناف: 
5 مج و أي او جر لعف E e‏ ا ل ل ات 
قال السرخسى: فنقول: الآرئْب مأكول» وقد 7 رَسُول الله - ية اهدية فيه 


أ 
ع 


ر رر 6 ساس ر 8 ل 7 

وَأكُلَ مِنه» وَأَمَرَ أصَحَابه - رضوَان الله عَلَيْهِمْ'". 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (87957)» وأخرجه ابن آبي شيبة »)۲٤۲۷۸(‏ حدثنا وكيع» 
عن همام» عن قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن سعد: «أنه أكلها». قال: فقلت لسعيد: ما تقول 
فيها؟ قال: «كنت آكلها» وهذا إسناد ٠.‏ 
ي وهذا: مادص جع 

(۲) أخرجه عبد الرزاق (۸1۹۷)ء وابن أبي شيبة )۲٤۲۷۹(‏ عَنْ ححَمّد بْنِ مُسلم» عَنْ إِْرَاهِيمَ بْنِ 
مَيْسَرََه عَنْ عَبَيْدِ بْنِ سَعِيدِء أن بلالا به. وعبيد بن سعد ذكره ابن حبّان في «ثقات التابعين». 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (65945) عن الثوري» عن هارون» عن عبد الله بن عبيد بن 

(4) إسناده صحيح: خر جه عبد الرزاق )۸٦۹٥(‏ قال: عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه به. 

.)572١/١١( المبسوط‎ )١( 


ل ا 


وقال الكاساني: ولا باس اکل الأب" 

قال البابرتي: لا باس بأكل ن «النِيّ - عَلَيْهِ الصَّلَاة وَالسَكَامْ - أك 
مه جين اهدي له مَشْويا ومر ر أَصْحَابَُ نف بالأفْل ينه وَلانَهُ يْسَ يِن السبَاع 
ولا من أَكَلَةِ لحي فَأَشْبَه الط" . 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: تلك أرانك الآرقت وَالفنكٌ 12 قز لنشالك فييك" كال: 
مالك نأض اقل القيث ا رو و ١‏ 
ك2 قول الشافعية: 

0 الشافعي: وَالدَوَابٌ O BET‏ نا كان 1 لوقي 

E 
[٠٠۷: قال النووي: ويحل أكل الأرنب لقوله تعالى: اوَيْجِلٌ لَهُمْ ّت [الأعراف‎ 


2) 


ا 


20 ال 


$ 8 


والأرنب من الطيبات 
قال الماوردى: َأَمًا الأ فحادل» لاه لَاعَدْوَى فيه» وَيَعيش ا 
25 قول الحنابلة: 


قال المرداوي: وله (وَالْأَرَبُ). يعي آنه مبَاحٌ. وهو الْْمَبُء جَرَم به 
«امُحرّراء وَالنظماء الْوَجيزَا؛ 5 نباي ابن دَزِينٍ ا دالوا وَ«(متتخف 00 
o‏ ر ره 7 
الَْدَمِيَّ»» و«الكاني» َ«الشَّرْح 1 وَغَيْرْهِمْ وَ وقدمه في الفروع, وَغَيْرِهِ. وغه ل 


.)”9 /5( بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع‎ )١( 
.)٥١١ /۹( العناية شرح الهداية‎ )1( 

(۳) المدونة (051/1). 

(5) الآم (۲/ 550). 

(5) المجموع شرح المهذب (9/ .)٠١‏ 

(5) الحاوي الكبير (۱۳۹/۱۰). 


KR‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال انق قدامة IG E‏ 
مسألة : ما حكم أكل ابن آوى؟ 

# تعريف ابن آوى: 

قال الخطيب الشربيني: في تعريفه (ابن آوى) بالمد بعد الهمز وهو فوق الثعلب 
ودون الكلب طويل المخالب فيه شبه من الذئب» وشبه من النعث وسمي بذلك؛ 
لأنه يأوي إلى عواء أبناء جنسه ولا يعوي إلا ليلا إذا استوحش وبقي وحده 
وصياحه يشبه صياح الصبيان”". 

قال بن هبيرة: وَاتلفُوا في ابْن آوى. فَمَالَ أحمد وأو حنيفة: هُوَ حرّام. 

وقال مَالك: هو مَكْرُوه. ولأصحاب الشَّافِعِي وَجُهّان“. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
© القول الأول: يجوز أكل ابن آوى: 

وبه قال: الشافعية في رواية. 

واستدلوا لقولهم بدليل » عقلي فقالوا: أنه لا يتقوي بنابه» ثم هو من الطيبات 
قال الله تعالى: وجل لَهُمْ لطبت #0 الأعراف:ه١].‏ 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال الماوردي ككل اثه: وَأَمًا ابن آوَى حكم أكل في | إتاحيه أكلة و هان أحذها: 
يؤْكَل وَهُوَ مُقتَقَى تیل الشَّافِعِيٌ؛ لاه لا یدیئ ِالْعَدُوَى. 

وَالْوَجْهُ الثاني لا يُؤْكلء وهو مُق مُقَتَضى تَعْلِيلٍ أبي إِسْحَاقٌ الْرْوَزِيٌ؛ ! 
)١(‏ الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف .)١۳ /1٠١(‏ 
(0) المغني (9/ .)5١7‏ 


(۳) مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج (5/ .07٠١‏ 
(5) اختلاف الأئمة العلماء (۲/ /701). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
َ وقال الخطيب الشربيني: أما ابن آوى فلأنه مستخبث» وله ناب يعدو به ويأكل 
الميتة ووجه حله أن نابه ضعيف”. 

وقال الشيرازي: وني ابن آوى وجهان: أحدهما: يحل لأنه لا يتقوى بنابه فهو 
6 
# القول الثانى: أكل ابن آوى حرام: 

وبه قال: الأحناف والحنابلة والشافعية في رواية. 

ودليل هذا القول: قال بدر الدين العينى: لأن ابن آوى يشبه الكلب» ورائحته 
كريهة» فيدخل في عموم قوله 86: لإوَيْحَرَمُ عَلَْهمُ اتيك [لاعرف :۷ه . 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا: الأحناف: 

قال بدر الدين العينى: لأن ابن آوى يشبه الكلب» ورائحته كريهة» فيدخل في 
عموم قوله 4: لوَيْحَرَمْ عليه اتيت 4 [الأعراف:/اه 3 
كك ثانيا: الشافعية في رواية: 

قال النووي ينتثه: (وأما) ابن آوى وابن مفترص ففيهها وجهان (أصحههم)) 
تحريمهم| وبه قطع المراوزة""". 

وقال الخطيب الشربيني: أما ابن آوى فلأنه مستخبث وله ناب يعدو به ويأكل 


3 


.)717 /١5( الحاوي الكبير‎ )١( 

(۲) غني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج (5/ .07٠١‏ 
(۳) التنبيه في الفقه الشافعي /١(‏ 87). 

ا ضرح الشداية 54/00), 

(45) المصدر السابق. 

.)١١/۹( المجموع شرح المهذب‎ )١( 


Welz‏ موسوعة أحكام القرآن 
الميتة. 

وقال الرملي: يحرم كالتمساح وَابْن آوى”" 
كك ثالثا: الحنابلة: 

قال ابن قدامة: م بن آوىء وَالتّمْس» ابن سء حَرَام. سيل أَحْمَدُ عَنْ ابن ن وي 
وَابنِ عرس E‏ شَيْءِ يَنهَس بِأنيَابهِ فهر ٠‏ من الشبَاع؟". 

وقال المرداوي: وَقِيلَ: ل رم 1 إِذَا بدا العْدُوَانِ. له (كَالأَسَ وَالتّمِ 
وَالَّنْب وَالْمَمْيِ رَالگلب» ازير وَابْنِ آوي» وَالستور وَابنِ عرّس» وَالنَمْسِء 
و 
25 القول الثالث: يكره أكل ابن آوى. 

وا 

قال ابن هبيرة: وَاحْتَلفُوا في ابن آوى فمَالَ مَالك: هو مَكْرُوه©» 

والراجح - والله أعلم - القول الأول: «أکل ابن آوى حرام ا وهذا لأنه ذو ناب 
والنبي ہی عن أكل كل ذي ناب من السباع ولأا مشک عير شتاب إن ن 
آوَى يشبة الْكَلْبَء وَرَئِحَتَهُ كرية» فيدخل في عموم قله تَعَالَ: «وَيْحَرَمُ عَلَيْهِمْ 
ع ]| [الأعراف:0١]‏ وهو قول جمهور أهل العلم. 


(۰ / ( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 

(۲) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج (7/ 57). 

.)5 ١9 /9( المغني‎ )9( 

(5) الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف .)١١٠١ /٠٠١(‏ 

(4) اختلاف الأئمة العلماء (۲/ .)١۷‏ ولم أقف للمالكية على قول في كتبهم. 


موسوعة أحكام القرآن KI‏ 
مسألة : ما حكم أكل ابن عرس ؟ 

# تعريف ابن عرس: 

قال الخطيب الشربيني: وابن عرس وهو دويبة رقيقة تعادي الفأر تدخل جحره 
وتخرجه وجمعه بنات عرس . 
[5] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
# القوال الأول: يحرم أكل ابن عرس. 

وبه قال: الأحناف والحنابلة. 
لا وإليك أقوال أهل العلم. 
كك أولا: الأحناف: 

قال الكاسان: وجي اللہ ات وَعَوَام لأَرْضٍ الْمَأَر وَالقرَاِ وَالْقَنَافٍ 
وَالضَبٌّ وَالَدْبُوع وَابنِ عرس وَتَحْوِهَاء ولا لاف في حُرْمَةِ هَذِه الْأَْيَاءِ إل ف 
ال“ 

وقال ابن مودود الموصي: ولا يول ابن عرس ؛ لأا دات أ 
ا 


E رم‎ o 
ك2 قول الحنابلة:‎ 

قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل - رمه الله: سَألت أي عَن ان عرس؟ 
قال كل کی ا دیش اناه نیو من الماع وکل كه يأخد كاله ر عا عى 


.)۲۹۹ /٤( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 
.)١١/١( بدائع الصنائع‎ )( 

(0) الاختيار لتعليل المختار (0/ 5 .)١‏ 

(:) تحفة الملوك .)١٠۳/۱(‏ 


Us‏ موسوعة أحكام القرآن 
عَنَهُ من كل ذِي خلب من الطير". 

وقال ابن قدامة: واب آوَى؛ وَالَمْسَء وَابْنُ عِرْسٍِء حَرَام. سيل أَحْمَدٌ عَنْ ابْنِ 
آوَى وَابنِ عرس قَالّ: كل مَيْءِ هش اياب فَهُوَ د ا 
© القول الثاني: بباح أكل ابن عرس: 

قال به: الشافعية في رواية. 
لا وإليك أقواهم: 

قال النووي: والثعلب من الطيبات مستطاب يصطاد؛ ولأنه لا يتقوى بنابه 
فأشبه الأرنب ويحل أكل ابن عرس والوز لما ذكرناه في الثعلب”". 

مسألة: ما حكم أكل ما له مخلب من الطبر؟ 

قال النووي كتاة: الُخَلَبُ بِكَشْر اليم ونح اللّام ذال آهل اا ن 
وَالسْبَاع بمَنزلَة الظفُر اسان ١‏ 
ا[ اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
# القول الأول: يحرم أكل كل ذي مخلب من الطير: 

وبه قال: الأحناف والشافعية والحنابلة. 

عن ابن عَبّاس» قَالَ: «6 تبى رَسُولُ الله َك عَنْ كل ذِي اب مي السّباع وَعَنْ كَل 
ذِي خلب مِنَ الط . 

وعن خالد بن الوليد» أن رسول الله ی (نہی يوم خيبر عن اک لحوم الخيل 


.)۲۷١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 
.)5 ١09 /۹٩( المغني‎ )0( 
.)٠١ /9( المجموع شرح المهذب‎ )۳( 


(6) أخرجه مسلم (۰۱۹۳۲ ۱۹۳۹ )» وأبو داود (7”801, »)۳۸۰١‏ والنسائي (54 47 » 55505)) 


وابن ماجه (۳۲۳۲)» وأحمد (5/ )٤‏ والدارمي (۲۰۲۰)» وغيرهم. 


موسوعة أحكام القرآن |[ "ا 
والبغال والحمر وكل ذي ناب من السبع » أو خلب من الطير)""". 
25 قول الأحناف: 
قال الس رخسي كخلته: وَالمسْتَوْحَش نَوْعَانِ: نها صَيْدُ لخر لا يل اول َي 
امي السك رنها عن لو ا سي 
الي ڪا عَنْ ل كَل ِي اب من السبَاعه َكَل ذِي لَب من الطَِ) َلَعْتی الث 
ال ل 
محال لِْغدَاءِ مِنْ الَغَْر في دَلك”. 


e‏ :ولا تيل اكل كَل ِي تاب من السّباع و 
ا 

ا ی لو و ید اف عدون ل يكز عب فا انی ورون 
لك 0 غراب ارزع والعقعق واللقلق وَيحرم السب والقتفذ والسلحفاة 
لوو ا ا إلا ار ریات ولك رین حرام . 
ك2 قول الشافعية: 


٠ ١ # ١5 


قال النووي: قال الشَّافِعِيٌ لصتف واا صْحَابٌ حرم أكل ذِي خلب من 
الطَير يوی به وَيَضْطَادُ گالصقر والشر وَالْبَاذِي وَالْعْقَابِ وَغَيْرهَا لِلْحَدِيثِ 
اسايق . 00 
)١(‏ إسناده ضعيف ولبعض ألفاظه شواهد. 


.)5١١ /١١( المبسوط‎ )۲( 

(؟) الاختيار لتعليل المختار (5/ .)١١‏ 
(5) تحفة الملوك .)75١7 /1١(‏ 

(5) المجموع (4/ ۲۲). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الحنابلة: 

قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: سَأَلت أبي عن ان عرس؟ قَالَ: کل 

كو ا حا ينهد بأنايه ھر من الفاح و کل کے ءا شد اليه فهر عا : 00 
كل ذِي خلب من الطير”". 

وقال ابن قدامة: وَل ذي خلب من الط وهي التي تعلق ِمَخَالِيهَا الي 
وَتصِيدُ اء هَذَا قول ار أَهْلٍ الوب" . 
# القول الثاني: يجوز أكل ما له خلب من الطير: 

قال به: المالكية وَاللَيْتُ» وَالْأَوْرَاعَُ وَيخيَى بن 

ودليل هذا القول: احْتَجُوا وله تعَالَ: «إقل لا اج فى مآ أو إل رما عل 
طاعِي يَظعَمُهُر 4[ [الأنعام: 40 ]١‏ . 
ك2 وإليك أقوال المالكية: 

قَالَ ابن وَهْب: عَنْ مالك : أسْمَعْ أَحَدَا مِنْ أَهْلٍ الِْلْم قَدِيَاء و خد بأَرْضَِا 
ينی عَنْأكُلٍ ل ذِي لَب ه من الطبر“. ۰ 

قال سحنون: قُلْت : ل گان مالك یکر أل کل ذِي خلب من الطّر؟ 

قال: ل يکن مالك يكره أكل شَيْءِ + مِنْ الطَيْرِ سبَاعِهًا وَغَيْرِ يِبَاعِهًاء د قلت: 
وَالْعْرَابُ يكن مالك ب ری به يَأسَا؟ 

قال : َعَم لا باس پو عند قلت : وَكَذَّلِكَ امّدْهُدُ عِنْدَهُ وَالَطَّافُ؟ 

قال: يع الطَّر لا بس بأَكلِهًا عِنْدَ مالك“ . 


ا 


.)۲۷١ /١( مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله‎ )١( 
.)5٠5/9( المغني‎ )5( 

.)5٠05//94( المغنى‎ )۳( 

(4) الاستذكار (10/ ۳۲۲). 

.)٤٥١ /١( المدونة‎ )05( 


قال أ بو عْمَرَ بن عبد البر كنا :جاور عند تاك كل اراب َالو وك زي 
لب من الط بح نهف رك الي لي وي عن الي 79" 
لا مناقشة الأقوال والرد عليها 

رد النووي على خالفيه فقال: وَأَجَابُوا عَنْ الآيّة الْكَرِيمَةٍ ا 
د رما في ذلك الوت إا دا م َر خي ريرم الشباع أن به 


ور > ورس و 


مكة راا ادت به ولان الحتديث مخصص لِلاية وال 

وقال الماوردي كختتة: فَأَمّا الْجَوَابُ عَنْ قَوْله تَعَالَ: طقل 
ا کے اجر يتقف ٠:»‏ | في وَحَهَينِ: 

أَحَدَُهُمَا: لا أَجِدُ فيا تَرَلَ بو القَرآن رمَا إلا مذ 


و 
عوو 


والثاني: لا جد فت اسْتطَابَنَها نه اْعَرَبُ حزما إلا هَذهِ المذْكُورَةً. 

وََوْلَهُ: إن الْعَرَبَ كَانَتْ تَسْنَطِيبُ اكل يها َا ذَلِكَ في جُمَاة الْبََادِي 
يكاب موصيو ف لقو اقم ENE‏ 

والراجح - والله أعلم - أن أكل كل ذي خلب من الطير حرام وذلك للأدلة 
الواردة في ذلك وليس للمخالفين دليل صحيح صريح في ذلك سوى فهم الآية وقد 
رد أهل العلم على هذا ثم هو قول جمهور أهل العلم من السلف والخلف. 


.)۳۲۲ /١6( الاستذكار‎ )١( 


(0) المجموع شرح المهذب (۹/ .)١۷‏ 
)۳( الحاوي الكبير (0 /١‏ 1735). 


-|] *" ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : ما حكم أكل لحم الجلالة؟ 

# أولا ما المقصود بالجلالة؟ 

قال أبو:داوة اجان ت اغب قال ايتاك نا أكلف العذرة ون 
اللا اب الم . 

وقال النووي: قال أَصْحَانًا: 
من الل راوجاج" 
غ وقد اختلف أهل العلم في أكل الجلالة على ثلاثة أقوال 
# القول الأول: يحرم أكل لحم الجلالة. 

وبه قال: الشافعية في رواية والحنابلة في رواية. 


هي التي اكل الْعَذرَةَ وَالنّجَاسَاتِ وَتَكُونُ 


لا واستدلوا لقوهم بأدلة منها: 
ما رواه ان عَبَّاسِ «أنَّ رَسُولَ الله ل تى عَن المُجدَمَق وَحَنْ لبن الال وان 
ف 
يشرب فن في السقاء 7 


.)” 40 /١( مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني‎ )١( 

(۲) المجموع (۲۸/۹). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۳۷۸7)» والترمذي »)۱۸۲١(‏ والنسائي »)٤٤٤۸(‏ وأحمد 
.)5١5 9‏ و(٥/۸١۱).‏ والدارمي »)۲٠٤٤(‏ وابن الجارود (۸۸۷)» والطبراني 
)1۸۲1(« والبيهقي  /۷7(‏ كلهم من طرق عن هسام عَنْ فتاه عَنْ عِكرمَة» عَنِ ابن 


ر 
3 


عباس : اَن رول الله کل ١م‏ تی عَن الْجَدْمَة» وَعَنْ لبن الْحَلالَة وَعَن ن الشّرْبٍ مِنْ في السّقَاءِه قال 
اى : هذا حديث حسن صحيح. 

وأخرجه أبو داود (۳۷۱۹)» وأحمد »)۱٤١ /٤(‏ والدارمي (۰۲۰۱۸ 235١177‏ وابن أبي شيبة 
(2)219805. وابن خزيمة »)٠٠١۲(‏ والطحاوي في «شرح معان الآثار» (26» والطبراني 
ل ا ل يي نا ا 0 
طرق حَدَّثَنَا کا قال: أخير برا فاده عَنْ عِکرمَة» عن ابْنِ عَبَّاسِ» قَالَ: ١‏ کی رَسول الله کا عن 
ارب من في السَقَاءِء وَعَنْ ن¿ ركوب اة وَانُجَثمَة قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد 


وم يخر جاه وقال الذهبي: صحيح. 


a 


وعن ابن عمَرَ قَالَ: تى رَسُولٌُ الله اة عن ا لجلالّة في الإبل: أن يُرْكَبَ عَلَيْهَ 
ا“ د 
او ال 


E‏ ۰ ۵ والحاکم »)۲۲٤۷(‏ 8 كو ا سر 
كليع دن طرف عن مول اوجن ن¿ ا5 عَنْ عِكْرِمَةه عَنِ ابْنِ عَبّاسٍ: «أَنَ رَسُولَ الله کیا بی 
لن الخلاكق ال وَعن الذّرب من في السُقَاء) . 
وأخرجه الطبراني (1555. .2)23١5937‏ وابن O NE‏ من ارق عن 
بَسَّامُ الصّيرَيُ عَنْ عِكْرِمَةَه عَنِ ابن بن عباس قَالَ: تى الدب كل عَنْ لبن الشَّاة الَلَالَةِ. 
وأخرجه الطبراني .)3١974(‏ والبزار ٤۹۱5‏ ع ND ANAS‏ من 
طرق عن محمد بن إسحاق» عن ابن أبي نجيح» » عن مجاهد عن ابن عباس» قال: «نبى رسول الله 
ية يوم الفتح عن لحوم الجلالة» وألبانهاء وظهورها» وسئل أبو زرعة عن حديث؛ رواه ابن 
حميدء عن علي بن مجاهد. عن محمد بن إسحاقء عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد» عن ابن عباس» 
قال: نهى رسول الله ية عن لحوم الجلالة» وألبانها. قال أبو زرعة: هذا خطأء إن هو عن ابن 
عب أنظن العلل 0414727 
وأخرجه ابن أبي شيبة (55095) قال: حَدَثَنَا وَكِيعٌ» 0 سَامَةَ بْن زَيْدِهِ عَنْ عِكُرِمَة 
رَسُولُ الله و عَنْ لبن الساة الْحَلدكة. قلت: وأسامة بن زيد ب بن أسلم «ضعيف». 
E N E‏ 
الد قَالَ: مي عَنْ أَلْبَانِ الْجَلالَةِ وُومهاء وَأَنْ ن مڄ عَلَيْهَا وَأَنْ يعَمَرَ. قلت: و يجيي بْنْ يان 
متكلم في حفظه. 
() الصحيح من حديث ابن عمرك: لفظة: ١مْيَ‏ عَنْ ركوب اَلاَق أخرجه بو داود (۲۵۵۸» 
۷ ) والحاكم (25754. والبزار »)٥۸۳۹(‏ والبغوي في «شرح السنة» »)۲۸٠۹(‏ والبيهقي 
.)١44175 .۱۰۳۳۰(‏ وني «الآداب» (775)» كلهم من طرق عن عَمْرو بن أبي قَيْسِء عَن 
يُوبَء عن نافع عن ابْنِ عمّر قَالَ: عن رَشُوَلٌ الله يلل قال البزار: وَهَذّا اديت لا نعلمٌ رَوَاهُ 
ف اسل سو ا e‏ قلت: هو لا يتحمل التفرد لأنه 
صدوق له أوهام. 
وأخرجه أبو داود (7051)» والطبراني (2174754)» والبيهقي 77٠(‏ ۰ كلهم من طرق عن 
د د دتا َد اْوَاثِ عَنْ يوب عَنْ نافع عَنِ ابن عَم قَالَ: مهي عَنْ ركوب اَلَالَة 
هكذا موقوفا بدن ذكر النبي قلت وعبد الوارث أثبت من عَمْرو بن ي قَيْسٍ. 
وأخرجه عَبْدُ اراق (۸۷۱۱۹) قال عَنْ عَبْد اله بْنِ عم عَنْ تافع» عَنِ ابن عَم أنه كر أن 


SE 


-|| "”” ]| موسوعة أحكام القرآن 


ت 


وعَمْرِ بن شُعَيْبِء عَنْ ايه عَنْ جد قَالَ: ( کہ یی سول الله کاة: يوم خير عن 


ر لمر ال هلي عن ااال 0 عن رُكُويبَا وَأَكْلٍ ES‏ 
ركب اخَلَالَُ أو أَنْ بح عَلَيْهًاا. قلت: وهذه متابعة لأيوب ولكن عبد الله بن عمر بن حفص 
(ضعية 38 


وأخرجه أبو داود «(IA £) e «(TVA0)‏ وابن ٠‏ ماجه «(۱1۸٩‏ والطبراني (5. 1 


جين عوك ماع بل عدر عن رسول ال قال الترمذي: ا عي د يه 
مالف لي ا رَوَى سُفَيَانَ نوري عَنِ ابن أي تجح » » عن اهل قَالَ: کی 
سول الله يك عن وم الال رسال انظر العلل (1/ 4 0 

قلت: وأخرجه ابن أبي شيبة )591٠١(‏ قال: حَدَثَنَا وَكِيعٌ» ٠‏ عَنْ سفْيَانَ عَن ابن آي ي تجيح» عن 
مُحَاهِلِء قَالَ: م تبى سول الله يك عَنْ كنم اشا الْجَادكة. 1 
قلت: وهذا إسناد صحيح مرسل . وسفيان أثبت من محمد بن إسحاق. 

وأخرجه عبد الرزاق )۸۷۱٤(‏ عَنِ ابن عَيََهَه عَنْإبْرَاهِيمَ بْنِ أي خُر عَنْ جاه عَنِ الي لله 
مِثلهُ وإِبْرَاهِيمَ بن أبي خَرَّةَ ضعفه الساجيء ولكن وثقه ابن معين» وأحمد» وقال أبو حاتم: لا بأس 
به. 

ل و حَدَئَنَا ابن علي عَنْ لٿ عَنْ ماهد أن التي َكل ى 
عَنْ وم ال وَألَْاها. قال البزار: رخنت ليك د و فيه الحُمُرٌ الال ولا تَعْلَمُهُ يُرْوَى في 
حَدِيثِ عبرو عَن جاهد عَنِ اب عباس وقد روي عَن مُجاهد عن ان عَمَرو. قلت: وليث بن 
أبي سليم «ضعيف)». 

وأخرجه عَبْدُ الرَرَاققٍ (411)» وابن أن اقية 16161 اكلام من طرف عن a‏ 
مُهَاجِرِ عَنْ جاه قَالَ: کی رسو ل الله ل عَنْ أَلْبَانٍ الْجَادكةِ . وَإِبْرَاهِيمَ بن مُهاجر «لين». قلت 

هذا مرسل صحيح؛ لأن مجاهدا لم يدرك النبي يَكله. 


»)۲۸۰۹( والطبراني‎ »)١١/5157( وأحمد‎ »)٤٤٤۷ ( والنسائي‎ »)۳۸۱١( أخرجه أبو داود‎ )١( 


واكم 7155154 امرالييني (/01910: كلهم من طرق Cg‏ ين بحالد عن أن 
طَاوْسٍِ عَنْ عرو بْنِ عيب عَنْ بيه عَنْ جَذّه قَالَ: عن رول كله 

وعند النسائي قال: أبن ان ب عبد الله ُن ررد قَالَ : حَدَئَيِي سَهْلَ بن كاه عن عَمْرِو بْنِ 
شيب عَنْ ايه عَنْ أبيه حم بْنِ عَبْدِ لله ن عَمْرِو قال مره : عَنْ أيه وَقَالَ مَرَة : عن جدو. 
وأخرجه عبد الرَّرَاقٍ (۸۷۱۲) عَنْ مَعْمَرِ عن ابْنِ طَاوْسٍ قَالَ: أخبرنٍ عَمْرُو بن شعَيْبِ 


6n 


قال 


ل ربج ا 
وعن جابر قال: «نہی رسول الله َي عن الجلالة أن يؤكل لحمهاء أو يشرب 
لا 
وعَنْ اس بن مَالِكِء قَالَ: «مبى التي يكل ء عَنِ الشّزب قات“ وَعَنٍ اة 


23 


3 


>31 


0 


الال وان ر يَشْرَب مِنْ فّ السقَاءِ)» راد ابن عَوْفٍ: وان مَس في الْإناِء إا 


وعن عَبْدِ الرّحْمْنِ عَنْ غالب : ن ابر َالَ: آصابتا سه َل يکن في ايء 
لك رَسُولُ الله 44 حرم وم الحم الأهليق 
يت التي يك فقلْتُ: يا ر سول الله اا ا ات 
ايان الحم ونك ك وم الحم الْأَهليّة. فَقَالَ: «أَطْعِمْ اهلك من 


مرك فنا حَرَّمْتَهًا مِنْ أَجْلٍ جَوَالٍ الْقَرْيَة) يَعْنِي الو . 


5 ل الله کيا عن وم الل الجلاكة وَاَلْبَامَْاء وان يكره أَنْ م عَلَيْهَاه قلت: ومعمر 
أنبت من وهييه بن الد فإنه قد تخر قليّلاً بأخرة. 

وأخرجه الدارقطني (۳٥۷٤)ء‏ والحاكم (235554» والبيهقي (١۸٤۱۹)ء‏ كلهم من طرق عن 
إسماعيل بن إبراهيم بن المهاجر» نا أبي» عن عبد الله بن باباه» عن عبد الله بن عمروء قال: «نبى 
رسول الله ية عن الإبل الجلالة أن يؤكل لحمهاء ولا يشرب لبنهاء ولا يحمل عليها إلا الآدم» 
ولا يذكيها الناس حتى تعلف أربعين ليلة». قلت: وإساعيل وأبوه ضعيفان. 

)١(‏ إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة (5 )557٠0‏ قال: حدثنا شبابة» قال: حدثنا مغيرة بن 
مسلم» > عن أبي الزبير» عن جابر عن النبي ية فيه عنعنة أب الزبير. 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه ار (8197) قال: حَدَّثَنَا ُو ل الزَعْمَرَاي وَعَبَّاسٌ الدوري» 
وَأَبُو عَوْفِ عَبْدُ الرَّحمْنِ بن مَرْزُوقٍ الْبَزُورِيٌ» قَالُوا: تتا شبابةء قَالَ: كتا اليه بن مُسْلِم» عَنْ مَطَرِ 
الْوَرَاقَء عَنْ اة عَنْ انس بن مَالِكِء عن النبى باق ومطر الوراق «ضعيف». 

(۳) إسناده مضطرب: أخرجه أبو داود »)78١1(‏ والخطابى في «معالم السئن» (١١١٠)ء‏ والبيهقي 
)١1446١(‏ سبق تخريجه في مسألة أكل لحم الحمر الأهلية. 


ا 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا الشافعية: 

قال الخطيب الشربيني: (وَإِذا ظهر عر کم جَلاَة) من نعم أو غَيِِ كدج جاج» 
ولو ييا (حَرُمَ أكله) أيْ الحم کا في الُحَرٍ 0 1 
كك ثانيًا: قول الحنابلة: 

فال الرداوي” (وَ حرم اللا اي كر عَلَفِهَا النَجَاسَةُ بنا وَبَيَضهَاء حَتَى 
).هدا المذهبثُ: وَعَلَيه الأجحابا: رفوو ااك و اقا ف 
الرَوْضَةٍ وَعَيْرِهَا نریم الخلا أن مها روف ازتضَعَ ِن كلم ٿم رب لبن 
طَاهِرًا . قال في الْمَرُوع وَهْوَ مَعْنَى کلام َه . وعنه: يكره ولا ڪرم . 
# القول الثاني: يكره أكل الجلالة: 


روى هذا عن عطاء بن أبي رباح وهو قول الأحناف والشافعية في رواية عند 


الحنابلة في رواية: 
5 وإليك أقواهم بالتفصيل: 
فعنْ عَطَاءِ؛ أَنَّهُ کان يَكْرَهُ خُومَ الاق و لد 
25 قول الأحناف: 
قال السرخسي: وَتُكْرَهُ وم الإبل الْجَلّاَةِ وَالْعَملُ عَلَيْهَاه وَتَلْكَ حَاهًا إل اَن 
ا , 
وال لاان و آنا كان كا ا ات يكره أكل وم الإبل الاك 


.)٠١١ /5( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 

1 .)757/١١( الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف‎ )١( 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة (56047) قال: حدتتا عَبْدٌ الأغلّ» عَنْ هشَّامء عَنْ عَطَاءٍ 
به وهشام بن حسان في روايته عن الحسن وعطاء مقال؛ لأنه قيل: كان يرسل عنهما. قاله الحافظ 
في الفتح ترجمة رقم (۷۲۸۹). 

.)500 /١١( المبسوط‎ )5( 


وه الى الأغلت من أكلها الجامة. 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: (ويكره أكل الجلالة وهى التى أكثر أكلها العذرة من ناقة أو بقرة أو 
شاة أو ديك أو دجاجة لَا رَوَى ابن عباس هة (أن الى کی تى عن لان 
الحلالة)» ولا يحرم أكلهاء لاه لوو كن كدو هن تقبو ديه وهذا لا يوجب 

as‏ : فم 

التحريم فإن أطعم الجلالة طعاما طاهرا وطاب لحمها لم يكره ". 
25 قول الحنابلة: 

قال إسحاق بن منصور بن بهرام: قلت (لأحمد): الجلالة؟ قال: (أكرهها نبى 
النبي ية عن لحوم الجلالة» وأكره ركوبها.قال إسحاق: كا قال» وكذلك ألبانها"'". 

وقال ابن قدامة: قال احمد: أكره لحوم الجلالة وألبانها قال القاضي في «المجرد» 
هي التي تأكل القذر فإذا كان أكثر علفها النجاسة حرم لحمها ولبنهاء وفي بيضها 
روايتان: وإن كان أكثر علفها الطاهر لم يحرم أكلها ولا لبنهاء وتحديد الجلالة يكون 
أكتر ليها اا 1 تسد عن اعد زولا هو افر كلايد لعن کن ينمي 
يكون كثيرا في مآكوها ويعفى عن اليسيرء وقال الليث: إن) كانوا يكرهون الجلالة 
التي لا طعام ها إلا وما يأل اليف ف ص عليه وتقل عبدالله وَعَيْرْهُ یکره وَجَعَلَ فيه 
اروا يي اة وَأَنَّ عَامَة أَجْوبَةِ أَحْمَدَ ليس فيها ريه وما أشي . 


وقال ابن مقلح: : وما 0 کل اليف ص عليه وَكَقَلَ عبدالله وغه يكْرَهُ وَجَعَلَ فيه 
ا ن الحلا أَجْوِبَة أَحمَدَ ليس فيها رة . 


عا 


3 


0 
عامَّة 


.079/5( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) المجموع (۹/ ۲۸). 

(۳) مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه .)١ /۲۲٣۱(‏ 
(5) المغنى (539/11). 

(5) الفروع (577/5). 


Uz‏ موسوعة أحكام القرآن 
4# القوال الثالث: لا بأس بأكل الجلالة: 
قال به المالكية. 
كم 
رايت الال مذ اويل والبقر ر وَالْعَتَم هَل مالك 
خُومَهًا؟ قالّ: 4اك و رها كرحت الط التي كل اليف ء قَالَ مَالِكُ: لا 
باس الال قَلْتٌ: أَرَأَيْتَ الطَيْرَ كله اليس لا يَرَى مَالِكُ بأكُله ا الحم 
الف ال ادا ا وما َشْبَهَهَا؟ قَالَ: تَعَم 1 مالك لا 9 
باکلھا كلها ما اکل اليف مِنْها وَمَا يكل وَلَا بس بأل الطير كله" . 
والراجح - والله أعلم - هو تحريم أكل الجلالة؛ وذلك لصحة الأدلة الواردة في 
قال العلامة الشيخ صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان: ظاهر النهي للتحريم 


ار ا 


مسألة: ما حكم أكل ما يستخبث؟ 


قال النووي: قال أهل اللغة: أصل الخبث في كلام العرب المذموم والمكروه 
والقبيح من قول أو فعل أو مال أو طعام أو شراب أو شخص أو حال وقال أبو عمر 
الزاهد: قال ابن الأعرابي: الخبث في كلام العرب المكروه» فإن كان من الكلام فهو 
الشتم» وإن كان من الملل فهو الكفر وإن كان من الطعام فهو الحرام وإن كان من 
الشاب فيو الضار": 

ويدخل فيه - أيضًا - كل ما نص الشرع على أنه خبيث إلا لدليل يدل على 
إباحته مع إطلاق اسم الخبيث عليه . 


ار 07). 
ل ال 


111 7 1 
وهناك أشياء لم يرد فيها نص بتحللها أو حريمها 
| ولأهل العلم في ذلك قولين: 
# القول الأول: الخبيث ما يستخبثه الطبع السليم: 
قال به: أحناف الشافعية والمالكية. 
0 وإليك أقوالهم: 
كك أولا: الأحناف: 
قال السرخسي: وامُسْتَخْبَتْ حرام بالنّصّ لِقَوْلِهِ تَعَالَ: لوَيْحَرَمْ علبي 


E PI 2 3‏ ر و 
هسل a0 r SG‏ 4 9 مسيم 20 حم کے 
جلت ؛[الأعراف :1[ ودا حرم تناول الحشْرَاتِ) فا مستحبنه طبعاء وإ ابيح 


لتا أكل الطَيّبَاتِ قَالَ الله تَعَالّ: يتأي ا اموا لوا م من بدت ما رَوَفئَحُمْ 4 
[البقرة:17] فقد كر الؤْمنِينَ مدا الطاب حَيْتْ حَاطبَهُمْ ب خاطت به الرشل 
صَلَوَاتُ الله وَسَلَامة عَلَيْهِمْ حَيْتُ قَالَ: تايها الرسُل كوأ مِن الطيبت) 
[المؤمنون: ١ه]‏ ا 

قال بدر الدين العينى: لأن الخبيث ما يستخبثه الطبع السليم'". 

قال ابن عابدين: وما استطابه العرب حلال لقوله تعالى: 'إوَيْجِلُ لَهُمْ آَلطَيَبَتِ# 
إالأعراف:۷١٠]»‏ الأعراف وما استخبثه العرب فهو حرام بالنصء والذين يعتبر 
استطابتهم أهل الحجاز من آهل الأمصار؛ لأن الكتاب نزل عليهم وخوطبوا به وم 
يعتبر أهل البوادي؛ لأنهم للضرورة والمجاعة يأكلون ما يجدون وماوجد في أمصار 
المسلمين ما لا يعرفه آهل الحجاز رد إلى أقرب ما يشبهه في الحجاز فإن كان ما يشبه 
شيئا منها فهو مباح لدخوله””". 


.)57١ /١١( المبسوط‎ )١( 
.)5١057/11( البناية شرح المداية‎ )( 
.( 0 /١( حاشية رد المختار على الدر المختار‎ )۳( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


ا مآ أف ا ترما لأنعامنه؛ ]١‏ أا ا 
َأكُلُونَ قن الْعَرَبَ گائٽ نرم أَضَْاء على اا مِنْ الخبَائثِ وَل أَشْياءَ عَلى اا مِنْ 
00 8 ر 0 20 ةم ° ی ° ا 2 
الطَيّباب حلت كم الات ِنْدهُمْ إلا ما اشتتتى مِنْهَا حرمت عَليهِْ الاي 


ل و ا ل ا - کل ما 

ب تكله فيَكُونُ حَلَالَا ولل ما 1 تَكُنْ الْعَرَبُ تَأَكُلَهُ کون حرا 
قال الماوردي: لوَئِجِلُ لَهمْ لطبت و 0 يُحرَمْعَلَْهِمٌ لبيك الأعراف:١1]‏ ر 

حوب ذلك الْعَرَبُ الَِينَيَسالُونَ عَن هَذَا رث فيم الأخكام را کون 

مِنْ حبِيثِ الال ما لا يرك رهه" . 

5ك قول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: وَمَا استخيكتة ا فهو حرم قول | الله تَعَالَ ويرم ع 


e 


الحبتيت4! [الأعراف: 917 11م ا م شتِطَابتَهُمْ واس سْيَحْبَانُهُمْ هُمْ اهل الا 
هل لَأمْصَارِ؛ 2 ا 7 لبهم الات و خوطبوا به وَبِالسَنََ فرع في 


O 


مطل ألقاظيا لل عَرْفِهِمْ دون غَيْرْهِمْ وي 6 أخل الْمَوَادِِ ی؛ لا للضرورَة 
وأا 6 > سس MM‏ 

وَالمجَاعة عة يَاكلون ما وجدوا : 

# القول الثاني: أن امُحَرّمَاتٌ بص الشَّرْعَ والذى لم يحرم بنص الشرع وأن تشتخيثة 
النفوس فليس بحرام. 


لا وإليك أقوالهم: 


.4 05 7 ي ر ê E ° ES‏ 12 ا o7‏ ° اہ 
قال ابن رشد: رسب اخهلافهمٍ aS‏ 
7 کی ی ار ا و 

أ 


في قَوله كَعَالّ: لوَيْحَرَمُ عليه آل َبتك 4 [الأعراف :۷ه ١]؛‏ فمن رای 


.)3 /576( الام‎ )١( 
.)٠١ الحاوي الکبیر(۱۳۲/‎ )۲( 
.)4/505( المغني‎ )( 


موسوعة أحكام القرآن ]| 
بص الع ا يحرم من ذلك ما تَسْتَخبئهُ التفُوسٌ يا 1 يَرِدْ فيه نَصٌء وَمَنْ ر 
اه ت هي مَا تَسْتَخبِثهُ النفوسٌ قَالَ: هي مرم . 
مسألة: هل يجوز أكل الأَجِذَّة من البهائم ونحوه؟ 
EE‏ العلل هده لاله عل فز تراك 
4# القول الأول: يجوز أكل الأجنة إن كان حا مَقدُورًا عل دَكَاتِهِ 1 يل أله إلا 


ته 

بالدّکاق وَإِنْ كَانَ ميا او حي قَصْرَثْ مده ياه عَنْ داه حل أكْلَهُ بذَكاة َه 

0 وإليك أدلة هذا القول: 

الدليل الأول: 

قال الماوردي: ليا قله تَعَالَ: تايها اين اموا اوا بالعمُود أُحِّتْ آَكُم 

هيم انعم 4[ [المائدة: .]١‏ 

الدليل الثاني: 

وقال السرخسي: لون الْأَنْعم حَمُولة وَقَرَمَا4[لانمم:٠٠٠]‏ قيل: الفرش الصغار 
من الأجنة والحمولة الكبار فقد من الله تعالى على عباده بأكل ذلك لهم'". 


و 


والدليل الثالث قوله عَلِلِ: «دَكَام اجنین ذَكَا دَكَاةٌ امه . 


.)77 /۳( بداية المجتهد ونهاية المقتصد‎ )١( 

.)5/1١7( المبسوط‎ )۲( 

0 حي ss‏ جار ية الارهر عند بن as‏ رم جابرة .ران 
عمر» وابن عباس» وأبو سعيد الخدري» وعلي» وأبو هريرة» وابن مسعود» وأبو الدرداء» وأبو 
أمامة» وأبو أيوب: 
أولا: حديث جابر أخرجه أبو داود (۲۸۲۷)» والدارمي (۲۰۲۲)» والحاكم (۷۱۰۸)» وأبو 
يعلى (2180» والطبراني في «الأوسط» (۹۹٠۸)ء‏ والبيهقي )۱۹٤۸۸(‏ كلهم من طرق عن آبي 
الزبير عن جابر عن النبي اة وأبو الزبير مدلس وقد عنعن. 
الحديث الثاني: حديث ابن عمر» روي هذا الحديث مرفوعا وموقوفا فجاء مرفوعا كما عند 
الدارقطني »)٤۷۹۲(‏ والبيهقي (۱۹۲۷۸) من طريق فيه عصام بن يوسف عن المبارك بن مجاهد 


-|] *" ]| موسوعة أحكام القرآن 


عن عبيد الله» عن نافع» عن ابن عمر ذه عن النبي ية قال: «ذكاته ذكاة أمة أشعر أو لم يشعر» 
قلت: فيه عصام بن يوسف «مجهول». والمبارك بن مجاهد «ضعيف»» وأخرج الطبراني في 
«الأوسط) (8775). وفي إسناده عبد الله بن نصر الأنطاكى «ضعيف»» وأخرجه أيضا 
( »© وني إسناده عبد الوهاب الثقفي قال فيه يحيى ابن معين «كذاب» وأخرجه الحاكم 
»)۷۲۱١(‏ وفي إسناده محمد بن الحسن الواسطى وهو ضعيف. 

وقد جاء موقوفا ک| عند مالك »)56٠0(‏ 00 ورواه 
عبدالرزاق عن معمر» عن أيوب» عن نافع عن ابن عمر #5 به. قال أبو حاتم: والناس يوقفونه 
على عبيد الله بن عمر وموسي ابن عقبة وغيرهم يروونه عن نافع عن ابن عمر موقوفا وهو أصح 
انظر: العلل الحديث رقم (23115)» وقال البيهقي بعد الحديث رقم (۱۹۲۷۹): أخبرنا بذلك 
أبو بكر بن الحارث الأصبهاني من أوجه عن ابن عمر ده مرفوعاء ورفعه عنه ضعيف» 
والصحيح موقوف. 

الحديث الثالث: حديث ابن عباس أخرجه الدارقطني )٤۷٤١(‏ معلقا عن أبي إسحاق عن 
عكرمة عن ابن عباس #5 عن النبي 4 وأخرجه ابن أبي الجهم (۷۸) من طريق عن ليث عن 
طاوس ومجاهد عن ابن عباس عن النبي 45 وليث ابن أي سليم «ضعيف» وأخرجه البيهقي 
(11594) من طريق عَنْ مَنَصُورِ عن فَابُوسَ قَالَ : َبَحْتٌ في الي قر قو ذا في بَطَيْهًا جني 
َتَوَيْنَاه وما إل ابي ظَبيانَ قَتَاوَلَ لَقَمَةَ مه فَقالّ: هذا الذي حَدَثنَا به ابن عباس هة أنه مِنْ 
2 ية الْأنعَام. قلت: قابوس بن ابي ظبيان لم يدرك ابن عباس وهو «ضعيف). 

الحديث الرابع : حديث ابي سعيد الخدري أخرجه ابو داود (۲۷۲۸)» والترمذي »)١5177(‏ وابن 
ماجه (۳۱۹۹)» وأحمد (۳/ ۳۹)» وعبد الرزق (١٠٠۸)ء‏ وابن أبي شيبة »)٠٠٠١١(‏ وأبو يعلي 
(8175)» وابن حبان (2)284894» والدارقطني »)٤۷۳۷(‏ والبيهقي »)۱۹٤۹۲(‏ كلهم من طرق 
عن مجالد» ويونس د بن أبي إسحاق كلاهما عن أبي الوداك» عن أبي سعيد» عن النبي كلد ومجالد 
«ضعيف» ويونس بن أبي إسحاق وثقه ابن معين» وقال أحمد: ل م 
NM E e‏ ۲ كلاهما من طرق عن ابن أن ليل» عَنْ 
عَطِيَة عَنْ اي سَعِيدٍ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله وَكله: «ذكاة اجنين کا مده وان آي لَبْلَء عطبة 
«ضعيفان)»). 

الحديث الخامس: حديث أبي هريرة أخرجه الحاكم )7١٠١١(‏ من طريق عن يحيى بن سعيد عن 
أبيه عن عبد الله بن سعيد عن جده عن أبي هريرة عن النبي يك قلت: وهذا إسناد ضعيف جدا 
من أجل عبد الله بن سعيد المقبري «متروك). ١‏ 


VY « 0 للا‎ 

موسوعة أحكام القراق اك 
0 وإليك آقواهم بالتفصيل: 

ك2 قول المالكية: 


قال القرافي: ال اللو لحن 5ا [ تمر فيه عي كنع فيه دكا دَكَاةٌ 


و 9 


وَإِذَاجَرَتْ فيه اليا وَعَلَامَُ هُعِنْدنَا كال الق وَكَبَاتُ الشَّعَرِ قن كيتِ الام َرَج 
ڪيا ٿم ات عل قور ره محمد رَه ابن الاب وَيَى بن سوي إن اشتهل 


صَارِحًا الْقَرَ رَد کم فيو ون تدك الم وَلَْنْهُ ما ا يکل وَكَدَلِتَ إن 


خَيَاة ا بيش معا عل ذلك أذ شك فد وان نكيت اا قتع ميا 


وأخرجه الدارقطني )٤۷۳۹(‏ من طرق عن عمر بن قيس عن عمرو بن دينار عن طاوس عن آي 
هريرة عن النبي وَل قلت: وهذا أيضا إسناد ضعيف جدًا من أجل عمر بن قيس «متروك). 
الحديث السادس: حديث على ذه أخر جه الدارقطنى )٤۷٤١(‏ من طريق عن موسى بن عثمان 
الكندئ »عن أي [سحاق ء عن اخارت »عن عل 6 قال: قال رول الله 2 «ذكاة الجنيث ذكاة 
آمه». قلت: موسى بن عثمان الكندي «مجهول» رارك الأعور (ضعيف». 
الحديث السابع: حديث ابن مسعود ذه أخرجه الدارقطني )٤۷۳۸(‏ من طريق عن أحمد بن 
الحجاج بن الصلت» نا ا لجسن بن بشر بن سلم» » نا أبو بكر بن عياش» عن الأعمش» ا 
عن علقمة» عن عبد الله» قال: أراه رفعه قال: «ذَكَاةٌ اجنين كاه م . قلت: أحمد بن الحجاج بن 
الصلت «ضعيف). 
الحديث الثامن: حديث أبي الدرداء با أخرجه البزار (4119) من طريق عن بشر بن عَرَةَ 
3 الأخوّصٍ بن حَكِيمٍ عن حال : د بن مَعْدَانَ عَن اي الدَرْدَاءِ واي مام هة قَالا: قَالَ 
سول الله کی : «ذْكَاة ا نين دكا مها . وبشر بن عمارة اضعيف). 
3 ارا 8130 الاين ار a‏ عن راشد بن سعد 
عن أبي أمامة» وأبي الدرداء قالا: قال رسول الله يَكةّ: «ذَكَاةٌ انين دكاة أَمّها. قلت: بشر بن عمار» 
والأحوص بن حكيم «ضعيفان). 
الحديث التاسع: حديث أبي أيوب أخرجه عبد الرزاق (8555)» والحاكم (7117)» والطبراني 
)٠(‏ من طريق عن عن ابن بي ليل عن آخيه» عن عبد الرحمن بن اي ليل» عن أب أيوب» 
أن النبي ييي قال: «دَكَاةٌ ا جين ذكاة أ مه قال الحاكم :)١71/4(‏ وربا توهم متوهم أن حديث 
أبي أيوب صحيح وليس كذلك. 
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000 8 ف د در او ا ا ەر 5 ر س 
قال ابن رشد: واا ت م في جَنيِهًا آم لَيْسَ تَعْمَلٍ فيه : وَإِنَا 
IY‏ لاه 


هو ميته أَعْنِي : إا حرج مِنها بَعْدَ بح | الا 
ا قَالَ مالك وساف . 


ك2 قول الشافعية: 


ال الشَّافِعِنّ ل: وَإِذَا وج الوت کک E‏ 
بال الحُوتٍ وَلَوْ وُجِدَ في ميټ يخرم؛ لأ 
حم ما ف بَطْنهَا يِل ما گان نهن بن يع بع لأن السَبَعَ لا يَؤْكَل ولف بَطن طائر 


إلا إن أذ رك داه ما كَانَ لى أن أ ب ِذَّكَاةٍ 
درك ذ ي 3 
6 


- 0 0 م‎ e 

الطَائر ر اا کون دَگاة الجن في الْبَطنِ د کا مه لانه محلوق منهًا وحکمه حکمها ما 1 
رايا في الْدَميّنَ وَالدَّوَابٌ فما ما ازْدَرَدَهُ طَائِرٌ فَلَوْ ازْدَرَدَ عَُصْفُورًا مَا كَانَّ حَادَلاً 
بأ يذ الزكرة ن عل ما رخن أن بطرعة ا بف اصن في طن طائر 


2 0 SA E 


وی اراو وا وت فلا یکل تا كَانَ او طائرًا لل مء من عبر إن َع كانه 
عَلَ ما هُوَ مِنْهُ لا عل ما هُو مِنْ غَيِْهِ فَكَدَيِكَ الحوث لَوْ ازْدَرَدَ شاه 
لميا السَّاةَ لن السَّاةَ و 


Ce 0 ke‏ و شخ ا 3 د ا ا ر و 

وقال الماوردى: e SS‏ لي 

هن 6 > رج 2 ور ا ا ر € 03 2 2 ا 3 

فإن کان حيا مَقدورًا على د ته يحل أله إلا بالذگاق وَإِنْ كَانَ مينَا أو حا ت 
ل ارك عر حي “كم خب و وو ن u‏ 17 
مَدَةَ حَياتِهِ عن ذَكَاتِهه حل أكلةه بذكاة اَم 


قال النووي كاه E e‏ بح المأَكُولةَ فَوَجَدَ في جَوْفَِا 


د ه3 عو د 


غينا مك فهو خلال بلا لاق ر كك أذ ل المح أو كر جين في 


.)١1597/5( الذخيرة‎ )١( 
.)5١5/57( بداية المجتهد‎ )۲( 
.)51١ /( الام‎ )۳( 
.)١55/185( الحاوي‎ )5( 
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کاو ررق ایا يل إن سگ نی این قوب کی الأ أن ا بي قي زَمَنَا وياد 
يَضْطَرِبٌ وَيَتَحَرَّك م سَكَنَّ فَوَجْهَانِ: (الصَّحِيحُ) أله عر ا ل e‏ ولو 
اله لدعت ا عا يل رلا رشقي روات ادل 
ابح ون جرح وَفِبه یا متفر وَأمكَنَ ذب فلم حه حَنَى مات هو حرام 
ون ل يکن من وڃو حتی مات قَهَُ حال کا قَالَهُالُصَنْتْ وَالْأَضْحَابُ قياس 
عل الصَّيْد وَلَوْ أخرّجَ رأ رَفید 2 مقر ثم بح لا قات قبل الْفِصَاله 


َه 
ع 


َوَجْهَانِ: ا به فطع القدان ل أن سروح ن ي الود كعد خَرُوجِهٍ في 
اعد َوسَائرٍ اکا 
ك2 قول الحنابلة: 

قال أبي الفضل صالح: وسمعته يقول: ذَكاة انين دَكاة أمه. قلت: أشعر أو لم 
نشغرة قال:اتى 9 


0 


قال ابن قدامة يرنه : قال: وذكاتمها دكاة جنينها أشعر أو ١‏ يشعر يعني إذا چ 
الجنين ميتا من بطن أمه ذبحها أو وجده ميتا في بطنها أو كانت حركته بعد خروجه 
كحركة المذبوح فهو حلال". 

وقال المرداوي: رصل َكَاة الین يذَكَاةٍ ا 4 إا حرج ميتاء أو متحر كا کر که 
بُح وَسَوَاءٌ اشر أو 1 ا ا الذْهَبُ. 06 امير الْأَضْحَاب وَجَرْمَ ر به 
في «المداية»» و«الُذمب»» و«مَشبوك الذَّمَب) وَالْسْتَوْع)ء وَدالخْلاصَة) 
و١اغَادِي).‏ وَ«الْكَافي) َدانُمِي» َالُحرّراء ّرح ر«النظم» و«الوجيز» 


وَ١تَذْكِرَةِ‏ ابْنِ دوس ' و الوا وَمُنْتَحَبِ الْأَدَمِيّ ا وَغَْرهِمْ» وَقَدَمَهُ في الفرُوع 
0 2 
و 


.)١١۷ /۹( المجموع‎ )١( 

(؟) مسائل الإمام أحمد بن حنبل رواية ابن أبي الفضل صالح .)55١/١(‏ 
() المغنى .)٥١ /۱١(‏ 

() الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف /٠١(‏ 407). 


ل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
وقال ابن تيمية كَِلَنهُ: وتحصل ذكاة الجنين بتذكية أمه إذ خرج ميتا أو متحركا 
كحركة المذبوح أشعر أو لم يشعرء وإذا خرج بحياة معتبرة فهو كال منخنقة وعنه إذا 
مات بالقرب فهو حلالء ولو كان الجنين محرما كما لا يؤكل أبوه لم يقدح في زكاة 
0 
الام 
© القول الثاني: من َبَحَ شاق او غَبْرَهَا فرج ِن بَطََا جين مب ميٿ ل وکل انين إن 
اول 
هو قول: أن حزيفة وز وهو فول راهم واكم بن عيينة واين حزم رهه 
و بي حنيفة وَرَفْرَ وَهُوَ قَوْلُ إِبِرَاهِيم و م بن وابن حزم رجهم 


#8 
کے 


لا ودليل هذا القول: 
قال ابن حزم: دهان ذلك فول الله تَعَالَ: #حُرَمَث عَلَيَكُمْ آلمَيتَهُ وَأَلدَمْ»ك 
[لمائدة:۳]. وَقَالَ تَعَالّ: إلا ا 5یث )| [للائدة: ]© 
وقال ابن تجيم: ولاوما وله تحال إن لله وم اله ور اشم يا عاك ور 
غر ذَكَاةٍ وان ا يحرم ب بالكتاب» كر دَبْحُ الشاة إذَا تَقَارَبَ 
E,‏ 
0 وإليك أقواهم بالتفصيل: 


قال السرخمي: وَمَنْ بح شاق أو َْرهَا فَحْرَجَ مِن بها جين ميت 1 يؤْكَل 
) 
ور 


ETE 8‏ اوہ ا س إن or‏ ر حو FY u‏ 
اجنين في قول أبي حَزيقة ورف مك o‏ : 
فة طا کا 


وقال الكاساني: قال أبُو لا يۇكل»› قول زُكَرَ ا ا 
رَحمَهُمُ اد ا 


وقال المرغيناني: ومن نحر ناقة أو ذبح بقرة فوجد في بطنها جنينا ميتا لم يؤكل» 


.)١97 /۲( المحرر في الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل‎ )١( 
.)5 ١9 /۷( المحلى‎ )۲( 

.)5/١7( المبسوط‎ )( 

(5) بدائع الصنائع /٥(‏ 57). 


پا 


11 ع 5 5 ۶ 5-5 .4 5 (۱) 
ا وهو قول زفر والحسن بن زياد رھ الله" د 
ک م 

| 


لانم 5 برك جين بذكا آمه) غي لا بي ا ين مدکی بذكا 


ر 


تی لَاجلُ أله دكَاياء وَهَذَا عند الام رر اسن ر ا ا 
قول ابن حزم: وکل عبان ڪي وج في بط جين ميٽ وذ گان يځ فيه 


لوخ بعد تو مي لايل أل لو أذرك حيًمَذْيَ حل أله دلو گان بخ فيه فيه 
لّوح بعد َو حال إلا ِن کان بَعْدُ دمحُم في وَلا مَْتَى لأَشْعَارِ وَلاَلِعَدَم 


ا 


9 
مه 
ر 


-7 


إشعارة وهو فول أي .حيفة: .. وَبالْعِيانِ تَذرِي أن دَگاة الأم لَْسَتْ دا لِلْجَيين 
ا خی لا بها وقد کون دكا وهي أنّى» فأما إا كان ا يفخ فيه الوح بعد 
ور يشهار يك e‏ إل دكا . 
# القول الثالث: يُؤْكَلُ اين إذَا أَشْعَرَ وَكَنتْ خلفتة: 

قال به: محمد وأبو يوسف. 

قال الس رخسي : روي عَنْ عمد تكله آنه قال: إا يوگل اين إدا أَشْعَرَ وف 


e 


خلقته. فاا َيل ذلك فَهُوَ 20 بمَِْلَةِ الْضعَة فلا يوك . 
وقال الرغيتئي: قال أبو يوسف وحمد رهم ال 0 


عل كيد ی رہام وذ کت لدعا ثرت ا اي کک 


عه و 


حل أكلة بدَكَاةٍ آَمّهُ وذلك للأدلة التي ذكرناها. 


ذه 


.)70١ /5( الهداية في شرح بداية المبتدي‎ )١( 
.)١90 /۸( البحر الرائق شرح كنز الدقائق‎ )۲( 
.)5 19 /۷( المحل‎ )۳( 

() المبسوط (3/17). 

(5) الحداية في شرح بداية المبتدي (5/ .)70١‏ 
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ا 0 قال: قال النبي كلق: «ما قَطِعّ ٠‏ مِنَ البهيمَة وَهِيَ حي 
ع لس هيم )١(‏ 


فهى ميته») 


1 


(۱) إسناده حسن بمجموع طرقه: أخرجه أبو داود »)۲۸٥۸(‏ والترمذي »)۱٤۸١(‏ وني «العلل 
الكبير) (۲/ 5757).: وأحمد .)75١187/5(‏ والدارمي (20571.» والطبري في التفسير(؟/ ۳۹۰)ء 
وأبو يعلى (1500)» وابن الجارود في «المنتقى» (877)» والطحاوي في المشكل »)٠١۷۲(‏ 
والدارقطني (۷۹۲٤)ء‏ والحاكم (0120917: وابن الجعد في «المسنده (۲١۲۹)ء‏ وابن المنذر 
(۸۹)». والطبراني »)۳۳۰٤(‏ والبيهقي (۷۷» ۰۷۸ 5 ۱۸۹۲)»ء كلهم من طرق عن عبد الرحمن 
ابن عبد الله بن دينار» ثنا زيد بن أسلم قال عبد الرحمن: أحسبه عن عطاء بن يسار عن ابي واقد 
الليئى عن رسول الله َل » قال الترمذي: وهذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث زيد 
ابن اء والعمل على هذا عند أهل العلم» وقال في العلل (۲/ 2577: قال البخاري: محفوظ. 
قلت: وعبد الرحمن بن عبد الله بن دينار مختلف فيه. قال ابن معين: ضعيف» وقال أبو حاتم: لا 
يحتج به. وقال على ابن المدينى: «(صدوق». 
وأخرجه ابن ماجه »)۳۲٠١(‏ والدارقطني (51/97), والحاكم »)۷٠١۲(‏ والطبراني في 
«الأوسط» (۷۹۳۲)ء كلهم من طرق عن معن بن عيسى» عن هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم» 
عن ابن عمرء أن النبي ككل 
قال ابن أي حاتم في العلل (08:/4©): وسألت أبا زرغة عن حديث رواه عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن دينار عن زيد بن أسلمء > عن عطاء بن السائب عن أبي واقد الليثي؛ قال: قدم النبي المدينة 
والناس يجبون أسنام الإبل» ويقطعون أليات الغنم» فقال النبي كَكِلةِ: ما قَطِعَ ٠‏ مِنَ البَهِيمَةٍ وهي 
حَبةٌ نهو ية وروی معن القزاز عن هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم؛ عن ابن عمر» عن النبي 
قال أبو زرعة: جمعا وهمين والصحيح: حديث هشام بن سعد» عن زيد بن أسلمء عن ابن عمرء 

عن النبي 44 مرسل . 1 
وقال الدارقطني في العلل (5/ /5717): وشئل عَنْ حَدِيثٍ رَيْدِ بْنِ سم عَنْ ان عم عن النبيّ 
يك قال: اما قُطِعَ ون البهيمة وَهِيَ حب هو ية فقال: يرويه هِشَامٌ بن سَعْدِ عن ريد بن 
ا عن ابن عمر. وَحَالفَُ عبد الحم بن ريد بن سكم » فرواه عَنْ ايو عَنْ عَطَاءِ بْنِ يسار 
عَنْ ابي اق اللي ڪن التي يل وقال علي بن المديني: ما سمع من ابن عمر إلا حديثين انظر: 
جامع التحصيل (۱۷۸/۱). 


:2 <<< وؤزلىؤىرؤىىىيلىلل؟“؟ا<؟ح؟اا “ “يل << حي 0 7 ۳ = 
وقال ابن المنذر كتلثه: وأجمعوا على أن الشاة» والبعير» والبقرة» إذا قطع منها 
1 ا sS‏ 
عضو وهو حي أن المقطوع منه نجس 
ع ع ع و ع 
وقال يخلثه: وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن ما قطع من الأنعام وهي 


ا الحاكم (١١٠۷)ء‏ والطحاوي (1917): كلهم عن سان بن بال وَمِسْوَرُ ن 
الصَّلْتِء عن ريد بن اشام »عَنْ عَطَاءِ بْنِ يسار » قَالَ: الْسوَرُ عَنْ أي مید ا شدری ٤‏ رول الله 
يه قال الحاكم: رواه عبد الرحمن بن مهدي. عن سليمان بن بلال» عن زيد بن أسلم «مرسلا»» 
وقيل: عن زيد بن آسلم» عن ابن عمر 
وأخرجه الحاكم (/754) من طريق عن سليهان بن بلال» عن زيد بن آسلم» عن عطاء بن يسارء 
عن أبي سعيد الخدريء اه أن رسول الله ياء وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه وقال الذهبي: على شرط البخاري ومسلم. 1 
وأخرجه أبو نعيم في الحلية (8/ )10١‏ من طريق عن يُوسُف بن أسْبَاط عَنْ خَارِجَةَ بن مُضْعَب) 
عَنْ ريد بْنِ آَسلَمَ٬‏ عَنْ عَطَاء ن يسار عَنْ أبي سَعِيدٍ الْحَدْرِيٌ ءَ عن التي کلا. 
ويوسف بن أسباط الشيباني الزاهد الواعظ. عن محل بن : خلقة و ونه المنسيت 
ابن واضح» وعبد الله بن خبيق الأنطاكي. وثقه يحيى بن معين. وقال أبو حاتم: لا يحنج به. وقال 
البخاري: كان قد دفن کتبه» فكان لا يجيء بحديثه ى) ينبغي وخارجة بن مصعب بن خارجة 
ل يد ادس 
ابن أسلم قال: كان أهل الجاهلية بول الأسنمة» ويقطعون الأليات» فسألوا النبي يا 
ذلك؟ فقال: ما قْطِعَ مِنَ البَهِيمَةِ وهي حي هو مي . 
وأخرجه الطبراني (17171) من طريق عن أبو بكر الهذلي» عن شهر بن حوشب» عن تيم الداري» 
قال: قالوا: يا رسول الله» إن أناسا يجبون أسنمة الإبل» وأذناب الغنم» وهي أحياء. فقال رسول 
الله ل : ما قْطِعَ مِنَ البَّهيمَةٍ وَهِيَ حَيَة فهو مَيَة» وأبو بكر ا حذلى البصرىء قيل: اسمه: سلمى 
ابن عبد الله بن سلمى «متروك الحديث» وشهر بن حوشب «ضعيف). ولم يسمع من تيم 
الداري. انظر: جامع التحصیل (۱/ .)٠۹۷‏ 
وأخرجه عبد الرزاق (8117) عن ابن مجاهدء عن أبيه قال: كان أهل الجاهلية يقطعون أليات 
الغنم» وأسنمة الإبل» فقال النبي 4لا ١م‏ قْطِعَ ‏ 9 مِنَ البَهيمَة وهي حَبّةٌ فهو مَيْنَها وعبد الوهاب بن 
مجاهد بن جبر المكى «متروك وقد كذبه الثورى». 

.)٤٤( الإجماع‎ )١( 


-|[ > ]| موسوعة أحكام القرآن 
أحياء» ميتة ويحرم أكل ذلك""". 

تنبيه: والمبان من سائر الحيوانات البرية ذات الدم السائل لا يؤكل» سواء أكان 
أصله مأكولا كالأنعام» أم غير مأكول كالخنزير» فإن ميتة كل منها لا تؤكل بلا 
خلاف. 

وقال الأحناف والمالكية: إن الجزء المبان يعتبر ميتة فلا يحل أكله غير أن المالكية 
خالفوا الحنفية فيا إذا بقى الجزء المبان متعلقا باللحم إذ قالوا: إن الجزء المبان يعتبر 
ميتا لا تحله ذكاة الحيوان إذا بقى متعلقا بجزء يسير من جلد الحيوان أو اللحمء 
والشافعية كمذهب الأحناف غير أن فقهاء الشافعية يقولون: إن العضو المبان إذا 
بقي متعلقا بجلد الحيوان فقط حل بذبح الحيوان؛ لأن كلمة الإبانة لا تصدق على 
مثل ذلك ومذهب الحنابلة كمذهب الشافعية استندوا إلى الحد”". 
0 وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
كص أولا: الأحناف: 

قال بدر الدين العينى: (ولا يؤكل العضو) ش: المبان عندنا إذا كان الصيد يمكنه 
أن يعيش بعد الإبانة» وإن كان لا يعيش يؤكل المبان والمبان منه» وبه قال مالك 
وأحمد في رواية”". 
ك2 قول المالكية: 

0 راتوا في صِفَة العَفرِ إِذَا ضْرِبَ الصَيْد ين مه عضو قَقَالَ 

: يۇگ الصَّيْدُ إلا ما بان منه. 


8 مير ر 


و يُؤْكَلانٍ جِيعًا. رق وم بن أن يون ذَلِكَ العْضو مَفتلًا أو غير 7 
مقتل» قَقَالُوا: إن گان مفلا كلا یع ون کا غير فل كل الصّيْدُ و بول 
الل وَهُوَ مَعْنَى قول مَالِكِء وَإِلَ هَدَا يَرْجِمْ خِلَافْهُمْ في أن يَكُونَ الْقَطْع بِنِضْفَيْنِ) 


.)۸۱۸( الإجماع‎ )١( 


() البناية شرح الحداية /١١(‏ 507). 


موسوعة أحكام القرآن لتنا 
ا ا E‏ الثاني 
25 قول الشافعية: 

قال النووي :وأا اعضو الان مِنْ السَمَكِ وَاجْترَادِ ولد مِيّ كيده وَرَجْلهِ 
وَظْفرِه وَمَشْيمَة الْآدَمِيّ يها كلها وَجْهَانِ: 

أَصَحُهها: طَهَارَئهَاوَهْوَ ِي صَححَهُالخرَاسَانيُونَكَمَيَْاتا. 

وَالثَّاني: نَجَاسَنْها إا يكم بطَهَارَةٍ الجُملةِ خْرْمتِهَاك وَبَذَا فطع العِرَاقِيُونَ أو 
حمهُورُهُمُْ في يل الْدَمِيّ وَسَائرٍ أعفياقة: گرد تقل القَاضِي أبي الطيّبٍ الاتفاق عَلَ 
ق ر ت سَعَطَتْ ولق الَْاضِي - ايض - الإتَاقَ عل 
نَجَاسَة مث مَشِيمَةٍ الْآَدَمِيٌ وَالصَّحِيحٌ الطَهَارَة کا ذكرناه» وأما مشيمة غير دمي 

ين حاوف كا شاد أَجْرَائِهِ النْمَصِلَة في حياته وَالله له اع . 


کک قول الختابلة: 

قال ابن قدامة: وَإِنْ قطِع مِن ا يوان َي وَفِيِهِ ڪيا مُسْتَقِرٌ ست ة هو مء بَا رَوَى 
أبُو وَاقِدء قَالَ: قَالَ رَصُولٌ الله بلة: اا ا ا ن 0 
آبو داود. 


ولان إَاحَتَهُ إا تون بالذّبْح وَلْمْسَ هَذَا بدن 
د فتاوى اللجنة الدائمة الفتوى رقم (1881): ٠‏ 
اي SG‏ 
ونحرهما؛ لان ذلك في سكم لته لقوله 35 لمم در 


رود 


مرته). 


4 


.)١7 /۳( بداية المجتهد‎ )١١ 


O) 
(۲ /٩( المغني‎ (۳) 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 


وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو نائب الرئيمس الرئيس 

عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي عبد العزيز بن عبد الله بن باز" . 
ل السؤال الثاني من الفتوى رقم (17595): 

س۲: نحن نعيش في البادية» وأصحاب مواشي» نقوم بخصي الذكور من الماعز 
والضأن لغرض تسمينها والاستفادة من بيعهاء وحيث إن هذه (الخصي) المستخرجة 
من البهائم أحياء كانت تؤكل. أرجو إجابتي على ما تضمنته رسالتي هذه من أسئلة» 
وهل علي وزر فيا ذكرت؟ وباذا تنصحونني؟ حفظ الله سماحتكم ونفع بكم 
وبعلمکم. 

ج۲: خصي البهيمة إذا كان لمصلحة جائز» أما ما قطع من الحيوان المأكول» وهو 
حي فهو حرام» کا لو مات بغير ذكاة» ولذا فلا يجوز أكل خصى البهيمة إذا قطعت 


TZ 1 7 5 1‏ ا ا و ار 
منهاء وهي حية؛ بل هي حرام؛ لقول النبي يَلدُ: «مَا قطِع مِنَ البَهيمَة وهي حَيّة فهو 
ميتة). 
وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
يكرا رين عبد العزيز آل الشيخ صالح الفوزان 
عضو/ عبد الله بن غديان الرئيس/ عبد العزيز بن عبد الله بن باز'"". 


س7: هل الصيد الذي يرمى بالبندقية ثم يسقط منه لحمه» أو جزء» هل حلال 
أم حرام الجزء الذي سقط من أثر العيار الناري؟ 


.)٥١١ /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 
.)٥١١ /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 
ج": إذا رمي الصيد وسقط منه جزء» كيد أو رجلء أو قطعة لحم ونحو ذلك 
وبقي الحيوان بعدها حيا حياة مستقرة» فإن هذا الجزء ميتة» لا يباح أكله؛ لأن ما 
من البهيمة حال حياتها يعد ميتة؛ لقول النبي 5لا اما طح مِنَ البَهيمَة وَهِي 
حي فهو مي رواه أحمد وأبو داود والترمذي وحسنه. 
أما إذا سقط من الصيد جزء بعد موته» فإن ما سقط منه يحل أكله کا يحل أكل 


نقركة. 


وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم"". 

موسوعة الفقه الإسلامي المصرية: إذا أبين جزء من حيوان حي مأكول اللحم - 
غير السمك والجراد- قبل ذبحه. قال فقهاء الحنفية: إن الجزء المبان يعتبر ميتة فلا 
يحل أكله. فإذا قطع إنسان قطعة من إلية الشاة أو من فخذها أو من سنم البعير أو 
فخذه أو من دجاجة قبل ذبح الشاة أو البعير أو الدجاجة فإن الجزء المبان لا يحل 
لاد ار كل الل عر ا رتيرك اله - غير الجراد- هو الذكاة فلا 
يحل الأكل من الحيوان بدون الذكاة لقوله كك: حر مَٿ عَلَيْكُمْ اميه وَأَلدَمُ و 
أخِْنزِيرِ وَمَآ اهل لِغَيْر الله بو وَالْمتْحَيِقَةُ وَالْمَؤْفُودة وَالْمترَوَيةُ وَألتَطِيحَةُ وَمَآ أ ڪل ألسّبْعْ 
إلا ما دَكَيْفالائدة:.] استثنى نى ل من الأشياء المذكورة المحرمة ما ذكى والاستثناء 

من التحريم إباحة. 

وأيضا قال تعالى: #يسَعَلُونَكَ E‏ ا يبت 4# [المائدة 3 
وقال كك: إوَيْحِلٌُ لَهُمْ آَلطَيبتِ وَيْحَرْمْ عَلَيْهمْ أ بيت #الأعرف:,10] والحيوان 
البرى لا يعتبر طيبا إلا بخروج الدم المسفوح وذلك بذكاته. وروي أن آهل الجاهلية 
كاثوا يتطعوق لطعة مين 50 القناة أو من معام الح E‏ 
الصلاة والسلام ناهم عن ذلك فقال يه : «ما أبن مِنَ الح فهو مَيّت) وهذا 
الجزء ء المبان لا يحل أكله وإن ذبح الحيوان بعد ذلك؛ لأن حكم الذكاة لم يكن ثابتا ولا 
موجودا وقت الإبانة. 


.)٥١١ /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 

ويعتبر هذا الجزء ميتا لا تحله ذكاة الحيوان بعد حتى ولو بقى متعلقا بجلد 
الحيوان؛ لأن بقاءه متعلقا بالجلد لا اعتبار له فكان وجوده بمنزلة العدم فهو مبان 
حكما. أما إذا بقي متعلقا باللحم فإن ذكاة الحيوان تحل أكل الحيوان وأكل الجزء 
المبان؛ لأنه لا يزال معتبرا من جملة الحيوان فذكاة الحيوان تكون له ولا أتصل به. 
والزكاة التى تحل أكل الحيوان وأكل الجزء المبان الذى بقى متعلقا باللحم يجب أن 
تكون مستوفية لشرائطها الشرعية - التى سيأتى بيانها كما أن الحيوانات التى يحل 
أكلها والتى لا يحل سيأتى بيانها- انظر: ذبائح وحيوان ومذهب المالكية كمذهب 
الحضية بالسية كا تقدم مسحدين في ذلك إلى قوله جد" ما قْطِعَ مِنَ البهيمَة وهي 
حه فهو ما غر أن فقا ءالا عاك ال فين إذابقى اط الان متعلقا 
باللحم إذ قالوا: إن الجزء المبان يعتبر ميتا لا تحله ذكاة الحيوان إذا بقي متعلقا بجزء 
يسير من جلد الحيوان أو اللحم. 

ومذهب الشافعية كمذهب الحنفية أيضا بالنسبة لما تقدم غير أن فقهاء الشافعية: 
يقولون أن العضو المبان إذا بقى متعلقا بجلد الحيوان فقط حل بذبح الحيوان؛ لأن 
كلمة الإبانة لا تصدق على مثل ذلك ومذهب الحنابلة كمذهب الشافعية استندوا 
إلى الحديث الذى استند إليه فقهاء المالكية. ومذهب الظاهرية الحنفية بالنسبة لما أبين 
من حيوان حى مأكول اللحم - غير السمك والجراد قبل ذبحه فلا يحل أكل الجزء 
المبان حتى ولو ذكى الحيوان بعد ذلك”", 

فصل ما روي عن النبي كل أن كان یکره من شيامن الشا Ù‏ 

عَنْ جاه بْنِ جني ان رَسول الله كَل «گان يكره N‏ 

والانشين والثالة واطاء HT‏ وَالدَّمَ) 4 


A 
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.)١ /١( موسوعة الفقه الإسلامي المصرية‎ )١( 

(۲) مرسل ضعيف: أخرجه عبد الرزاق »)811/١1(‏ وأبو داود في «المراسيل» (510).» والبيهقي 
(۱۹۷۰۰)» كلهم من طرق عن عن واصل بن أبي جميل» عن مجاهد» قال: كان رسول الله كك 
وواصل د بن أبي جميل الشامى «مقبول» ومجاهد لم يدرك النبي وَلة. 


ابت ا ي الت 
لا ما روي عن بعض الصحابة أنه كان يكرهون بعض الأشياء من الشاة: 

عن خلاس بن عمروء أن عليا كان «يكره من الشاة الطحال» ومن السمك 
الجري» ومن الطير كل ذي مخلب»)”". 

اي سر 

قال ابن نجيم: (كرهَ من الشَاةٍ الا واا ا واكاك وَاْوَارَ ة وَالدَّمُ 
وځ وَالذَكرُ) يا رَوَى الْأورَاعِي عَنْ وَاصِلٍ : بْنِ جاه قَالَ «گرة وَسُولٌ الله کیا 


3 اوضر مام" ١‏ مم اي 
من الشاة الذكر وَالانين وَالقبل وَالْْنَّةَوَالَْا EES‏ قال يد الدّمُ حرام 
وَكْرهَ السّنَّهُ وَذَلِكَ لِقَوْلِهِ تَعَالَ: لحُرّمَت عَلَيْكُمْ ميته [ناسة:م]”". 
قال بو بكر بن علي بن محمد الحدادي العبادي الرَبيدِيّ اليمني الحنفي: 


o س‎ 


قال ألو ما الم فَحَرًا ابن لقن بو ل ا ن النفس 
تستخبشھا وکر ھا وَالله أ ا 


ET‏ أخرجه عبد الرزاق )۸۷۷٤(‏ عن عثان بن مطرء عن سعيد» عن قتادة» 
عن خلاس بن عمرو» عن علي 45 وني الإسناد: عثان بن مطراضعيف» خلاس بن عمرو 
المجري قال الإمام أحمد: كان يحيى بن سعيد لا يحدث عن قتادة عن خلاس يعني كأنه لم يسمع 
منه» وكان يحدث عن قتادة عنه عن عار وغيره كأنه يتوقى حديثه عن علي فقط ويقول: ليس هي 
صحاحا أو لم يسمع منه وقال أحمد في موضع آخر: روايته عن علي ذه من كتاب وكذا قال أبو 
حاتم: يقال وقعت عنده صحف عن علي» وقال أبو داود: لم يسمع من علي طك. انظر: جامع 
التحصيل /١(‏ 17/7). 
وأخرجه عبد الرزاق (۸۷۷۷)» وابن أبي شيبة (75779)», كلاهما من طرق عن عن محمد بن 
إسحاق قال: قلت لأبي: جعفر بن محمد بن علي: بلغه» أن علياء كان لا يأكل لحم الجريث» ولا 
يدخل بيتا فيه صورة» ولا يأكل الطحال قال: أما الطحالء فإن رسول الله ياء قذره. ولم يأكلهء 
وقال: «إنا هو مجمع الدم» فكان علي لا يأكله» وأما بيت فيه صورة فإن النبي ئه كان لا يدخل 
بيتا فيه صورة» وأما الجريث, فإنه حوت لا يأكله أهل الكتاب» ومحمد بن على بن الحسين بن على 
ابن أبي طالب لم يسمع من على بن أبي طالب ه. 

(؟) البحر الرائق شرح كنز الدقائق (۸/ 0817). 

(۳) الجوهرة النيرة (5/ .)١85‏ 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


ت 
8 ےر 0 


قال الكاساني: وام بان م رم كله من أَجْرَاءٍ الحيوان كول الذي أكله 


ِنْهُ سَبْعة: الد اشوخ و رانء والقبل» الوا رار لقولِه 
عر شَأَنةُ: ويل َهُمْ آَلطَيَبتِ وَيُحَرَمُ عَلَيْهم الحبتيت14 [الأعراف:۷٠٠]‏ هذه الْأَشْيَاءُ 
انعا ةلاع لكيقا كانت رة 
وَرُوِيَ عَنْ جامد له انه قال : کر ل لله لا من السا الذَكر والأنتيان 
الل وَالْعدَةَوَالَْارَة انان د الد قاراد من راه اريم يديل أنه مع بن 
الْأَشْبَاء الس ون الدم في الكَرَامَق وَالدَمُ السو خ حرم وَالَروي 0 أبي حَنِيفَة 
ينث أَنَّهُ قال : : ادم حرام وَأكْرَه الست طلقا شم اترام عل الم المشفُوح وَسَمى ما 
سواه ا لأن الحرم طق ات حرمت بدَلِيلٍ مقطوع ب ا ةه الدّم 
امشفوح كذ تبت بدَليل 0 NB‏ الكتاب العزيز قَالَ الله 
تَعَالَ ع ساه: كل له جد فى ما وى إل رما [لأنسم Oks:‏ 
مسألة: ما حكم أكل حَشَرّات الأرض كالحيات والعقارب والجعلان والفار 
لوقه ا 
>] اختلف آهل العلم في هذا الأشياء وما يماثلها على قولين: 
# القول الأول: يحرم أكلها: 
ال الا اف وا مالكية والتايلة: 
0 والدليل على ذلك: 
قال النووي: وَاحْتَحَّ السَّافِعِىٌ 0 بقوله تعالى: مإوَيُحَرَمُ يحرم عَلَيْهِم 
ابتك )ا:۲٠‏ | | وَعَذَا ما يَسْتَخْبتُْ الْعَرَبُ وَبِقَوْلِهِ ككللة: َس مِنْ الدّوَابٌ 


كُلْهُنَ تاس يتل في الخرّم ات ا الات الا و 


و 


س روه 0 
الاي وَمْسْلِمٌ 


.)1١ /٥( بدائع الصنائع‎ )۱( 
.)١1/9( المجموع‎ )0( 


موسوعة أحكام القرآن 


لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك على التفصيل: 
e‏ 
رالرى اشنم کک رگا شاا 5 مِن ن ارات وَكَذَ اران 
اورا وال وَالْقَنَافْلٌ وَاخَيّات ت والزتابر» رَالْعَقَارب» 
وَالذَّبَابِء وَامُعْلَانِ والرمان؛ لن هذه لا شباء مستخبتة قال الله تغال؛ ویر حرم 
عَلَيْهمُ ابتك [الأعرا ف 

وقال عبد الغنى الغنيمى الدمشقى الميداني: (والحشرات) وهى صغار دواب 
الأرض (كلها): أي المائي والبري كالضفدع والسلحفاة والسرطان والفأر والوزغ 
والحيات؛ لأنها من الخبائث» ولذا لا يجب على المحرم بقتلها شىء" 
25 قول الشافعية: 

جات الأزض وَعَوَامُهَا حَرَامٌ؛ اهوم مَا گان مُؤْذِيًا كَالَيّاتٍ وَالْعَقَارب» 
و وَحَشّرَانها ما بِمُوْذِ گاحافِسٍ» حاكن وَالدَيدَانِ وال الوم والعطاف 


1 


الا رهي 1 گالسمَگة نسْكُنُ في الرَمَالٍ | إِذَا أَحَسَت بِالْإِنْسَانٍ عَاصَتَ فيه 
وَهِيَّ صَقِيَة الَف وَالْعَرَبُ تقب أتَامل لمر 0 والوزع EE‏ 


اللاواة لل لقا وال E‏ راك 
قال النووي: ا اا حرام وب قال أت خف وله وَدَاوْدِ وَقَالَ مَالِكَ 
ادل لمر له فعا : لفل ل أَجِدُ فى مآ اوی إِكَ رما عل طاعِر يَظْعَمَهء إل ا ا 


٤ iio! مه [الأنعام:‎ 


.)۱۸١ /۲( الجوهرة النيرة‎ )١( 

() اللباب في شرح الكتاب (۱/ .)۳٤۸‏ 
(۳) الحاوي الكبير (6 .)١ 557/1١‏ 
(5) المجموع .)١1/4(‏ 


ل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
25 قول الحنابلة: 
قال ابن قدامة: فون شتات احسراٹ گالدیدان» وَاشْعَلان» وات 


وس 


وَرُدَانُ را تافس» 5 وَالْأوْرَاءْ: وراد العاف ا وَالْعَقَارِد س 


2 


رالات ا 
# القول الثاني: يجوز أكل حَسَرَاتٍ لض كَاخياتِ وَالْعَقَاربٍ وَالَعْكَانِ والفار 
وَنَحوِهًا 
قالت به المالكية 
لا وإليك أقوالهم بالتفضيل: 


“2 


قال القرافي: كا باس بال ا لد وَالوَبَرِوَإِذَا ذكيتِ ايت مَوْضِعّ ذَكَاهًا جار 


3 ا و 


كلها ين اماج إا ولاس أل خماش الأرض وهو از ذَكَيْتَ دَكَاةَ ا جراد 


ا 
0 


وَنؤْكلُ الصّمَاِع إن مات لأا مِنْ 1 صد دالاو راون ع اد ا ف ونا شلق 


أو شُوِيَ وَمَا تات كلا َي َء قي ون ابات بن اكرات انرا رالات 
اد ذَكَاةُالحيّاتِ لا مها إلا طَِيبٌ ما ا 


غير عنق وهي على مسار مَضْرُوب في لوح يَصْرِبٌ بال حَادَةٍ رَزِيتة عَليهَا وهي 


دُودَةٌ عَلَ اة في حَدَ الرَقِيقٍ مِن رَقَبتَِا وَدنِهَا ِى الْمَلِيظٍ الذي هُوَ وَسَطْهَا 


Be,‏ م بيع َلك في قور وَاحِدِ بصَرْبَةٍ وَاجِدَةٍ فى بَقِيَتْ جلد ية قَسَدَتْ 


لست 5 


SE;‏ بوَاسطَة جَرَيّانَ السه”". 
والراجح - والله أعلم - قول الجمهور يحرم أكلها. 


% 5 5 95 ® 


.)5 ٠5/90 المغني‎ )١( 
.)٠١١ /5( الذخيرة‎ )۲( 


111 7ب ا 


مسألة: ما حكم أكل الجرد؟ 
>] اختلف أهل العلم في هذا المسألة على قولين: 
# القول الأول: أن أكل الجرد حلال سَوَاءٌ مَاتَ باصطياد مُسْلِم أَوْ َجُوبِيٌ أَوْ مَاتَ 
قال به الأحناف والشافعية» والحتابلة. 
قال ابن المنذر كناثه: وأجمعوا على إباحة أكل اللجراد إذا وجد ميتاء وانفرد مالك 
انق أسن رالا دن سعد ماه 


وو 
ی ماشه زر رعرع 
8 


or‏ اه 7 عه > . السو جراد ی عر نر ل ا 
عن عبدٍ الله بن ابي أوفى» قال: «غزوتا مَع رَسَولٍ الله وَل سَبْعَ غرَوَاتِ کل 
60 
الحرَاد) . 


0 5-0 
ا 4 


i‏ 00 سا 7 3 س 2 ع 
عن ابن عُمَرَ قَالَ: قَالَ رَسول الله كلِ: «أَحِلَّتْ لتا ميان وَدَمَان فَأمًا ابئان 
ر ف هه 7 20 7 EE‏ 5 1 
قالحوث وال حرا وََمَا الدَّمَان فَالْكَبدٌ وَالطحَال)2" 


.)851( الإجماع‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (515 5)) ومسلم .)۱۹٥۲(‏ 

(۳) موقوف وله حكم الرفع: أخرجه ابن ماجه (۳۳۱۶» ۳۳۱۸)» وأحمد (۲/ 4۷)» والشافعي 
(065569». وعبد ابن حميد (۸۲۰). والدارقطنى (50). والبيهقى (5/ا/181١),‏ والبغوي 5 
«السنة» (۲۸۰۳)» كلهم من طرق عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر ظا 
عن النبي كَل قلت: عبد الرحمن نب زيد بن أسلم «ضعيف». 
وأخرجه ابن عدي ني في الكامل (۳۸۸/۱)والبيهقي (۱۱۲۹) من طريق عن أسماعيل بن أبي 
أويس» عن عبد الرحمن وعبد الله وأسامة بني زيد بن أسلم عن عمر عن النبي مَل قلت: وابنا 
زيد كلهم «ضعفاء» قال علي بن المديني: ليس في ولد زيد بن أسلم ثقة. وقال يحيى بن معين: بنو 
زيد كلهم «(ضعفاء» ليسو بشيء. 
وأخرجه الدارقطني (57/44) عن بن مخلد عن إبرهيم بن محمد بن العتيق عن مطرف عن عبد الله 
ابن زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر مرفوعاء قلت: وعبد الله بن زيد بن أسلم «فيه لين»» 
وإبرهيم بن محمد بن عتيق قال الدارقطني: ١غمزوه».‏ 


له ]| موسوعة أحكام القرآن 
لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
25 قول الأحناف: 

س ي يعيش ني الب انوا كاه : ما لَيْسَ لَه دم أَضْلا 
واا دم اء وَمَا له د ایل ثل اراد لزور الاب اگنر 
الق اة وا فصا اة المرب وَنَْوِهَا لا يل أله إلا ا راد حَاضّة + لأا 
مِنْ الحبَائثِ ن لإسْتَبعَادٍ اليا السّلِيمةٍ إِيَاهَا وَقَد َال الله باك وتَعَالَ وَيُحَرّمُ عَلَيْهِمُ 
أبنت [لأعراف :۷ء ]١‏ ] إلا أن الَْرَادَ خص من هذه الجُمْلَةَ بقَوْله ع اح 
وَالسَّكَامُ - «أُحِلَّتْ لَنَا ميان د 2 فقي على ظاهر الْعُمُوم 


وأخرجه ابن عدي في «الكامل» (5/ )١16١7‏ من طريق عن يحيى بن يحبى» عن عبد الله بن زيد» 
وسليمان بن بلال عن زيد بن بلال عن زيد بن أسلم عن ابن عمر عن النبي َك وقال: وهذا 
يدور رفعه على الإخوة الثلاثة عبد الله وعبد الرحمن وأسامة» وأما ابن وهب فإنه يرويه عن 
سليمان بن بلال موقوفاء والذي أخرج الطريق الموقوف البيهقي )١١7/(‏ قال: أخبرنا أبو عبدالله 
الحافظ وأبو الحسن علي بن محمد السبعيء آنا أبو العباس محمد بن يعقوبء آنا الربيع بن سليمان 
عن ابن وهب عن سليان بلال عن زيد أسلم عن عبد الله بن عمر أنه قال: «أحلت لنا ميتتان» 
وهذا هو الصحيح. قلت: ب يعنى الموقف وقال أيضا في السنن ( 7/1۰( رواه عبد الرحمن وأخواه 
عن أبيهم» ورواه غيرهم موقوف على ابن عمر وهو الصحيح. 
وأخرجه الدارقطني في «العلل» »)2355797/١1١(‏ وابن ن حبان في المجروحين )٥۸/۲(‏ من طريق 
عن المسور ابن الصلت» > عن زيد بن أسلم: «أحلت لنا ميتتان ودمان» وقال الدارقطني: يرويه 
المسور عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد وخالفه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 
فرواه عن أبيه عن ابن عمر عن النبي كَل قلت: والمسور بن الصلت «ضعيف» قاله الدارقطني 
لاء وقال ابن القيم في زاد الميعاد (۳/ ۳۹۲): هذا حديث حسن وهذا الموقوف في حكم المرفوع؛ 
لأن قول الصحابي أحل لنا كذا وحرم علينا ينصرف إلى إحلال النبي كله وتحريمه وقال 
الصحابي: أحل لنا كذا ميتتان ودمان» وقال ابن الملقن في البدر المنير :)50٠ /١(‏ يعني الإمام 
أحمد الرواية الأول» وقال ابن أبي حاتم في «العلل ومعرفة الرجال» (17/7): قال أبو زرعة 
الرازي الموقوف أصح. وبعد هذا البحث - والله أعلم - بالصواب تبين لي أنه موقوف له حكم 
الرفع. 
)١(‏ بدائع الصنائع (77/0). 


ل ا 


ا 
.قال الشَّافِعِيٌ: اَن ذَوَاتِ الواح تي كل ا 


س E‏ ےو َ1 2 و 56 اق د 8 کر 7 
كيه من تيل كانه رالد لصيد وَالرّمَيُ ا 
ميته وَمََتَولهُ إن شَاءَ وَبِعَيْر | ل ا 

ا ا ا ر ارا ع و ر ر © کور را َه > ەو هم 2 or‏ 
کل ذكاة كل ا حال جیا میا أل لا رق بیت فن فرق بَيْنَهَا 


ن لا تل مَيْنَا لان دَكَاتَهُ أَمْكَنُ مِنْ ذَكَاةٍ اراو . 


قال النووي: قد د کت أن اجا د لال سَوَاٌ مات باضطياد ملم أو تجو ب أو 
مات حَنْفَ انف وڌا ال أَبُو حَنيقَة وَأحمَدُ وَحكَدٌ بن عبد الحَكَم وال ري 


لكان وَحمَاهِيرُ الْعْلَاءِ مِنْ السّلَفٍ وَاْخَلَفِه (قال) الْعَْدَري: وَقَالَ مَالْك: لا ل 


لا إا عات يسبب بان يقطع منه شيء ابص أو يقل حي أذ يُشْوَى وإن ل يقطف 
رأسه قال: فإن مات حتف أنه أو ني وِعَاءٍ ل يُؤْكَلُ وعن أحمد رواية ضعيفة كَمَذْهَبِ 
للك 7 

قال 0 0 اكول من لا ڪيل أده 


ل ا 


000 قَصل: بباح أل اراد جاع أَهْل العلم. وقد قَالَ عبد الله بن 
بي أَوق: ١«غَرَوْنَا‏ مَعَ رَسُو ول الله ل سَبْعَ عَرَوَاتء اكل اراد ا 
ابو اود . و فرق يَْنَ أنْيَمُوتَ بِسَبَبٍ أو عبر سب في قول عَامّة اما 


2 


مِنْهُمْ الاق وكات ت اتات الرأي بار 
# القول الثاني: لكل رركا يفقم باد قط مسقي د لل أو يي 


.)5 55 /۲( الام‎ )١( 
.)77/9( المجموع‎ )۲( 
.)09/15( الحاوي‎ )۳( 

.)57960 /4( المغني‎ )٤( 


e [-‏ موسوعة أحكام القرآن 
E E‏ حه TTT ES‏ 


لا وإليك آقواهم بالتفصيل: 
قال و رايت الْجَرَادَ إِدا وَجَدْته 57 يتَوَطَؤهُ عَيْري» او اتو طوهُ 


چو ه ر 


يموت أيؤگل أم لاني قول مَالِكِ؟ قَالَ: قَالَ مَالِكُ: لا يوگل . 


قَلْتُ: إن صِدْتٌ اراو د قَجَعَلنَه في غِرَارَة فيَمُوثُ في الْغِرَارَةٍ أيؤكَلُ أمْ لا؟ قَالَ 
قال مَالڭ: لا يُؤْكَلٌ إا ما قَطَْتَ رَأْسَه ركت 2 حى بح أو فة أو سام وَِن 
أت طَرَحْتَهُ في التارِ ا سلَقَته أو او يته وَهْوَ حي مِن عَبْر أن تَقطمَ رَأْسَهُ فَدَِكَ 


ل يو 0 


اد ينا بطل زب يكز لق ۾ 
وقال عام الْفْقَهَاءِ: جوز أكل مته 
کت قول الحنابلة فى رواية: 
قال ابن قدامة: وَعَنْهُ لا وکل إِذَامَاتَ بِغَيْرٍ سَبّبِ. نا 
مسألة : هل يجوز أكل غراب الزرع؟ 
0 عن الغراب الأسود: 
شول الله 45 حمس فوَاسِقٍ ق يَقَتلْنَ في الحرم: | 
007 ا ال 


إن 

بد عرو 
م 
ره 


والعَقَرَبُ والْحديَا 


.)0۳۷ /١( المدونة‎ )۱( 

(۲) بداية المجتهد .)5١5/57(‏ 

.)۳۹۰١ /9( المغنى‎ )۳( 

۰۳۸۰( ومسلم (۱۱۹۸)» والترمذي (۸۳۷)ء والنسائي‎ »)۳۳۱٤ ,1775( أخرجه البخاري‎ )٤( 
.)۳۰۸۷( وابن ماجه‎ »)۱ 


موسوعة أحكام القرآن [ "| 
وتا عراب الرزعِيٰ الذي يلفط الحَبّ 5 فهو طَيِّبٌ مُبَاح؛ لاه عبر مسحب 

غ وقد ا الْدَمِيَّ کاخام وغيره. 

٤‏ اختلف آهل العلم ني أكل غراب الزرع على قولين: 

© القول الأول: لا باس بغْرَابٍ الزَّْع؛ الذي يَأكُلُ الحبٌ وَالزَّ ولا اكا لشيف. 
قال به الأحناف والشافعية في رواية. 

لا وإليك آقواهم بالتفصيل: 

25 قول الأحناف: 


لوأك 


ار 


ا الْْرَابُ الرَرْعِيٌ الَّذِي يا O‏ باح لاه 


ع لشفب ا ي لم تهر لى تر وا باس باک 
الْعَقَعَقِ فَإِنْ کا o‏ ةوالحب تاره فَقَدْ روي عن 
آي يُوسُْفَ ن نآ کر اله تمع فيه لوحب لحل الوب للْحُرْمَة. 
(وَعَنْ) أبي حَنِيفَة نله 5 لا باس بأكله و الصَّحِيحٌ عل قياس الدّجَاجَةَ 
ل ل سول الله 2 رهی كذ لط ايضاء وَهَذَا بن ما 
كل اين A‏ ن ارام یو ینا عا لالا برج فم کنر 


وقال الكاساني: ر باس بِعْرَابٍ الزَّرْع؛ لَه يَأكُلُ الحَبّ خب وَالرَنع وا يال 
ا TG‏ أن ترشيت قال: ا حَيقَة عليه الوَحمَة 
- عن أ الراب فرص في عراب الع وكرة الات كما عن الأبَقع فَكَره 
للك 
ك2 قول الشافعية 


| 
و جو سه 


اللَْنِ كَالرّمَادِ وَلِأَصْحَابًا في إبَاحة أكْلهَا وَجْهَانِ: أَحَدَُهْمَا: إن أكْلَهًا حرام لِشَبَهِها 


.)55؟57/١١( المبسوط‎ )١( 
.)5 ٠ /٥( بدائع الصنائع‎ )۲( 


KK‏ موسوعة أحكام القرآن 
=1 05 لے 
بالغراب» وَانْطِلَاقٍ اسْهِهِ عَلَيْهًا. ال الثاني: ره انان و حا إن أكلها 
E‏ غم بلقطان انف يلان الرَّرعَ وها مُسْتَطَابتٌ17). 
ك2 وقول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: بباح غُرَابُ ارزع وَهُوَ الْأَسْوَدُ الْكَبِيدُ اذ 
َيطِيرُ مَعَ لزاع 


© القول الثاني: كلها حرام لبها بالْعْرَّاب. 
وهو قول: الشافعية. 


عه 
1١‏ 
Rie‏ 
کی 
5 
n‏ 


3 هأ ٥ے‏ يرع بور 6ه بو ٥و‏ رو 


قال الماوردي: نام لزاع قَهُوَ غْرَابٌ الزز» راما الخداف فهو أَضْعَرُ مِنْهُ غير 


لون كَالرَمَادِ وَلِأَضْحَايا في إباحة ة كلها وَجهَانِ: أَحَدَهْمًا: إن كله 0 لشبهها 


عيب + عو جم 


پالغراب وَانْطِلَاقٍ اوه عَلَيْهَا وَالْوَجْهُ الثاني وَمَنْهُ قال ايو حيفة:: إن أكلها 
E E‏ واكان الرَرْعَ وليه مسطات: 
مسألة : ويشرع للمضطرأن يأكل من الميتة 
0 وإليك الأدلة على ذلك: 
قال الله ك فیا حرم و1 ڪڪ الذَكَاة: رمَا لَڪ 


\ 


و 2 ت 


1 
ا 


عََيِْ وقد فصل لَكُم ما حر حرم ڪل َم إلا مَا اه E‏ إِنّمَا 
حرم عَلَيْكُمْ آلْمَِتَة ولتم مو نير إلى قَوْلِ: عمو رجيم[ د:۷۲[ وَقَالَ 
ريه عرم: لقنن أشئء ف علص عبر جاتب لاخر إل آنه عور رجي 


[المائدة :"| 8 


قال ابن ابن المنذر اه : وأجمعوا على إباحة أكل لحم الميتة عند الضرورة"". 


.)١55/1١65( الحاوي‎ )١( 
.)517/9( المغنى‎ )۲( 
.)١153/16( الحاوي‎ (۳) 
.)۸۲۲( الإجماع‎ )١( 


5 

نا في الاضطر). ١‏ 3 
لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 

قال السرخسي: إن الله تعالى استثنى حالة الضرورة من التحريم بقوله كّك: إلا 
ما أَصْطْرِرْكُمَ إل [ ا:٠٠[‏ ] والكلام المقيد بالاستثناء يكون عبارة عما وراء 
المسكى فظهر أن التحريم مخصوص بحالة الاختيار» وقد تحققت الضرورة هنا 
لخوف التلف على نفسه بسبب الإكراه فالتحقت هذه الأعيان في حالة الضرورة 
ا ا 

كال الشَانِعِيٌ: جل ما حرم ِن د مي ودم ونم خلزير وک ل ما حرم ا لا مي 
اراي اك ام وَاْضْطرُ الرَجُل يكو ا فيه مَعَهُ ولا 
إن[ ينف الوت أو ضيه وُه أذ يتل أذ يکود مايا بضغف عن بلغ 


0 


e E 
أي هَذًا اله قله أَنْ. وَكَذَلِكَ  يْرَبُ من الحرم عب اشكر مغل لاء تَقَع م فيه اليه‎ 
وما أَشْبَهَه. تأت بي أذ وة یله رذ أل کار إن رت أز جع على تا‎ 
َع عن لوف وبلغ به بعص الْفْرَِّ ولا ين أن يرم عَلَيْهِ اَن يَشْبَعَ وَيُرْوَى» وَإِنْ‎ 
جره دونه أن التَحْرِيمَ قد زَالَ عَنه بالضَرُورَة‎ 

aan EME A 
.]٠۷٣:ةرغا[4هيَلَع الرمق لقوله تَعَالَ: فمن أَصَطْرَ خَيْرَ باغ وَلَا عَادٍ قََآإِنّمَ‎ 


ا 


.)۳۳١ /9( المغني‎ )١( 
.)۸۷ /۲٤( المبسوط‎ )۲( 
.)۲۷٣/۲( الام‎ )۳( 


(۱) المجموع (۹/۹). 


5 موسوعة أحكام القرآن 
0 قدامة: أَجْمَعَ الْعْلَاءُ عل ریم اَي حَالَ الإختيارء وَعَلَ إِبَاحَةٍ ة الأَكلٍ 
مِنْهًا في الِاضْطرَارٍ'". 
مسألة: ما مقدارالمباح للمضطر من الميتة؟ 

ا الشَّافِعِيٌ: قَالَ الله كك فیا حرم وا تیل بالدًگاة: وما لَڪ الا تالأ ما 
6 شم آله عَلَيْهِ وقد قَصَّلَ كم ما حرم عَلَيحُمْ إلا ما أَصْطررْكمْ ليو [لاسم:ه١١]‏ 
وَكَالَ: تتا حرم علي اليا وَلدَمَ وَكمَ آَخِنزِيرٍ» إلى قَوْلِهِ: فور رجي 
[البقرة:+17] وَقَالَ في ذِكْر ما 2 وتن قط ن عم ع نتجاني لائر نة ا 


2 ووت 


غفور ج( iE‏ 

کا شاي جل ما رم من ية ودم وم خنزیر وکل ما حرم نا يي 
الْعَقَلَ م مِنْ الحَمْرِ لِلْمُضْطرٌ. وَانْضْطرٌ الرَجُل يون بِالوْضِع لا طَعَاء فيه مَعَهُ ولا 
يءَ يس َوه جوعه ين لن وما هه وُه ا وع ما يخ ونه لوت أو امرض 
إن 1 حف الموْتَ أو يُضْعِفَهُ وَيَضُرَه او يغتل او کون مَاشِيا يصع عن يلوغ 


ه راسمس باه 


N 
أي هَذًا اله قله أَنْ. وَكَدَلِكَ يَْرَبُ من الحرم عي اشكر مل ال فع فيه امب‎ 
وما أَشْبَهَه. اعت ا أذ يكُوت ایل إذ أل وشار إن رت أز جنغ على ت‎ 
طح فنا ا قوف ويلع بو بعس الوه ولا بن ُن ڪرم عَلَيْهِ أن يَشْبَعَ وَيُرْوَى» وَإِنْ‎ 37 
0 أَجرَأه دوه أن التّحْرِيمَ 5 ق رال عَنْهُ بِالصَرُورَةٍ‎ 
ج اختلف أهل العلم في هذه المسألة على أقوال:‎ 
القول الأول: يأكل منها حتى يشبع.‎ # 

وهو قول: المالكية. 

قال مالك: المضطر إلى الميتة: إنه يأكل منها حتى يشبع ويتزود منها فإن وجد 


.)900 /9( المغني‎ )١( 
.)۲۷١/۲( الأم‎ (۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
عنها غنى طرحها"". 
# القول الثاني: المضطر إلى الميتةء قال: يأكل ما يقيمه. 
قال به إبراهيم والأحناف. والشافعية. 
عن إبراهيم؛ في المضطر إلى الميتة» قال: يأكل ما يقيمه" 
25 قول الأحناف: 
قال في «الأشباه والنظائر»: المضطر لا يأكل من الميتة إلا قدر سد الرمق" 
ك2 قول الشافعية: 
قال الماوردي: وتحرم المنّة إلا على الُْضْطَر يمسك با رمقة“. 
قال النووى: بعد سد الرمق غير مضطر فلا يجوز له أكل الميتة ىا لو أراد أن 
يبتدئ بالأكل وهو غير مضطر. 
ك2 قول الحنابلة: 
قال إسحاق بن منصور: قلت: من اضطر إلى الميتة» يأكله؟ وقدر ما يأكل منه؟ 
قال: كل در ما تتن وذ خا آ۵ اج ل تود 3 
قال ابن قدامة: ویاځ لَه کل ما ب ا E‏ تَ الجا 


> 


% 5 5 95 ® 


.)١74/1١( الموطأ برواية ابن زياد‎ )١( 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة )551١57(‏ في إسناده ميمون أبو حمزة الأعور القصاب 
الكونى الراعي «ضعيفا». 

(۳) الأشباه والنظائر .)١١1//1(‏ 

.)١155/1( الحاوي‎ ):( 

.)6١ /4( المجموع‎ )٥( 

(5) مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه المسألة (0770175. 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال تعالن: لأيَكأَيّا لذبن ءامنا نما انر وَالْمَيرٌوَالَِصَابُ ولال 
رجش هن عَمَلِ شين اجيب للم مُفْلِحُونَ © إِنّمَا يُرِيدُ 
لشَّيْطنْ أن يُوقعَ يَِتحُمْ اَعَد وَالْبَفْضَآء فى َر وَلْمَدْيرِ وَيَضُدَكُمْ 
عَن ذ کر اله وَعَن ألصَّلَوٌ َهَلْ أنثم مُنتَهُ مُنتَهُونَ #4 [امائد:: 4۰< 41[ 


تأويل الآية 

قال الطبري يناه يا أا الذين صدقوا الله ورسوله. إن الخمر التي : تشر بونهاء 
NE‏ الذي ا والأنصاب ا تذبحون عندهاء والأزلام التي 
تستقسمون بها رجش يقول: إثم وَنْنٌ سَخِطه الله وكرهه لكم ين عَمَلٍ 
لبن يقول: شربكم الخمرء وقاركم على الزّ وذبحكم للأنصاب» 
واستقسامكم بالأزلام» من تزيين الشيطانٍ لكم» ودعائه إياكم إليه» وتحسينه لك 
لا من الأعمال التي ندبكم إليها ربكم» ولا ما يرضاه لكم» بل هو مما يسخطه لكم 
جيبو يقول: فاتركوه وارفضوه ولا تعملوه لألَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَك. يقول: 
لكي تنجََحُوا فتدركوا الفلاح عند ربكم بترككم ذلك"". 

وقال كتلثه: يقول تعالى ذكره: لَإإِنّمَا يُرِيدُ أَلَّيْطنُ» شرب الخمر والمياسرة 
بالقداح» ويحسّن ذلك لكمء إرادةً منه أن يوقع بينكم العَداوّة والبغضاءً ف ریک 
و ا ليعادي بعضكم بعضًاء ويبغخض بعضكم إلى بعض» 

فت فيشتت أمركم يعن تالت الله بینکم بالإيان» وجمعه بينكم بأخوّة الإسلام 
صد عَن ذكر الله يقول: ويصرفكم بغلبة هذه الخمر بسكرها إياكم 


.)٥٦٤ /١١( انظر تفسير الطبري‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
0 وباشتغالكم بهذا الميسرء عن ذكر الله الذي به صلاح دنياكم وام 

عن ألصّلزوك التي فرضها عليكم ربكم اَهَل شم مو4 يقول: فهل أنتم 
منتهون عن شرب هذه. والمياسرة مهذاء وعاملون با 5 به ركم من أداء ما 
فرّض عليكم من الصلاة لأوقاتهاء ولزوم ذكره الذي به تجح طلباتكم في عاجل 
دنياكم وآخرتکہ ؟'. 


>] قلت فيه مسائل: 


الأولى : ما تعريف الأشربة 
قال القونوي الرومي الحنفي تكآنه: الأشربة: جمع شراب: وهو ما يشرب من 
المايعات. 
وسمي هذا الكتاب بها لآن فيه بيان أحكامها. 
ثم المناسبة بين الشرب والأشربة ظاهرة» إلا أن الشرب في بيان شرب الحلال» 
وهذه في بیان ا حرام . 
وني الموسوعة الفقهية الكويتية: الأشربة جمع شراب والشرب: اسم لما يشرب من 


أي نوع كان ماء أو غيره وعلي آي حال کان» وکل شيء لا مضغ فيه فإنه يقال فيه: 
١ Mm 1‏ . 
ل 5 


* 


مسألة: ما تعريف الخمر لغة وشرعا وما هي أسمانها؟ 
© أولا: ما الخمر لغة: 
قال ابن منظور: الخمر: ما أسكر من عصير العنب لأنها خامرت العقلء» 
والتخمير: التغطية» يقال: خمر وجهه وخر إناءك. والمخامرة: المخالطة؛ وقال أبو 
حنيفة: قد تكون الخمر من الحبوب فجعل الخمر من الحبوب؛ قال ابن سيده: وأظنه 


.)) 2505006 / ٠١( انظر تفسير الطبري‎ )١( 
.)٠١١/١( أنيس الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء‎ )۲( 
.)١١ /0( انظر الموسوعة‎ )۳( 


اا ا 
تسمحا منه؛ لأن حقيقة الخمر إنا هي العنب دون سائر الأشياء» والأعرف في الخمر 
التأنيث؛ يقال: خمرة صرف» وقد يذكر» والعرب تسمي العنب خمرا؛ قال: وأظن 
ذلك لكونها منه؛ حكاها أبو حنيفة قال: وهي لغة يمانية. وقال في قوله تعالى: وان 
ردیح أَعْصِرُ مرا [بوسف:د-] ]؛ إن الخمر هنا العنب؛ قال: وأراه سماها باسم ما في 
الإمكان أن تؤول إليه» فكأنه قال: إني أعصر عنبا؛ قال الراعى: 

ينازعني با ندمان صدق ا ا اه 


يريد الخمر. وقال ابن عرفة: أعصر خمرا أي أستخرج الخمرء وإذا عصر العنب 
وح مقحروية اكبوية انلك كال عمل هر . قال أبو حنيفة: وزعم بعض الرواة 
أنه رأى يانيا قد حمل عنبا فقال له: ما تحمل؟ فقال: خمراء فسمى العنب خراء 
والجمع حمور, وهي الخمرة. قال ابن الأعرابي: وامتبويت اي قا لامها و كه 
فاختمرت» واختارها تغير ريحها؛ ويقال: سميت بذلك لمخامرتها العقل. وروى 
الأصمعي عن معمر بن سليان قال: لقيت أعرابيا فقلت: ما معك؟ قال: خر 
والخمر: ما خر العقل» وهو المسكر من الشراب» وهي خرة وخر وخور مثل تمرة 
وتمر وتمورا". 

قال الفيرو زآبادى: الحَمرٌ: ما أسْكَرَ من عَصيرٍ التي » أو عامٌ كالْحَمْرَة» وقد 
لك والعمومٌ مُ أصح» ا بالمدينة حر عِتب» وما کان سرام إلا 
المْسْرَ والتَّمْرَ 2 ميت مرا لاما حمر العقل وتشر او ا ترك ج أذركت 
وَاخْتَمَرَتْ أو لأا ا ال ؛ أي: الط الي الس والكدمء ٠‏ کالإخمار 
وسَقَيٌ المَمْرِء وَالاسْتِحْياء وتر العَحِينٍِ والطينٍ ونَحْوهِ حتى بود كالتخمير. 
واشت ري ونَصَرّ وهو ير وه وبالكسر: الغِْمْرَء وبالتحريك: ما 
وَارَاكَ من شَجَر وغيره» وجَبَلٌ بالقدس 


.)500 /5( لسان العرب‎ )١( 
.)781//١( القاموس المحيط‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
© ما تعريف الخمر شرعاً؟ 
2 اختلف أهل العلم في تعريف الخمر: 

فذهب فريق من أهل العلم إلي أن الخمر تطلق علي ما أسكر قليله أو كثيره سواء 
كان من العنب أومن غيره وبه قال بعض المالكية» وكذالك تقل عن فقهاء الحجازء 
وجمهور المحدثين وبعض الشافعية والحنابلة. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال ابن رشد: وسائر الأنبذة المتخذة من العصارات التي تتخمر ومن العسل 
تفسه» أما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها وكثيرها: أعني التي هي من عصير 
العنب» وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر وأجمعوا على أن 
المسكر منها حرام فقال جمهور فقهاء الحجاز وجمهور المحدثين: قليل الأنبذة وكثيرها 


المسكرة حرام ۳ 
قال القراني: في الكِتَابٍ ما أَسْكَرَ كَديرُة فق ليله حَرَامٌ مِنْ ڪر او تبِيذٍ أو ربيب أَوْ 
كر أَوْ تِينٍ أو حِنْطَةٍ أَوْ 2 E‏ 


وتاك حي أ اا اران رای وو ر ا ا 
قليلا أو كثيرا سكر منه أم لا فعليه ا لحد ثانون جلده» وكذلك إن شهدت عليه بينة 
أن به رائحة مسکر» جلد الحد؛ كان أصله نبيذ زبيب» أو عصير عنب أو تمر أو تين أو 
حنطة أو غير ذلك» وكذلك الأسْكرُكة إذا أسكرتء لأنها عنده خمراً إذا كانت 
تسكر» وعصير العنب ونقيع الزبيب وجميع الأشربة» شربها حلال مالم تسكرء فإذا 
M4 e 1‏ 
أسكرت فهي خمر 
25 قول الشافعية: 

قال الشافعي: قال بعض الناس الخمر حرام والسكر من كل الشراب» ولا يحرم 
)١(‏ بداية المجتهد .)٤١١/١(‏ 


(۲) الذخيرة (5/ .)١١‏ 
(۳) تهذيب مسائل المدونة (۳/ 591). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
الیک حص سك يخررد #مرد وي ود اسار ا 

وقال - أيضا كالم -: كل 5 شَرَابٍ أَسْكَرٌ کیره د ملل حرام فيه الد اسا عل 
ال ول عد الان يَقُولَ: شَرِبْت الحَمْرَ أو يُشْهَدَ عَلَيْهِ به أو يَقَولَ: شرت ما 
رَبَ من اء هو وت 0 ب مشک 


ع 


وَاحْتَجّ بان عَليَّ بْنَ أي طَالِبٍ قَالَ: لا أوي بای كرت كرا أذ يدا كيرا إل 


25 قول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: كل مسكر حرام» قليله وكثيره» وهو خمر حكمه حكم عصير 
العنب في تحريمه» ووجوب الحد على شاربه'". 
0 أدلة هذا القول استدل القائلين 3 0-0 بأدلة منها: 
لبد کک 5 0 ا 39 : 0 ا 


اک 22 


کو یي ار اکل شن وبي وق هم ا 


| فته 
حر 


# القول الثاني: أن الخمر المسكر من عصير العنب إذا اشتد سواء أقذف بالزبد أم لا. 
وبه قال: يوسف ومحمد من الحنفية وبعض المالكية والشافعية. 


.)1 55/50 الام‎ )١( 

(۲) مختصر المزني (۸/ ۳۷۲). 

.)٠١۹ /۹٩( مختصر المزني‎ )۳( 

(6) أخرجه البخاري »)٥٥۸۰(‏ ومسلم (۱۹۸۰). 
)٥(‏ خر جه البخاري »)٥٥۸۱(‏ ومسلم (۳۰۳۲). 
(5) أخرجه البخاري »۲٤۲(‏ 00/86). 


موسوعة أحكام القرآن 


0 وإليك آقواهم: 
25 قول محمد وأبو يوسف من الأحناف: 

قال السر خسى يناثه: وقال أبو يوسف. ومحمد - رحمهم الله - إذا اشتد فهو خمر؛ 
لأن صفة الخمريّة فيه لكونه مسكرا مخامرا للعقل”". 

وقال السرخسي: وإن اشتد عصير العنب» وغلاء وقلذف بالزبد» ثم طبخ بعد 
ذلك لم يحل بالطبخ. 
كه قول المالكية في رواية عندهم: 

قال القرافي: يحرم أَرْبَعةٌ أَشْرِبَة عَصِيرُ لْعِنَبٍ إِذَا غَلَ وَاشنَد1". 
25 قول الشافعية: 

قال يحبى بن أبي الخير بن سالم العمراني اليمني: والخمر المجمع على تحريمه هو: 
عصير العنب الذي قد اشتد وقذف زيده”“. 
بالإجماع وسواء 2 ذلك قليله وكثيره ويفسق شاربه ويلزمه الحد ومن استحله 
. )0( 
كفر . 

واستدل أصحاب القول الثاني والثالث بإجماع أهل اللغة على أن الخمر من 
ال 

ورد أصحاب القول الأول على من خالفهم: 

فقال الخطابى: زعم قوم أن العرب لا تعرف الخمر إلا من العنب» فيقال لهم: إن 


> 


.)١١/۲٤١( المبسوط‎ )١( 

.)۱۸/۲٤( المبسوط‎ )۲( 

.)١١١/٤( الذخيرة‎ )۳( 

(5) البيان في مذهب الإمام الشافعي .)١٠٤/١۲(‏ 
(5) المجموع .)١١9/50(‏ 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
الصحابة الذين سموا غير المتخذ من العنب خمرا عرب فصحاء. فلو لم يكن هذا 
الاسم صحيحا لما أطلقوه. اه. 

وروى ابن عبد البر عن أهل المدينة وسائر الحجازيين وأهل الحديث كلهم أن 
كل مسكر خر. 

وقال القرطبى: الأحاديث الواردة عن أنس وغيره على صحتها وكثرتها تبطل 
مذهب الكوفين القائلين بأن الم رلا يكون إلا من العنت”". 

قال ابن حجر: والجواب عن الحجة الأولى ثبوت النقل عن بعض أهل اللغة بأن 
غر الد م العم مي را 
4 وأما عن أسمائها فلها أسماء عدة: 

قال الكاساني كخلثه: (أما) أسماؤها: فالخمرء والسكرء والفضيخ» ونقيع الزبيب» 
والطلاء» والباذق» والمنصف» والثلث» والجمهوري» وقد يسمى أبو سقيا 
والخليطان والمزر والجعة والبتع. 
0 أما بيان معاني هذه الأسماء فهي: 

(أما) الخمر فهو اسم للنيء من ماء العنب إذا غلى واشتد وقذف بالزبد» وهذا 
عند أبي حنيفة - عليه الرحمة - وعند أبي يوسف ومحمد - عليهما الرحمة - ماء العنب 
إذا غلى واشتد فقد صار خمرا وترتب عليه أحكام الخمر قذف بالزبد أو لم يقذف به. 

(وجه) قوهم): أن الركن فيها معنى الإسكار وذا يحصل بدون القذف بالزبد. 

(وجه) قول أب حنيفة يذلثه: أن معنى الإسكار لا يتكامل إلا بالقذف بالزبد فلا 
يصير خمرا بدونه. 

(وأما) السكر فهو اسم للنيء من ماء الرطب إذا غلى واشتد وقذف بالزبد أو لم 
يقذف على الاختلاف. 


.)5/١ /١( كفاية الأخيارفي حل غاية الإختصار‎ )١( 
.)58/١١( فتح الباري‎ )۲( 


|| 327 |] 

وأما الفضيخ فهو اسم للنيء من ماء البسر المنضوخ وهو المدقوق إذا غلى واشتد 
وقذف بالزبد أو لا على الاختلاف. 

(وأما» نقيع الزبيب فهو اسم للنيء من ماء الزبيب المنقوع في الماء حتى خرجت 

(وآما) الطلاء فهو اسم للمطبوخ من ماء العنب إذا ذهب أقل من الثلثين وصار 
مسكراء ويدخل تحت الباذق والمنصف لأن الباذق هو المطبوخ أدنى طبخة من ماء 
الطلاء هو المثلث» وهو المطبوخ من ماء العنب حتى ذهب ثلثاه وبقي معتقا وصار 
کا 

(وأما) الجمهوري فهو المثلث يصب الاء بعد ما ذهب ثلثاه بالطبخ قدر 

«وأما) الخليطان فههما التمر والزبيب» أو البسر والرطب إذا خلطا ونبذا حتى 

(وأما) المزر فهو اسم لنبيذ الذرة إذا صار مسكرا. 

(وأما) الجعة فهو اسم لنبيذ الحنطة والشعير إذا صار مسكرا. 

(وأما) البتع فهو اسم لنبيذ العسل إذا صار مسكرا هذا بيان معاني هذه 
الا : 

قلت: ومن آسنائھا المعاصرة: الويسکي» والشمبانياء والكونياك» والبيرة» 
والفوديكاء وها غير ذلك. 


.)٤۸/٠١( بدائع الصنائع‎ )١( 


8 وه 5 057 
FA‏ ا موسوعة أحكام القرآن 
فصل في تحريم الخمر وحد شاربها 

الخمرة حرام بالقرآن والسنة والإجماع: 
ك2 أما القرآن: 

| ففي 0 الله اتعلي. 00 0 ار ثم 0 مر صاب 0 
نتم العو و لاء 3 اح اير 2 کک عن وکر آل وَعَنٍ آل ب 
8 مُنتَهُونَ 4[ [المائدة: .]٩١ >۹ ٠‏ 

قال ابن القصار وغيره: هاتان الآيتان تتضمن دلائل كثيرة على تحريمها: فمنها: 
قوله تعالى: رجش 4 [الائدة: ۰ يعنى نجسّاء ثم قال فى موضع ا قل لآ أَجِدُ فى 
ا إِكَ رما عل طَاعِ يَطْعَمْهد إلا أن ڪون مَيْتََ أو دما مَسْفُوحًا أو لم خازير 
قَإِنّهُ رجش [الأنعام:ه4 »]١‏ فبان فى هذه الآية أن الرجس المأمور باجتنابه فى الآية 
الأخرى حرام بنص الله تعالى على ذلك. والثانى: قوله ين عَمَلٍ الشَّيْطن» 
[المائدة: 0 ]٩‏ . 

والثالث: قوله: مإفَاجِتَنِي: د ]أن ف كرون ااانا مده 
ون كر قر ا جتنيو 2 من الْأوكن4احم:. A ١‏ | لفرت 
[النحل :1[ وضد الفلاح الفساد» ثم قال تعالى: هَل نتم مُنتَهُونَ 4[ المائدة: 1١‏ 3] . وهذه 
اللفظة يقال: إنها أبلغ لفظ للعرب ف النكير والمنع» وقال تعالى: #قُلْ إِنَّمَا حَرّمَ وَقَ 
الموج ما ظهَرَ مِنْها وَمَا بَطنَ وَالْنَْ ولغ [الأعراف:٣٣]‏ والمراد بالإثم الخمرء قال 
الشاعر: 

وقال تعالى: «إيَسْعَلُونَكَ عن ار وَالْمَيِيِرٍ قُلْ فِيهمآ الم بير وَمَتَفِعْ 
مهما كد ين ع :ا ا د 


wg 00-3‏ 
ك2 ثانيا السنة: 


AT 


-١‏ فعن تَافِع» عَنِ ابن عمَرَ ظةء قَالَ: رل تَحْرِيمُ الَمْر» وَإِنَ 5 الَدِيتة يَوْمَئلِ 
حَحَمْسَةَ أَشْرِبَة مَا فيهًا شَّرَابُ التب . 


ا 


۲- وعن أنس له قَالَ: : حر مٽ عَليتا ا حمر حِينَ حرمت وَمَا جد ا 
بالمديئة - کنر الأغتاب إلا ليا وَعَامَة جرا البسر والتفر. 

- عَنْ آي ُرَيْرَة ا قَالَ: قَالَ التي كله: «لا يَرْنٍ لزَانيِ جين يرن 0 
ا وَل کک ب الحَمُرَ جين يشرب وَهُوَ مُؤْمِنٌ وَل يَسْرِقٌ حِينَ يَسْرِقٌ وهو 
موم ولا ينتهب مبةء رفع الاس إِلَيّْ فيا أَبْصَارَهُمْ جين ينتَهِبهَا هو مُؤْمِنٌ) 
وَعَنْ سوي وَأَبي سَلَمَةّ عَنْ آي هُرَيرَة ء عن الى لا مله إلا النهبة". 

قال بدر الدين العيني كنثه: قوله: دولا یشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن): 
قال ابن بطال: هذا أشد ما ورد في شرب الخمرء وبه تعلق الخوارج فكفروا مرتكب 
الكبيرة عامدا عالما بالتحريم» وحمل أهل السنة الإيمان هنا على الكامل أي: لا يكون 
كاملا في الإييان حالة كونه في شرب الخمر. قيل: هو من باب التغليظ والتهديد 
العظيم نحو قوله تعالى: وَمَن فر فَإِنَّ أللَهَ عن عَن الْعَْلَمِينَ ©1آل عمران:»:]. 

وقال الخطابي: أي: من فعل ذلك مستحلا له . 
كك ثالثا الإجماع : 

قال ابن عبد البر: وأ جمع العلماء على أن شارب الخمر مالم يتب منها فاسق مردود 
الهاو . 

وأما عن حكم حد من شربها فهو يجب بشرب المسلم المكلف ما يسكر جنسه 


.)551١57( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري »)٥٥۸۰(‏ ومسلم (۱۹۸۰). 
(۳) أخرجه البخاري (51/5 ؟)» ومسلم )٥۷(‏ 

(6) عمدة القاري شرح صحيح البخاري .)٠١١ /7١(‏ 
)٥(‏ التمهيد .)٠١ /١6(‏ 


J‏ شد 
طوعا بلا عذر وضرورة» وهوواجب علي ولي الأمر أن يقوم به أو من ينوب عله 
ولا يجب على أحد الناس أن يقيم حذا على أحد ما يجب فيه الحد إلا بإذن الإمام ولي 
عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر بن الخطاب خرج عليهم 
فقال: إني وجدت من فلان ريح شراب فزعم أنه شراب الطلاء» وأنا سائل عا 
شرب فإن کان يسكر جلدته فجلده عمر الحد تاما”'". 
مسألة: هل يشترط السكر في أقامة الحد أم مطلق الشرب؟ 
قال ابن عبد البر: أجمع أهل العلم على أن قليل الخمر من العنب فيه من الحد مثل 
ما في كثيرها ولا يراعى السكر فيها”". 
إت اختلفوا في القضاء بالحد على من وجد منه ريح الخمر دون السكر: 
# القول الأول: القضاء بالحد على من وجد منه ريح الخمر: 
قال به عمر بن الخطاب اه وعبد الله بن مسعود وميمونة زوج النبي يا وهو 
قول مالك وأصحابه إذا أقر شاربها أنها ريح خر أو شهد عليه بذلك. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 


عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه أخبره: أن عمر بن الخطاب خرج عليهم 
فقال: إني وجدت من فلان ريح شراب فزعم أنه شراب الطلاء» وأنا سائل عا 
شرب فإن كان يسكر جلدته» فجلده عمر الحد تاما”” . 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه مالك في «الموطاً» »)۳١١١(‏ والنسائي »)٥۷٠۸(‏ والطحاوي في 
(معاني الآثار (55/1)» ومعرفة السنن والآثار (۱۷۳۲۷)ء كلهم من طرق عن ابن شهاب عن 
السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر بن الخطاب به. قال أبو عمر: هذا الإسناد أصح ما يروى من 
أخبار الآحاد. انظر الاستذكار (۸/ ۳). 

(۲) الاستذكار (۳/۸). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه مالك في «الموطاً» »)۳١١١(‏ والنسائي (۸٠۷٥)ء‏ والطحاوي في 


حب ا< تت7ت+<<7اااا يرب بر ابر ارا ملل 4+< 4< 2# 1ك 5 = 
ك2 قول ابن مسعود طه: 

عن علقمة قال: كنا بحمص فقرأ ابن مسعود سورة يوسف فقال: رجل ما هكذا 
أنزلت؟ قال: قرأت على رسول الله ئي فقال: «أحسنت». ووجد منه ريح الخمر 
فقال: أتجمع أن تكذب بكتاب الله وتشرب الخمر؟ فضربه الحد''". 
25 قول ميمونة زوج النبي كل 

م ل ا ا 
0 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: كانوا يرون الحد على من وجد منه ريح الخمر» وهو قول مالك 
E‏ 

قال الصاوي: يحد الشارب» ولو شهد فلان بخلاف شهادتب|؛ كأن شهدا على 
ي44آ9ا ا 
على النافي ولم يجعلوا المخالفة شبهة تدرأ الحد“. 


(معاني الآثار) (255/1)» ومعرفة السنن والآثار (۱۷۳۲۷)ء كلهم من طرق عن ابن شهاب عن 
السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر بن الخطاب به. قال أبو عمر هذا: الإسناد أصح ما يروى من 
أخبار الآحاد. انظر: الاستذكار (// ”7). 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه البخاري »)٤۷۱١(‏ ومسلم (۸۰۱)» وأحمد /١(‏ ۳۷۸)» وغيرهم. 

(۲) إسناده حسن: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۲۲۲)» قال: حدثنا كثير بن هشام عن جعفر بن برقان 
عن يزيد د بن الأصم عن ميمونة نكا .وهذا إسناد حسن من أجل جعفر بن برقان الكلابى» 
مولاهم صدوق بهم فى حديث الزهري وهذا من غير حديث الزهري. 

(۳) الاستذكار (// 7). 

(5) بلغة السالك لأقرب المسالك المعروف بحاشية الصاوي (5/ 07 5). 


-] 2 ]| موسوعة أحكام القراق 


# القول الثاني: لا حد على أحد ني رائحة الخمر وهو يعقل: إن الريح ليكون من 
الشراب الذي ليس به بأس. 

وبه قال عطاء وعمرو بن دينار وأبو حنيفة والشافعي. 
0 وإليك آقواهم: 
ك2 قول عطاء: 

عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: الريح وهو يعقل؟ قال: «لا حد إلا ببينة إن 
الريح ليكون من الشراب الذي ليس به بأس)"". 
25 قول عمرو بن دينار: 

لا أحد في الريح”". 
25 قول الأحناف: 

قال المرغيناني: إن أقر بعد ذهاب رائحتها لم يحد عند أبي حنيفة وأبي يوسف - 
رحمها الله - وقال محمد يَدَيَنِ: يبحد وكذلك إذا شهدوا عليه بعدما ذهب ريحها 
والسكر لم يحد عند أبي حنيفة وأبي يوسف - رمه الله"". 

ولا لعل من وجل مه وائحة انير أو قافا 
ك2 قول الشافعية: 

قال ابن الملقن: إذا شرب الملتزم المختار مسكر جنس بغير ضرورة» ضرب 
أربعين سوطاً للحر» وله أن يبلغه ثوانين تعزيراء ولا يحد بالريح””. 


(۱) إسناده صحيح: أخر جه عبد الرزاق )۱۷٠۳۷(‏ عن ابن جريج قال: قلت لعطاء به. 
(۲) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (17707237) انظر ما قبله. 

.)76 ٤ /۲( الحداية‎ )( 

(4) متن بداية المبتدى في فقه الإمام أبي حنيفة .)٠١١ /١(‏ 

(5) التذكرة في الفقه الشافعي لابن الملقن .)٠١١ /١(‏ 


9 ا 1 رب ا 


مسألة: الخمر قليلها وكثبرها حرام 
الخمر قليلها وكثيرها حرام لم جاء عن النبي 4 عن جابر بن عبد الله» قال: قال 
رسول الله يك «ما أسكر كثيره. فقليله حرام)"". 


»)۳۳۹۳( وابن ماجه‎ »)١1855( صحيح بشواهده: أخرجه ابو داود (077417, والترمذي‎ )١( 
وأحمد 6ه والبيهقى لكالا وابن حبان (22785. كلهم من طرق عن أب بكر بن‎ 
الفرات عن محمد بن المنكدر عن جابر ذه عن النبي ياء وأبو بكر بن الفرات (صدوق).‎ 
من طريق عن موسي بن‎ )٥۳۸۲( وقد تابع داود بن الفرات موسي بن عقبة کا عند ابن حبان‎ 
عقبة عن محمد المنكدر عن جابر فاه عن النبي كيا‎ 
وأخرجه ابن عدي في الكامل (5/ 54 7) من طرق عن علي بن حجر عن سلمة بن صالح الأحمر‎ 
عن محمد بن المنكدر عن جابر ذه النبي ية ولكن سلمة «ضعيف» وللحديث شواهد أخرى‎ 
من طريق عن عبد الله بن محمد بن عمر بن علي بن أبي‎ )76١ /5( منها ما أخرجه الدارقطني‎ 
طالب عن أبيه عن جده علي بن أبي طالب ذ#نه عن النبي 4ة وعبد الله بن محمد بن عمر بن علي لم‎ 
يوثقه إلا ابن حبان وقال عنه الحافظ في التقريب: «مقبول».‎ 
من طريق عن الحسن عن سفيان عن شيبان بن‎ )٥۳۸۳( ومن الشواهد أيضا ما أخرجه ابن حبان‎ 
أبي شيبة عن مهدي بن ميمون عن أي عثان بن محمد عن عائشة عن النبي كَلِة. قلت: كلهم‎ 
ثقات إلا شيبان بن أبي شيبة قال أبو زرعة: «(صدوق».‎ 
الم عن أبيه عن ابن عمر ذه عن النبي كَل وأبو معشر «ضعيف».‎ 
وأخرجه ابن حبان (0755) عن الحسن بن سفيان عن هشام بن عمار عن أنس بن عياض عن‎ 
عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر #5 عن النبي يك وهشام بن عمار «صدوق له أوهام».‎ 
والبيهقي (۱۷۱۹۸) من طرق عن الحسن بن عرفة عن‎ »)۳۸١٤( وأخرجه الطبراني في الأوسط‎ 
يونس بن محمد المؤدب عن إبراهيم بن سعد عن محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر 5ه‎ 
مرفوعاء وابن إسحاق «مدلس» وقد عنعن وقال الدارقطني في العلل(1/7١): حديث نافع عن‎ 
ابن عمر عن النبي 15: «ما أسكر كثيرفقليله حرام»» فقال: يرويه عبد العزيز بن المطلب عن‎ 
موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عن عمر عن النبي وَل ووهم في قوله عمر وغيره يرويه‎ 
عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عن النبي وَل لا يذكر عمر» وكذلك رواه عبيد الله بن‎ 
عمر وغيره عن نافع عن ابن عمر» وهو الصواب.‎ 
وأخرجه ابن ماجه (71545). وأحمد (177/7) من طرق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده‎ 


KK‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال ابن رشد: أما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها وكثيرهاء أعني: التي هي 
من عصير العنب. وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر”"". 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
كك أولا: الأحناف: 


قال محمد بن الحسن الشيباني: عن يعقوب عن أبي حنيفة: الخمر حرام قليلها 
و 

وقال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: أما الخمر فلها أحكام ستة الأول تحريم 
8 0 م 03 MD‏ 
شرب قليلها وكثيرها ويحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره ". 
ك2 قول المالكية: 

قال القراني تختثة: ما أسكر كثيره فقليله حرام من حمر أو نبيذ أو زبيب أو تمر أو 
1 , حنطة ارقت دل 

قال ابن رشد كيذلثه: أما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها وكثيرهاء أعني: التي 
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هي من عصير العنب. وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر””. 


عن النبي كلك وأخرجه الدارقطني في العلل (5777)» والطبراني في الأوسط ))١515(‏ 
والحاكم )٥۷٤۸(‏ من طرق عن صالح بن خوات عن أبيه عن النبي 44. وصالح بن خوات بن 
صالح «جهول الحال»). 
قلت: وللحديث شاهد آخر أخرجه الطبراني »)٤۸۸٠(‏ وني الأوسط (1555) عن يجيي بن 
سلمان المدني عن إسماعيل بن قيس عن أبيه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه زيد بن ثابت ذه 
عن النبي يي ويحبي بن سلمان المدني «(ضعيف جدا). 

.)۲۳ /۳( بداية المجتهد‎ )١( 

.)٤۸١ /١( الجامع الصغير وشرحه الجامع الكبير‎ )١( 

(۳) تحفة الفقهاء (۳/ 775). 

.)١١/5( الذخيرة‎ )٤( 

(5) بداية المجتهد (۳/ ۲۳). 


موسوعة أحكام القرآن ™ 
ك2 قول الشافعية: 
قال الماوردي: الخمر التي حرمت ولأنها تصد عن ذكر الله وعن الصلاة فحسم 
الله تعالى الباب في تحريم قليلها وكثيرها وإن كان قليلا لا يصد لاشتباه الأمر بم 
ف 
الشيرازي: کل شراب أسكر كثيره حرم قليله وکثیره"". 
ك2 قول ال حنابلة: 
قال أبو داود يتلته: قَلْتُ لِأَحْمَدَ: ما أَسْكَرَ كَثيرة فَقَلِيلَهُ َقَلِيلهُ حَرَامٌ؟ قَالَ: نَعَمْ. 
سَمِعْتَهُ غَيْرَ مَرّةيَنْهَى عَنْ قَلِيلٍ مَا گر گر . 
مسألة : ما مقدار الحد الواجب؟ 
| اختلف أهل العلم في مقدار الحد الواجب على من شرب مسكراء وإليك 
آقواهم: 
قال ابن رشد: مقدار الحد الواجب قال الجمهور: الحد في ذلك ثانون للحر 
وأربعون للعبد» وقال الشافعي» وأبو ثور» وداود: الحد في ذلك أربعون“. 
لا وإليك أقوال آهل العلم في كون حد السكر ثمانون للحر وأربعون للعبد: 
25 قول الأحناف: 
قال الكاساني: وني حد الشرب والسكر والقذف ثانون في الحر» وأربعون في 
الا 


.)۸٦ /۸( الحاوي‎ )١( 

(1) التنبيه في الفقه الشافعي ٤۷١ /١(‏ 7). 

(۳) مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني .)07477/١(‏ 
(5) بداية المجتهد (۳/ ۲۳). 

)٥(‏ بدائع الصنائع (۷/ لاة). 


موسوعة أحكام القرآن 

1 ڪڪ تت ڪڪ 

قال المرغيناني: وحد الخمر والسكر في الحر ثمانون سوطا"". 
ك2 قول المالكية: 

قال البراذعي: ومن شرب خْراًء أو نبيذاً مسكراء قليلاً أو كثيراء سكر منه آم لاه 
فعليه الحد ثمانون جلدة”". 

قال ابن جزي الكلبي الغرناطي: مقدار الحد وهو ثُانون جلدة للحرء وأربعون 
ا 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: في قدر الحد وفيه روايتان» إحداهما: أنه ثانون”). 
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ا ميت 


ST‏ لط 

ودليل هذا القول ما رواه اتس بْنِ مَالِكٍ: أن E E‏ 
انر َجَلَدَه بِجَرِيدََينِ نَحْوَ أرب قَال: وَفعله بُو بكر فک ا 000 
الاس فَقَالَ عَبْدَ الرّحْمَْن: فاو ا 
# القول الثاني: أن الواجب من الحد على من شرب مسكرا أربعين جلدة: 

وبه قال الشافعية. 
0 وإليك آقواهم: 

قال ابن حجر الهيتمي يذاثه: (وحد الحر أربعون)؛ لخبر مسلم أن عثمان أمر عليا 
بجلد الوليد فأمر الحسن فامتنع فأمر عبد الله بن جعفر #5 فجلده وعلي يعد حتى 
بلغ أربعين» فقال - أي: علي: أمسك ثم قال: «جلد النبي مَل أربعين» وأبو بكر 


.)٠٠١ /۲( الهداية في شرح بداية المبتدي‎ )١( 
.)59194 /5( التهذيب في اختصار المدونة‎ )۲( 
.)۲۳۷ /١( القوانين الفقهية‎ )۳( 

.)١١١ /۹( المغني‎ )5( 

(5) الفروع (5/ 5 .)٠١‏ 
(5) أخرجه مسلم .)17١5(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
أربعين وعمر ثانين أي بإشارة ابن عوف لما استشار عمر الناس في ذلك» وكل سنة» 
وهذا أحب إلي» وبه يرد زعم بعضهم إجماع الصحابة على الثانين» واستشكل ذكر 
الأربعين با في البخاري أنه جلده ثانين» وجمع بأن السوط له رأسان والقصبة 
واحدة» وقوله: وكل سنة بها صح عنه - أيضا - أنه 5 م يسنه» وهذا كان في نفسه 
من الثمانين شيء'. 

قال تقي الدين الحصني يخلئة: من شرب خمرًا أو شرابًا مُسكرا حد أَرْبَعِينَ» وَيجوز 
ن يبلغ به تَانِينَ على وجه التغزير". 

عَنْ اتس بْنِ مَالِكِ: ن التي كه أي برج قَد گرب ان فج فَجَلَدَهُ بِجَرِيدَتَنٍ 
َو أَرْبَعِينَ» قَالَ: قعل ابو بر ا كان عُمَرٌ اسار التاس» فَقَالَ عبد الرَّحمَن: 
أف ادود تَانِينَ» فَأَمَرَ ب پو عم . 

قال ابن رشد يكاثه: وأما حد العبد فاختلفوا فيه» فقال الجمهور: هو على النصف 
من حد الحرء وقال أهل الظاهر: حد الحر والعبد سواء» وهو أربعون. وعند 
الشافعي: عشرون» وعند من قال: ثمانون - أربعون”*) 

مسألة : هل على الذمي إذا شرب مسكرا حدا؟ 

ليس على الذمي حد إذا شرب مسكر عند جمهور أهل العلم لأنه لا يعتقد 
حر مته. 
25 وإليك بعض أقوال أهل العلم: 

قال محمد الخطيب الشربيني: يشترط كون شاربه مكلفا ملتزما للآحكام مختارا 
عالما بن ما شربه مسكر من غير ضرورة» ومحترز هذه القيود يؤخذ من قوله: (إلا 
صبيا ومجنونا) لرفع القلم عنهم| (وحربيا) لعدم التزامه (وذميا) لأنه لا يلتزم بالذمة 
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.)١١١ /9( تحفة المحتاج في شرح المنهاج‎ )١( 

(؟) كفاية الأخيار في حل غاية الإختصار .)5/١ /١(‏ 
(۳) أخرجه مسلم .)17١5(‏ 

(5) بداية المجتهد (7/ ۲۳). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
ما لا يعتقده إلا الأحكام المتعلقة بالعباد". 

وقال الرملي: ويحرم شرب ما ذكر ويحد شاربه (إلا صبيا ومجنونا)؛ لعدم 
تكليفههماء (وحربيا) أو معاهدا؛ لعدم التزامه (وذميا)؛ لأنه لم يلتزم بالذمة مما لا 
يعتقده إلا ما يتعلق بالآدميين'". 

قال سليمان بن محمد بن عمر البَجَيْرَمِيٌ: لا حد فيهاء وبالمكلف الصبى والمجنون 
لرفع القلم عنهماء وبالملتزم الحربي لعدم التزامه» والذمي لأنه لا يلتزم بالذمة ما لا 
يعتقده وبالمختار المصبوب في حلقه قهرا والمكره على شربه' ". 

قال ابن قدامة: (والذمي لا يحد بشربه في الصحيح عنه)؛ لآنه يعتقد حله فلم يحد 
بفعله كنكاح المجوس ذوات محارمهم, وعنه يحد لآنه شرب مسكرا عالما به ختارا 
أشية شازت ليت إذا ال ري 

قال ابن مفلح: إلا الذمي فإنه لا يحد بشربه في الصحيح من المذهب؛ لأنه يعتقد 
حله فلم يحد بفعله كنكاح المجوس ذوات محارمهم. والثانية بلى لآنه شرب مسكرا 
عالما به ختارا أشبه شارب النبيذ إذا اعتقد حله. قال في المحرر: وعندي يحد إن سكر 
وإلا فلا والمذهب خلافه . 

وقال موسى بن أحمد بن موسى أبو النجا: ولا يحد ذمي ولا مستأمن بشربه ولو 
رضى بحكمنا لأنه يعتقد حله". 


.)٠۸۷ /5( مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج‎ )١( 

() نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج (۸/ .)١١‏ 

(۳) تحفة الحبيب على شرح الخطيب = حاشية البجيرمي على الخطيب (5/ .)١189‏ 
(5) الشرح الكبير على متن المقنع (۱۰/ 5 377). 

(5) الشرح الكبير على متن المقنع (۱۰/ 5 377). 

(5) الإقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبل (5/ 7517). 


1 موسوعة أحكام القرآن‎ LH 
مسألة: هل الخمر نجسة أولا؟‎ 

> اختلف أهل العلم في نجاسة الخمر علي قولين: 

وجماهير أهل العلم على أنها نجسة وقد نقل الإجماع على أنها نجسة ولكن قد نقل 
أيضا أنها طاهرة. 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسى كذدتثة: وهى نجسة نجاسة غليظة لا يعفى عن أكثر من قدر 
الدرهم منها"'". 

قال الكاساني: إنها نجسة غليظة حتى لو أصاب ثوبا أكثر من قدر الدرهم يمنع 
جواز الصلاة؛ لأن الله - تبارك وتعالى - سماها رجسا في كتابه الكريم بقوله: 
#رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ أَلسَيّطن فَأَجْتَنِبُوهُ[دائدة:.+] ولو بل بها الحنطة فغسلت وجففت 
وطحنت» فإن لم يوجد منها طعم الخمر ورائحتها يحل أكله. وإن وجد لا يحل لأن 
قيام الطعم والرائحة دليل بقاء أجزاء الخمرء وزواا دليل زوالها ولو سقيت بهيمة 
منها ثم ذبحت فإن ذبحت ساعة ما سقيت به تحل من غير كراهة؛ لأنها في أمعاتها 
بعد فتطهر بالغسل وإن مضى عليها يوم أو أكثر تحل مع الكراهة لاحتمال أنها تفرقت 
في العروق والأعصاب”". 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن رشد: كل مسكر مطرب من أي نوع كان من الأنبذة والأشربة حرم 
العيق ت الذاك ا 

قال أبو الحسن علي بن أحمد بن مكرم الصعيدي العدوي: هي نجسة العين ولا 


.)7/55( المبسوط‎ )١( 
.)١17 /60( بدائع الصنائع‎ )۲( 
.)٠١١ /۲( بداية المجتهد‎ )۳( 


Uz‏ موسوعة أحكام القرآن 
يجوز التداوي بها ولا بالنجاسة مطلقا لا ظاهرا ولا باطنا على المعروف من 
ا 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: الخمر نجسة عندنا وعند مالك وأبي حنيفة وأحمد وسائر العلماء إلا 
ما حكاه القاضي أبو الطيب وغيره عن ربيعة شيخ مالك وداود أن قالا: هي طاهرة 
وإن كانت محرمة كالسم الذي هو نبات» وكالحشيش المسكر» ونقل الشيخ أبو حامد 
الإجماع على نجاستها'". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: والخمر نجسة. في قول عامة آهل العلم؛ لآن الله تعالى حرمها 
لعينهاء فكانت نجسة» كالخنزير. وکل مسكر فهو حرام» نجس؛ ل ذكرنا" ". 

هذا وقد نقل عن بعض آهل العلم أن الخمر ليست بنجسة. 

قال النووي ينثه: الخمر نجسة عندنا وعند مالك وأبي حنيفة وأحمد وسائر 
العلماء إلا ما حكاه القاضي أبو الطيب وغيره عن ربيعة شيخ مالك وداود أنهما قالا 
هي طاهرة وإن كانت تُحرمة كالسم الذي هو نبات وكالحشيش المسكر ونقل الشيخ 
أبو حامد الإجماع على نجاستها . 

واستدل الجمهور على قوهم بقوله تعالى : ##يّتأَيها ألّذِينَ ا 
وَْأْنصَاب وَالأَرْلَمُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ مين ا جرب علضم فون [دس: 4۰[ 

قال التسيطي' وَجماحبئُ الْعَْاءِ على أن احفر دج جس الْعينِيَا َك وحَالَفَ في 
ذَلِكَ رَبيعَةه وَاللَيْتْ َر صَاحَتٌ السَافِعِيّ وَبَعْض ارين من الا 
وَالْهَرَويتَه کا قله عنهُم عَنْهُمُ الَْرْطْبي في اتَفُسِيرٍو). 


.)577 /۲( حاشية العدوي على شرح كفاية الطالب الرباني‎ )١( 
.)٥٦٤/۲( المجموع‎ )( 

.)۱۷١/۹( المغني‎ )۳( 

(5) المجموع (۲/ 555). 


موسوعة أحكام القرآن اهدي" 
مكدو اة عبَا بن المكُورَاتٍ مَعَها في الي ِن مال مر وال قا 
وَأَنْضَاب وَأَزْلَام ل نَحِسَةَ الْعَيْنِ وَإِنَ كانت 2 مه الإستعال a‏ مِن 


sro كد‎ 


ا بأن قَوْلَهُ: رجْسٌء بقتضي نَجَاسَةَ 0 م رجه رخا أز 
ص َرَج ذل وا ل رجه نص ولا ممم آرم ال م بتجَاسته؛ لن روج 
بَعْضٍ مَا اله اعام يشُخَصّصٍ من الْحَصَصَاتِ» لا يَسْفْط الالتِجَاحُ به ني الباقيء 
تاشر رز ق( شون وإ الإشار ة بقَوْلٍ صَاحِبٍ ١م‏ مَرَاقي السّعُودِ) - [الرَّجَرْ]: 
RRS CB ELL‏ 


لاص 


سنا هه و 


الدارجيّ ا 9 ل 54 7 0 أن 1 َال ف ا 
EB‏ جَتَيئو4 قتي الاجا اطق الي لا بحم مء ِن الكو وما مع 
SE sS‏ وير 
0 

الخمر إذا تحولت خلا بنفسها دون تدخل من آدمي فقد طهرت» وأصبح هذا 
25 وإليك نقل الإجماع: 

قال النووي: وَأجمَُوا اا دا اقلت بتفيها ڪا طَهُرَتْ وَكَدْ كِيَّ عَنْ نون 

بے وم مه الله آ۶ 

مالك أا لاتطهر قن صح عن فهو جوج بإِجْماع مَنْ قَبْلَُ وا 
غا ولکنهم اختلفوا في کون آدمي قام بتخليله علي قولين: 
# القول الأول: لا تطهر بتدخل آدمى: 


.)57/ /١( أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن‎ )١( 
.)١197 /١117( شرح مسلم‎ )۲( 


= موسوعة أحكام القرآن 


0 وإليك أقول آهل العلم: 
ك2 المالكية: 

قال ابن رشد: إن الخمر لا تخلل لأنه لو جاز تخليلها والانتفاع مها لكان في إراقتها 
إضاعة المال وقد نبي عن إضاعة المال ولا يقول أحد فيمن أراق خمرا لمسلم إنه أتلف 
له مالاء وقد أراق عثان بن أبي العاصي خر اليتيم وأريقت بين يدي رسول الله يا 
ومن حديث أنس أن أبا طلحة سأل النبي بيه عن أيتام ورثوا خمرا يجعله خلا 
فكرهه”". 

قال محمد بن رشد: لا اختلاف بين أهل العلم في أن الخمر إذا تخللت من ذاتها 
تحل وتطهرء وإنا اختلفوا إذا خللت هل تؤكل آم لا؟ على اختلافهم في وجه المنع 
من تخليلهاء إذ قد قيل: إن المنع من تخليلها عبادة لا لعلة» أو قيل: بل منع من ذلك 
لعلة» وهى التعدي والعصيان في اقتنائهاء وقيل: بل العلة في ذلك التهمة لمقتنيها في 
أن لا يخللها إذا غاب عليهاء فيحكم عليه بإراقتها لذلك» ولا يمكن من تخليلها. 

فعلى القول بأن المنع من تخليلها عبادة لا لعلة» لا يجوز تخليلها في موضع من 
المواضع» ويخرج جواز أكلها إذا خللت على قولين جاريين على اختلافهم في النهي 
هل يقتضي فساد المنهي عنه أم لا يقتضيه؟ وعلى القول بأن المنع من تخليلها لعلة 
يجوز تخليلها إذا ارتفعت العلة» فمن رأى العلة في ذلك التعدي والعصيان في اقتنائها 
أجاز لمن تخمر له عصير لم ترد به الخمر أن يخلله» وقال: إنه إن خلل ما عصى في 
اقتنائه لم يأكله عقوبة؟ ومن رأى العلة في ذلك التهمة لمقتنيها في أن لا يخللها إذا 
غاب عليهاء أجاز للرجل في خاصة نفسه أن يخلل ما عنده من الخمر على أي وجه 
كان ويأكله. وإن كان الاختيار له أن لا يفعل وأن يبادر إلى إراقتها ىا فعل الصحابة 

فيتحصل في جواز تخليل الخمر ثلاثة أقوال: أحدها: أن ذلك لا يجوز دون 
تفصيل» والثاني: أن ذلك جائز دون تفصيل على كراهة» والثالث: الفرق بين أن 


.)0728/1١( التمهيد‎ )١( 


ا ار ب ا 


يقتني الخمر أو يتخمر عنده عصير لم يرد به الخمر. وفي جواز أكلها إن خللها على 
مذهب من يجيز له تخليلها ثلاثة أقوال أيضا: الجواز والمنع» والفرق بين أن يخلل ما 
اقتنى من الخمرء أو ما تخمر عنده مما لم يرد به الخمر؛ وهذا قول سحنون» والقولان 
الآولان مالك وناك الوق 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: وأما إذا خللت بوضع شيء فيها فمذهبنا أا لا تطهر'". 

وقال الشيرازي: عن الخمر: أنها إذا انقلبت بنفسها خلا طهرت وإن خللت لم 
ينه 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: والخمرة إذا أفسدت» فصيرت خلاء لم تزل عن تحريمهاء وإن 
قلب الله عينها فصارت خلاء فهي حلال””. 
ل واستدل أصحاب هذا القول بأدلة منها: 

عَنْ اتس بن مالك قَالَ: سول رَسُولُ الله يكل عَنِ الْخثر مسد خلا؟ قَقَالَ: 
00 

قال المبار كفورى: قال الخطابي في المعالم: تحت حديث أنس في هذا بيان واضح أن 
معالجة الخمر حتى تصير خلا غير جائز. ولو كان إلى ذلك سبيل لكان مال اليتيم 
أولى الأموال به لما يجب من حفظه وتثميره والحيطة عليه» وقد كان نبى رسول الله 
يا عن إضاعة المال» فعلم أن معالجته لا تطهره ولا ترده إلى المالية بحال. انتهى. 


(۱) البيان والتحصيل (۱۸/ .)57١‏ 

.)٥۷۸/۲( المجموع‎ )۲( 

(۳) التنبية في الفقه الشافعي /١(‏ 77). 

٠ .)۱۷١ /9( المغنى‎ )5( 

(5) أخرجه مسلم (۱۹۸۳). 

EE E 


موسوعة أحكام القرآن 

5 ل ہے 
5 أن الخمر تطهر إذا خللها آدمي: 

وبه قال الأحناف. 

قال المرغيناني: إذا تخللت الخمر حلت سواء صارت خلا بنفسها أو بشيء يطرح 
فيهاء ولا یکره تخليلها ويكره شرب دردي الخمر والامتشاط به ولا يحد شاربه إن م 
يسكر» ويكره الاحتقان بالخمر وإقطارها في الإحليل ويكره أكل خبز عجن عجينه 
د 

وقال بدر الدين العينى: إذا تخللت الخمر حلت سواء صارت خلا بنفسها أو 
بشيء يطرح فيهاء ولا یکره تخليلها'". 
ل واستدل القائلون بأدلة منها: 

-١‏ عن جابر ذه قال: قال رسول الله ككَِِ: «ما أقفر آهل بيت من أدم فيه خل» 
وخير خلكم خل خ رکم ". 

۲- - عَنْ آم لم أا گات ها شاه لبها دما الي يله ققَالَ: «مَا فَعَلَتْ 


ر ر م 


ا - يعني الشَاءً -. فَقَالَتْ: إِمَانَتْ 1 َقَالَ: ألا عتم ب باھاا؟ قَقَلْتٌ: إا 
- ية ققَالَ التي يكلله: إن داعا نيل کا ل الل لم902 . 


.)۲۲۷ /۱( متن بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة‎ )١( 

() البناية شرح الحداية (۱۲/ ۳۹۲). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه البيهقي »)23١707(‏ وني معرفة السنن )١١۷۲۳(‏ قال: أخبرنا أبو 
عبدالله الحافظ, ثنا أبو الحسين علي بن عبد الرحمن الدهقان بالكوفةء ثنا أحمد بن حازم بن أبي 
غرزة» أنباً ا لجسن بن قتيبة» ثنا مغيرة هو ابن زياد» عن أبي الزبير» عن جابر قال: قال رسول الله 
قال البيهقي: قال أبو عبد الله: هذا حديث واه والمغيرة بن زياد صاحب مناكير قال الشيخ: وأهل 
الحجاز يقولون لخل العنب خل الخمر» وهو المراد بالخبر إن صح الخبر إن شاء الله أو خمرا تخللت 
بنفسها. 

)٤(‏ إسناده ضعيف: أخر جه الطبري في تہذیب الآثار »)۱۲١۰۲(‏ والطبراني في الكبير »)۸٤۷(‏ وفي 
الأوسط (١4۳۹)ء‏ والبيهقي في معرفة السنن »)١١777(‏ كلهم من طرق عن فرج بن فَضَالَةَ 


9 ار ري س 


0-8 
ع 


عَنْ عَايْسَّةَه أن الي لف قَالَ: نِْمَ الأذمى و الإِدَام ف 

وأجاب عليهم أصحاب القول الأول: 

فقال البيهقي (777/4): حديث مغيرة بن زياد» عن أبي الزبير» عن جابر» عن 
النبي ا: «خير خلكم خل خمركم». فهو ما تفرد به مغيرة» وليس بالقوي» وأهل 
الحجاز يسمون خل العنب خل خر» ثم هو وما قبله محمولان على الخمر إذا تخللت 
بعينها إن صحت الرواية» والله أعلم» وعلى ذلك حمل الفرج بن فضالة روايته. 

قال المباركفورى: وأما حديث. نعم الإدام الخل. فالمراد بالخل الخل الذي لم 
يتخذ من الخمر جمعاً بين الأحاديث والله تعالى أعله”" . 

مسألة : ويحرم التجارة في الخمر 

و التجارة بالخمر وذلك لم روي عن الني 4 ففي حديڻ عائشة رعا 
قالت: نا َرَت آيات سُورَةِ البَقَرَةِ عَنْ آخرهَاء َرَج ج الي با فَقَالَ: «خَرّمَتِ 
التَجَارَهّني a‏ 

قال ابن قدامة ينتنة: ولا يجوز بيع الخمر» ولا التوكيل في بیعه» ولا شراؤه. قال 
ابن المنذر أجمع أهل العلم على أن بيع الخمر غير جائز. وقال أبو حنيفة: يجوز 
للمسلم أن يوكل ذميا في بيعها وشرائها. وهو غير صحيح؛ فإن عائشة روت أن 
النبي ياء قال: «حرمت التجارة في الخمر). 

وعن جابر» أنه سمع النبي 45 عام الفتح» وهو بمكة» يقول: (إن الله ورسوله 
حرم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام» فقيل: يا رسول الله أرأيت شحوم الميتة» 


چە وے 


عَنْ ی بن سَعِيدِه عَنْ عَمْرَةَ ء E‏ ایا كَانَتْ ها شاه حتلبهاء فَمَقَدَهَا الي وَل قال 
الدارقطني: تفرد به فرج بن فضالة» وهو ضعيف. يروي عن يحيى بن سعيد الأنصاري أحاديث 
لا يتابع عليها. انتهى. 

)١(‏ أخرجه مسلم »225٠50(‏ والترمذي »)21854٠(‏ وابن ماجه ))77١157(‏ وغيرهم. 

(۲) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي .)٤۷۸ /٤(‏ 

(؟) أخرجه البخاري (57757)., وأبو داود .)۳٤۹۰(‏ 


-|[ 0 ]| موسوعة أحكام القرآن 
فإنه تطلى ہا السفن» وتدهن ما الجلود. يمومع ہا الناس؟ فقال: «لا هو 
ج ثم قال رسول الله E‏ : «قاتل الله يبود 3 الله عَم لهم شوق 
فَجَمَلوه » ثم َ ياوه فأكَلُوا كمه متفق عليه. وول بيع ارک که 
فقد أشبههم في ذلك. 

ولآن الخمر نجسة محرمة؛ يحرم بيعهاء والتوكيل في بيعهاء كال ميتة والخنزير» ولأنه 
يحرم عليه بیعه» فحرم عليه التوكيل في بیعه» كالخنزير”"". 

مسالة : يحرم الانتفاع بها للتداوي وغبره 

يحرم التداوي بالخمر والانتفاع بها؛ وذلك لم رواه مسلم عَنْ عَلَقَمَةَ ْنِوَائلِ عَنْ 
بيه - وائل ا ضرمي أن ارق بْنَ سويد ا في سال النِّيَّ يك عَنِ ا لمر مهاه 
- أَوْ گر - أن يَصْنَحَهَاء فَقَالَ: إن اضعا للذوان فال «إِنه لَيْسَ براي وَلَكِنَهُ 
6 ¢ 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
25 أولا قول الأحناف: 

قال بدر الدين العينى: عند أبي حنيفة يتلثه: لا يحل شربه للتداوي ولا لغيره؛ 
لأنه لا يتيقن بالشفاء فيه فلا يعرض عن الحرمة. وعند أبي يوسف يكلنه يحل 
للتداوي للقصة» وعند محمد كيذه يحل للتداوي وغيره لطهارته عنده”". 

وقال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: أما الخمر فلها أحكام ستة الأول تحريم 
شرب قليلها وكثيرهاويحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره'*) 

وقال عبد الله بن (أبي زيد) عبد الرحمن النفزي» القيروانيء المالكي: للتداوي 
للرجال جائز وهو من زينة ة النساء ولا يتعالج بالخمر ولا بالنجاسة ولا بأ فيه ميتة 


ا 


.)١1957/5( المغنی‎ )۱( 

(5) أخرجه مسلع (۱۹۸6)» وأحمد .)۳١۷ /٤(‏ 
() البناية شرح الهداية 55/1١9‏ 5). 

(:) تحفة الفقهاء (۳/ "). 


موسوعة أحكام القرآن 


e 


الملوردي: فأما شرب الخمر من العطش وللتداوي» فالظاهر من مذهب الشافعي 
أنه لا محل شر" ۰ 

قال النووي: الخمر والنبيذ وغيرهما من المسكر فهل يجوز شربها للتداوي أو 
العطش فيه أربعة أوجه مشهورة» (الصحيح) عند جمهور الأصحاب لا يجوز فيهماء 
(والثاني) يجوز (والثالث) يجوز للتداوي دون العطش (والرابع) عكسه قال الرافعي 
الصحيح عند الجمهور لا يجوز لواحد منهم|”". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: لاخو داوق ممعم زلا ديع فب عر مكل اد وو 
شيء من المحرمات» ولا شرب الخمر للتداوي. 

مسألة : هل النهي عن الانتباذ منسوخ أو لا؟ 

ورد عن النبي ية نصوص تنهي عن الانتباذ في بعض الأوعية وأخرى تبيح 

ذلك شريطة ألا تفضي إلى السكر. 


ك2 أولا: الانتباذ: 
# والانتباذ في اللغة له تعريفات: 

قال أبو منصور الهروي كخآت: والتَبْذُ الطرحٌ» وما لم يَصِرْ مُسْكراً حال فَإِذا أسكر 
د 


.)١١١/١( متن الرسالة‎ )١( 
.)۱۷١/٠١( (؟) الحاوي الكبير‎ 
.)0١/9( المجموع شرح المهذب‎ )۳( 
.)87/١1( المغنى‎ )5( 
.)418/15( تهذيب اللغة‎ )5( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال ادن ا التب طَرْحَكَ الَّيْء ء أماقك أو وراءك وگل طح لبد وال 


الَّىْءٌ ال وَالتَِيذٌ ما ت من عصير ونَحوه و ال واه و وفي 
اريف ا 


قال مرتضى الزبيدي: (التبْدّ: طَرْحْكَ الشئء) مِن يدك (أمامّك أو وَرَاءَك أو 
عام يُقَال: بذ الع إذا رَمَاه وأَبْعَده!". 
قال ابن تيمية كَدلثه: وَجَاءَ عن عَنْ النبيّ اة «أنَهُ كان يَشْرَبُ التبيدً» وَائْرَادُ به اليد 


3 


ال وهو أن يوضع ال أ اليب في المأ حى جل فم ربث وكا الي ل 

َد اهم أن نيوا في الْمَِعِ وَالحَمَبٍ وَالْحَجَرِ وَالظَرْفٍ الَرَفتِ؛ لا اک ْم ذا اْتبَذُوا 
فیا دب اسر وَهُمْ لا يلود فيرب الرَجْل كرا وا عن ا 
التمْر والزبیب جمِيعَا؛ِ لأن ن ادما قوي الْآحَرَ؛ اهم عَنْ شرب التبيلِ بعد ناث 


ا 
0 


EO َالْإِنْسَانَ ا يدري‎ sS 


Sle 
ه عي مس‎ 


فَعَنْ آي مر قَالَ: کان ابْنُ عَبّاسِ قدي على سَرِيرِوء فَقَالَ ي: ِد وَفْدَ عبد 
القیس ا أَتَوارَ سول الله ا قَالَ: 0 : بيع قَالَ: (مَرْحَبًا حَبا الوق - 


أو الوم - عبر رايا ولا دای فَالُوا: ي سول اله إا بت ويك کار مق 
کج "و 


َمُرْنا أ تدش به اه رن به ن ورانا فسألا عن الأشربق نَهَاهُمْ عَنْ 


2 م 


ا 3 وَأَمَرَهُمْ ا َمَرَهُمْ: بِالإِيَانٍ بالله» قال: «هل درون مَا الان بالله؟ ). 
قَالّواً: لله وَرَسُولَه أَعْلَم > قال: (ث اة أن لاله إلا لله وَحدَهُ لا ريك ل وَأ 
وي - 1 


مدا رَسُولُ الله وَإقَامُ الصَّلاقٍ وإ َاءُ الرگاق - وََظْنّ فيه صِيّامُ رَمَضَانَ 007 
ص العام امس وَتَبَاهُمْ عَنّْ: الذَباء انتم َالْرَفت» ا ا قا 
«المقبر)ء قَالَ ار وار ن را ٤ک‏ 


.)۸٤ /٠١( المحكم والمحيط الأعظم‎ )١( 

(۲) تاج العروس من جواهر القاموس (9/ .)5/١‏ 

(۳) الفتاوى الكبرى لابن تيمية (۳/ .)٤١١‏ 

(5) أخرجه البخاري (777741)) ومسلم (۱۷/۱۹۹۷). 


موسوعة أحكام القرآن E‏ 

وال عدي آمل اليل ا 

حديث بريد عن أبيه قَالَ: قَالَ ر سول الله كله: «كُنْتُ يكم ع الْأَشْربَةِ في 
ظُرُوفٍ اې مَاشْرَبُوا في کل وِعَاءِ ع أن لا فر تاکر 

وي رواية عَنِ ابن بريد عَنْ بيو قَالَ: قال رَسول الله يكله: يكم عَنْ زيَارَة 
o ES‏ 
و م عن النبيذٍ إلا في سقاءِ فاه شْرَيُوا في الأسقية كلهاء ولا تشر CE‏ 


ااا ا رت 
فذهب الأحناف» والشافعى» وأحمدء أن النهى عن الانتباذ في هذا الأوعية 


0 وإليك آقواهم: 
25 قول الأحناف: 

قال الطحاوي: فثبت هذه الآثار» نسخ ما تقدمهاء ما قد رويناه في هذا الباب» في 
is‏ الأوفية المدكوية فبها . وثبت إباحة الانتباذ في الأوعية كلهاء وهذا 
قول أبي حنيفة» وأبي يوسف» ومحمد. رحمهم الله تعالى' "". 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: مختصر القول فيه أنه كان الانتباذ في هذه الأوعية منهيا عنه في أول 
الإسلام خوفا من أن يصير مسكرا فيها ولانعلم به لكثافتها فتتلف ماليته وربها شربه 
الإنسان لي ا وكان العهد قريبا بإباحة 
المسكر فلا طال الزمان واشتهر تحريم المسكرء وتقرر ذلك في نفوسهم نسخ ذلك 
وأبيح لهم الانتباذ فى كل وعاء بشرط أن لاتشربوا مسكرا. 


.)۱۹۹۹( أخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (4۷۷)» وأبو داود (۳۹۹۸)» النسائي (۲۰۳۲). 
(۳) شرح معاني الآثار /٤(‏ ۲۲۹). 

(4) شرح مسلم (159/117). 


لا موسوعة أحكام القرآن 
۱ ڪڪ ڪڪ 
قال ابن حجر: وقال ابن العربي ثبت تحريم الخمر لما يحدث عنها من السكر 
وجواز النبيذ الحلو الذي لا يحدث عنه سكر» وثبت النهي عن الانتباذ في الأوعية ثم 
.0( 
ك2 قول الحنابلة: 
قال ابن قدامة يتالثه: يجوز الانتباذ في الأوعية كلها وعن أحمد أن يكره الانتباذ في 
الدباء والختم (والحنتم) والنقير والمزفت؛ لأن النبي يله هى عن الانتباذ فيها والدباء 
اليقطين والختم (والحنتم) الجرار والنقير الخشب والمزفت الذي يطلى بالزفت» 
والصحيح أنه لا يكره لما روى بريدة أن رسول الله اء قال: : تیشم ن تلذ وا 
2020000000 
تَشْرَّبُوا مُسْكِرًا رواه مسلم» وهذا دليل على نسخ النهي ولا حكم للمنسوخ”". 
ا ل 
قال به سفيان الثوري ومالك وهو أحد الروايتين عن أحمد. 
0 وإليك آقواهم: 
قال ابن عبد البر: وإلى هذا ذهب سفيان الثوري فلم يز الانتباذ في الدبا والحنتم 
والتقن ارف" 
ك2 قول المالكية: 
قال ابن عبد البر: وقال ابن القاسم كره مالك الانتباذ في الدباء» والمزفت» ولم 
يكره غين ذلك 


.)591/51١( فتح الباري‎ )١( 

(۲) الشرح الكبير على متن المقنع 54٠ /۱١(‏ ”"0. 

(۳) الاستذكار (0/ 7775). 

(5) الاستذكار .)۲١١ /٥(‏ قال أبو عمر: أظن هؤلاء الآئمة إن كرهوا الانتباذ في الأوعية المساة في 
الأحاديث؛ لأنهم علموا أن النهي عنها لعلة ما تولده من إسراع الشدة في الأنبذة مع علمهم أن 
كل مسكر حرام فخافوا مواقعة الحرام على الآمة» وعلموا أن النسخ إن هو لمن يحفظ فاحتاطوا 


موسوعة أحكام القرآن 1 

قال ابن رشد: فإنهم أجمعوا على جواز الانتباذ في الأسقية» واختلفوا فيا سواهاء 
فروى ابن القاسم عن مالك أنه كره الانتباذ في الدباء والمزفت ولم يكره ه غير ذلك. 
وكره الثوري الانتباذ في الدباء والحنتم والنقير والمزفت"". 

وقال أبو الوليد الباجى كنآثه: «و+بيه بيه عن أن ينبذ في الدباء والمزفت» الدباء 
هو القرع» والمزفت: هو ما طلي بالزفت وهو القار. قال ابن حبيب: قال آهل العلم: 
إنها نبى عنه لئلا يعجل تغيير ما ينبذ فيهاء قال ابن حبيب: فأخذ مالك بكراهية نبيذ 
E‏ ابن ري E E‏ نواه ويه eg‏ 

منع الفعل وهو الانتباذ ونبيه ئ4 أن ينبذ في الدباء والمزفت» والنهي ية يقتضي التحريم 
أو الكراهية» ودليلنا من - جية لمعت وهل ی و اقل لقال و کے 
أن يكون ممنوعا كالخليطين» زرح لدعي اليد ابر حيو ما زع + سيوع 
وتعلو ذلك نيا وري عن بريد الأسلمى أن سول ا فال « كنت ع 
عن التَيذِ إلا في سِقَاءِ فَاشْرَيُوا واوا کل " مُسْكِراء ومن جهة المعنى أنه شراب 
ليست فيه شدة مطربة فوجب أن يكون مباح الانتباذء أصل ذلك إفراده وانتباذه في 
السقاء: 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة كخلثه: يجوز الانتباذ في الأوعية كلهاء وعن أحمد أن يكره الانتباذ 
في الدباء والختم (والحنتم) والنقير والمزفت؛ لأن النبي بيه نمى عن الانتباذ فيهاء 
والدباء اليقطين والختم (والحنتم) الجرَارٍ والنقير الخشب والمزفت الذي يطلى 
بالزفت27. 

وهناك بعض الأشربة المستحدثة أدخلها علينا أهل الأهواء سواء ميت باسمها 


وبنوا على أصل النهي ول يقبلوا رخصة النسخ» والله أعلم. 
)١(‏ بداية المجتهد (۳/ ۲۷). 
(0) المنتقى شرح الموطأ (۳/ .)١٤۳‏ 
(۳) الشرح الكبير على متن المقنع .)١٤١ /٠١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


أو بغير اسمها كالويسكىء أو الشامبانياء أو كالبيرة» والمخدرات» وغيرذلكء وكلها 
خر حرمة. ۰ 

قال الدكتور محمد زكي محمد خضر: أما الخمر فهي آم الكبائر» وقد حرم الله 
شربها وعصرها وسقيها والجلوس على مائدتها وبيعها وشرائها سواء سميت باسمها 
أو بغير اسمها؛ كالبيرة أو النبيذ أو الويسكي ويتبع الخمر في حكمه كل المسكرات 
والمخدرات سواء في ذلك ما أسكر منه القليل أو الكثير أو ما خدّر. إن نعمة العقل 
من أكبر نعم الله تعالى» لذلك فإن إذهاب العقل ولو لفترة قليلة ابتغاء لذة تافهة, 
لايليق بالمسلم قإن الله قد كلفه بالانتفاع بتلك النعمة الكبيرة لا الاستهانة با . 

قال صالح بن عبد العزيز آل الشيخ: وقد سئل عن حكم شرب البيرة؟ 

فقال: المانع الإسكار» جاء في حديث ابن عباس أن النبي ي هى عن الجعة وهو 
نبيذ الشعير» فإذ كان الشعير مسكرا أو يتغير؛ فلا يجوزء أو تبين مثلا أنه ظهر فيه 
الإسكار؛ فلا يجوز فالمعول على التغير» وإذا أشكل الأمر فإنه يجتنبه» والأصل في 
النبيذ الجوازء مثل ما تقدم إلا في ظهور الإسكار أو عند الإشكال”". 

قال عبد الكريم بن صنيتان العمري: وقد تنوعت- في هذا العصر- أسماء الخمر» 
وتعددت» وأطلق عليه مروجوه مسميات لم تكن معروفة من قبل» مثل: الويسكي. 
البيرة» الشمبانياء الكولونياء العرق» الكونياك» البرندي» المشروبات الروحية 
وغيرها. 

وتحريم الخمر معلوم من الدين بالضرورة. لا ينكره إلا معاند أو جاحد» وقد 
اتفقت جميع الملل والشرائع على تحريمهاء وماذاك إلا لخبثها وضررها على الإنسان» 
وا نهاك بلطيف ا 

قال سعود بن عبد العالي البارودي العتيبي: وسنبين باختصار أهم أنواع 
)١(‏ الاستقامة في مائة حديث نبوي .)١17 /١(‏ 


(۲) شرح كتاب الجنايات من بلوغ المرام .)١55 /١(‏ 
(؟) الأضرار الناجمة عن تعاطي المسكرات والمخدرات /١(‏ 55). 


موسوعة أحكام القرآن 


المسكرات المشتهرة بين الناس في هذا الزمان وهي: 

١‏ - الحشيش والماريجوانا: (راجع مصطلح: مخدرات). 

۲ - العرق: هو عبارة عن سائل لونه لون الماء» وله رغوة بيضاء» ورائحة كريهة. 
يحضر بطريقة التقطير من المواد المخمرة. 

۳ - الويسكي: هو اسم حديث للمسكرء وهو كلمة من اللغة الأيتوسية معناها: 
ماء الحياة» وهو مشروب مقطر من الحبوب المنبتة المخمرة» غالبا الشعير أو القرطم 
أو القمح أو الذرة ونحو ذلك. 

٤‏ - البيرة: وتسمى (الجعة) وهي شراب يتخذ من الشعير. 

ه - الكولونيا: وهي نوع من العطورء يحتوى على الكحول الإثيل» وقد عمت 
به البلوى في هذا الزمان فيندر أن تجد بقالة أو محلا إلا وتباع فيه» بل إن معظم 
البيوت توجد بها الكولونياء تتخذ على أنها من العطورات» وني الحقيقة هي من 
الملسكرات» حيث تصل نسبة الكحول فيها إلى (۸/). للمزيد: راجع مصطلح: 
كولونيا. 

١‏ - السيدر: وهو عصير التفاح المحتوي على نسبة عالية من الكحول"". 

مسألة : ما حكم الجمع بين الخليطين 
# وإليك أولا تعريف الخليطين: 

قال ابن منظور: هو أن يجمع بين صنفين تمر وزبيب» أو عنب ورطب. 

وقال الأزهري: وأما تفسير الخليطين الذي جاء في الأشربة وما جاء من النهي 
عن شربه فهو شراب يتخذ من التمر والبسر أو من العنب والزبيب» يريد ما ينبذ من 
البسر والتمر معا أو من الزبيب والعنب معاء وإنما نهى عن ذلك؛ لأن الأنواع إذا 


1 


)١(‏ الموسوعة الحنائية الإسلامية المقارنة بالأنظمة المعمول بها في المملكة العربية السعودية 
.(V۷/1(‏ 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
۰ الانتباذ كانت أسرع لنشدة وال و اة الول هر او 
قال الفيروز آبادى يدلّنه: و«نبى عن الخليطين أن ينبذا»» أي ما ينبذ من البسر 
والتمر معاء أو من العنب والزبيب» أو منه ومن التمر ونحو ذلك مما ينبذ مختلطا؛ 
لأنه يسرع إليه التغير والإسكار'". 
د واختلف أهل العلم في هذه المسألة على أربعة أقوال: 
# القول الأول: يحرم الجمع بين الخليطين أسكرأم لم يسكر: 
وهذا قول: أبي سعيد الخدري» وأبي هريرة» وجابر» وأبي مسعود الأنصاري» 
وجابر بن زوا را وهو قزل الك اق E A‏ 
وأحمد في رواية» وإسحاق - رحمهم الله. 1 1 
لا واستدل القائلون مبذا القول بأدلة منها: 
-١‏ أن جَايرًا ضيه يَقَولُ: الي كله عن الزبيت والمر والبشر ارط 
E -‏ ان اه 
وَالزَبِيبُ حَتِيعَاء و e OT‏ 
م ليد أن لني يل > کی عن الثم وَالزَّييِ أن حلط بَيتهياء ورعن 
التَمْرِ انر أن حلط ا ا 


8 


ے 
o7 o‏ سن 


ار أن ES‏ ليف كان نال سول الله كله: دلا تنتبذوا 
الزَهْوَ وَالوّطَبَ عَيِيعَا ولا تن نبوا لوا ال بے اشم عا وانتبدوا کل وَاحِدٍ مها عل 
0 0 
حِدته) 


.)۲۹۱ /۷( لسان العرب‎ )١( 

(؟) القاموس المحيط .)577/١(‏ 

(۳) أخرجه البخاري (0501). 

(5) أخرجه مسلم (۱۹۸7)» والنسائي »)٥٥٥٩(‏ وغيرهما. 

.)۳ /۳( والنسائي (1۷۷۳)» وأحمد‎ »)١141/1/( والترمذي‎ »)١941( أخرجه مسلم‎ )٥( 
.)٥۰٤۲( والنسائي‎ »)۳۷۰ ٤( أخرجه مسلم (۱۹۸۸)» وأبو داود‎ )5( 


ا 


o 3 


00 8 0 ر ° 200 f‏ ا ےه 
امن ابن عو أنه كان يفول كذ نين أن ينيد ال وال طت يمف ار 


0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك2 قول أبي سعيد الخدري 5: 
عن عقبة بن عبد الغافر» قال: كان أبو سعيد الخدري ينهى أن يجمع بين التمر 
والزبيب”" 
ك2 قول جابر بن عبد الله طلإنه: 


- 


عَنْ جَابرٍ قَالَ: «الثَمْرُ وَالْبْسْمُ إِذَا خلطًا كنز . 
كته قول أبي مسعود الأنصاري 45: 

عن ثابت بن عبيد: قال: كان أبو مسعود الأنصاري: «يأمر أهله بقطع المذنب من 
البسرء فينبذ كل واحد منهما على حدة» . 
ك2 قول ابن عمر 5ة : 


2 5 رک 33 و9 5 0 7 5 o‏ 5 ا 

NE‏ دول مدرو أن كد للق ولط عنما والدة 
وَالزَبِيبُ یی“ 
)١(‏ أخرجه مسلم (۱۹۹۱). 


(۲) إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة (545 5 ؟) قال: حدثنا أبو أسامة» عن ابن عون» عن محمد 
عن عقبة بن عبد الغافر» قال: كان أبو سعيد الخدري» ومحمد بن سيرين لم يسمع من عقبة بن عبد 
الغافر. 

(۳) إسناده صحيح: أخر جه ابن أب شيبة )۲٤١۲٤(‏ قال: حدثنا عبد الرحيم بن سليمان وابن الجعد 
في «المسند» (1910) قال: حدثنا الْسَحُودِيٌ كلاهما: عبد الرحيم والمسعودي عن حارب بن دثار 
السدوسى عن جابر به. 

(4) إسناده صحيح: أخر جه ابن أب شيبة (75075) قال: حدثنا عبد الرحيم بن سليمان وابن الجعد 
في «المسند» )١970(‏ قال: حدثنا الْمسعُودِيٌ كلاهما عبد الرحيم والمسعودي عن محارب بن دثار 
السدوسى عن جابر به. 

.)۱۹۹۱( أخرجه مسلم‎ )٥( 


هنظا موسوعة أحكام القرآن 
25 قول أي هريرة ضفه: 
لما حرمت الخمر كانوا يأخذون البسر فيقطعون منه كل مذنب» ثم يأخذ البسر 


فيفضخه ثم يشربه'". 
كم قول جابر بن زيد کن 

ن و كسا ف قال سال أبا الشعثاء جابر بن زيد عن الفضيخ؟ قال: 
«وما الفضيخ؟» قلت: البسر والتمر» فقال: «والله لأن تأخذ الماء فتغليه فتجعله في 
بطنك خير من أن تجمعهم| جميعا في بطنك»)”". 
ك2 قول عطاء وطاوس وإسحاق - رحمهم الله: 

قال الخطابي: ذهب غير واحد من أهل العلم إلى تحريم الخليطين وإن لم يكن 
الشراب المتخذ منهم| مسكرا قولا بظاهر الحديث ولم يجعلوه معلولا بالإسكارء وإليه 
ذهب عطاء وطاوس. وبه قال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق وعامة أهل 
ا 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: الأحاديث في هذا الباب صحاح متواترة تلقاها العلماء بالقبول 
لكنهم اختلفوا في معناها فذهب مالك والشافعي وأصحابها إلى القول بظاهرها 
وعمومهاء ونهوا عن الخليطين جملة واحدة قال مالك لما ذكر حديث النهى عن أن 
ينبذ البسر والرطب جميعا والزهو والرطب جيعا: وعلى هذا أدركت آهل العلم 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة (55491) قال: حدثنا أبو أسامة» عن حاتم بن أبي صغيرة» عن أبي 
مصعب المدني» قال: سمعت أبا هريرة به. و أبي مصعب المدني لم أستطع تحديده. 

(۲) إسناده حسن: أخرجه ابن أبي شيبة (51071) قال: حدثنا مروان بن معاوية» عن يزيد بن 
كيسانء قال: سألت أبا الشعثاء جابر بن زيد به. وهذا إسناد حسن من يزيد بن كيسان (صدوق 
يخطىء). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة (51077) قال: حدثنا عبد الرحيم» عن أشعث» عن 
ثابت بن عبيد» قال: كان أبو مسعود الأنصاري به. وأشعث بن سوار (ضعيف». 
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ببلدناء وقال الشافعي: هى رسول الله بء عن الخليطين فلا يجوزان على حال» ولا 
يجمع عند مالك والشافعي بين شرابين سواء نبذ كل واحد منهما على حدة» أو جمع 
انا ع 
ك2 قول الشافعية: 

قال الخطابي: قد ذهب غير واحد من أهل العلم إلى تحريم الخليطين وإن لم يكن 
الشراب المتخذ منهم| مسكراً قولا بظاهر الحديث ولم يجعلوه EET‏ 
ذهب عطاء وطاوس. وبه قال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق وعامة أهل الحديث 
وهو غالب مذهب الشافعي. وقالوا: من شرب الخليطين قبل حدوث الشدة فهو 
آثم من جهةواحدة» وإذا شرب بعد حدوث الشدة كان آثاً من جهتين أحدهما 
شرب الخليطين والآخر شرب المسكر'". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وقال أحمد: الخليطان حرام. وقال في الرجل ينقع الزبيب» والتمر 
الهندي» والعناب ونحوه» ينقعه غدوة» ويشربه عشية للدواء: أكرهه؛ لأنه نبيذى 
ولكن يطبخه ويشربه على المكان”". 
# القول الثاني: يجوز الجمع بين الخليطين: 

قال به الأحناف. 

استدل القائلين ذا القول بأدلة: منها ما رواه أبو داود عن عائشة يها : «أن 
رسول الله ي كان ينبذ له زبيب فيلقى فيه تمر» وتر فيلقى فيه الزبيب»”*) 


.)۱١۳ /٥( التمهيد‎ )١( 

(۲) معالم السئن (559/5). 

(۳) المغنى (۹/ ۱۷۲). 

40 ناد ضعيف: أخرجه أبو داود (۳۷۰۷)» والبيهقى )١72577(‏ قال: حدثنا مسدد» حدثنا 
عبد الله بن داود» عن مسعرء عن موسى بن عبد الله عن امرأة» من بني أسد عن عائشة غا 
عن لني ولق وهذا تاد ضعت من أجل جهالة المرأة الى من بق أسد: 
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س کے کے 
ھک بنت عطية» قالت: دخلت مع نسوة من عبد القيس على عائشة» 
فسألناها عن التمر والزبيب» فقالت: «كنت آخذ قبضة من تمر» وقبضة من زبيب» 
فألقيه في إناء» فأمرسه. ثم أسقيه النبي ل . 
0 وإليك أقوالهم: 
25 قول الأحناف: 
قال السرخسي: وأنه لا بأس بشراب الخليطين بخلاف ما يقوله المتقشفة: إنه لا 
يحل شراب الخليطين" "'. 
قال بو بكر الرَبيدِيّ اليمني: (وَكَا بس بِاللِيطنِ) وَهْوَ أن مع مَاءَ الَّمْرِوَمَاء 
لزب وَيُطبحَانٍ أذتى طبخ وَقبل: هما امع بن التَمْرِهِ وَالْعِنَبِ أو التمْرء وَالرّبيب 
روه وَيُعْتَيرُ في طالَبّخِه 2 اليو 
# القول الثالث: أن الجمع بين الخليطين مكروه: 
وبه قال مالك في رواية والشافعية في رواية» وأحمد في رواية. 
ك2 قول المالكية: 
قال ابن عبد البر: قد كره مالك أن يخلط من الأنبذة ما قد نبذ مفترقا كنبيذ تمر 
ونبيذ زبيب يجعلان في إناء واحد ثم يشربان معاء وكان يكره إذا خلطا للخل أيضا 
وكل صنفين من التمر والزبيب إذا خلطا في الانتباذ فهما خليطان كالزبيب الأحمر 
والأسود والتمر الصيحاني والعجوة والبسر المطرق ولا بأس بشرب البتع إذا ل 


aa O‏ لوطاو و ووو النبية 3514 ) قال حدقا ياه معي 
الحساني» حدثنا أبو بحر حدثنا عتاب بن عبد العزيز اا حدثتني صفية بنت عطية» قالت: 
دخلت مع نسوة من عبد القيس على عائشة عن النبي 4. وهذا إسناد ضعيف من عبد الرحمن 
ابن عثان بن أمية بن عبد الرحمن بن أبى بكرة الثقفى «ضعيف»» وعتاب بن عبد العزيز ال حماني 
«مجهول الحال» وصفية بنت عطية «مجهولة». 

.)0 /۲٤( المبسوط‎ )۲( 

(۳) الجوهرة النيرة (۲/ .)١7/8‏ 


9ة اررررر777بر ا 


يسكر كثيره وقد قيل فيه: إنه من الخليطين» والأول قول مالك وكره مالك 
الانتباذ” . 

قال سحنون: قلت لابن القاسم: فهل كان مالك يكره أن ينبذ؟ قلت: أرأيت 
النبيذ إذا انتبذته» أيصلح لي أن أجعل فيه عجينا أو دقيقا أو سويقا أو ما يشبه» ليشتد 
به النبيذ قليلا أو ليعجل به النبيذ؟ قال: سألت مالكا عنه فأرخص فيه وقال: لا أرى 
به بأساء ثم سألته بعد فنهى عنه. 

قال: وقال لي مالك: وقد قال لي آهل المغرب إن ترابا عندهم يجعلونه في العسل» 
وإن هذه أشياء يريدون بها إجازة الحرام فكرهه. 

قال ابن القاسم: وأنا لا أرى به بسا مالم يسكر. 

قلث: أرأيت: النسر:والعمر أو الرطث والتمن أو لزب والتمر» أصمعان فى 
النبيذ جميعا في قول مالك؟ 

قال: قال لي مالك: لا ينبذان جميعا وإن نبذا مختلفين شربا حلالاء ولا أحب أن 
يخلطا في إناء واحد ثم يشربا؛ لأن النبي بيه هى أن ينبذ البسر والتمر جميعاء أو 
يشرب الزهو والتمر جميعا. قال: فهذه الأشياء كلها لا يجمع منها شيئان في الانتباذ 
ولا يجمع منها شيئان في إناء واحد يخلطان فيشربان جميعا وإن كانا حلالين كلاهما 
لنهي النبي بي الذي جاء فيه. 

قلت: وكذلك الحنطة والشعير لا يجمعان في الانتباذ ولا في الشرب؟ قال: نعم 
في رأبي. 

قلت: أرأيت إن مزج نبيذه بالماء» ایکون هذا قد جمع شيئين في قدح واحد؟ قال: 
لاء لأن الماء ليس بنبيذ» وإنما یکره أن يخلط به كلما كان نبيذا أو كان شرابا ينبذ منه» 
وإن لم يكن نبيذا. وأما الماء فإنه ليس بنبيذ» ولكن به ينبذ وإن) النبيذ غير الماء وبالماء 
یکون» ولا بأس بالماء بان يخلطه بشرابه فيشربه. 


.)5 547 /١( الكافي في فقه أهل المدينة‎ )١( 
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قلت: أرأيت إن خلط عسلا بنبيذ» أيصلح له أن يشربه في قول مالك؟ 

قال: لا يصلح له أن يشربه في قول مالك؛ لأن العسل هو نبيذ وهو شراب قبل 
أن ينبذ وليس هو بمنزلة الماءء لأن الماء لا ينبذ كا ينبذ العسل» وقد وصفت لك 
ذلك. 

قلت: أفيؤكل الخبز بالنبيذ؟ قال: نعم» لا بأس بذلك لأن الخبز ليس بشراب. 

قلت: أينقعه في نبيذه ويدعه يوما أو يومين فيشربه قبل أن يسكر؟ 

قال: قد أخبرتك عن الجذيذة وما أشبهها أن مالكا كرهها في قوله الآخرء فهذا 
يشبه ما وصفت لك من قوله في الجذيذة في أول قوله وفي آخره. 

قلت: لم كره مالك أن يجمع بين الزبيب والتمر أو الرطب والتمر أو البسر والتمر 
في الانتباذ؟ قال: للأثر الذي جاء. 

قلت: البسر المذنب الذي قد أرطب بعضه؟ قال: ما سمعت من مالك فيه إلا 
الحديث. «نهى أن ينبذ الزهو والرطب جميعا» ولا يعجبني إلا أن يكون بسرا كله أو 
لير 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: لا تنتبذوا الزهو والرطب جميعا هذه الأحاديث في النهي عن انتباذ 
الخليطين وشريه) وهما تمر وزبيب أوتمر ورطب أو تمر وبسر أو رطب وبسر أو زهو 
وواحد من هذه المذكورات ونحو ذلك قال أصحابنا وغيرهم من العلماء: سبب 
الكراهة فيه أن الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يتغير طعمه فيظن الشارب 
أنه ليس مسكرا ويكون مسكرا ومذهبنا ومذهب الجمهور. أن هذا النهى لكراهة 
التنزيه ولايحرم ذلك مالم يصر مسكرا ويبذا قال جماهير العلماء”". 


(١)المدونة‏ (5/ 075). 
(۲) شرح مسلم (۷/ ۱۷۳). 


# القول الرابع: أن الكراهة أن ينبذا جميعاً لأن أحدهما يشد. 

قال الخطابي: قال الليث بن سعد إنم| جاءت الكراهة أن ينبذا جميعاً؛ لأن أحدهما 
0 
بأسا اا ونبيذ ييه جميعاء وإنا 8 النهي أن 0 
جميعا ثم يشربان لأن أحدهما يشتد به صاحبه'". 

مسألة: هل خلط اللين بالماء من الأخلاط المنهي عنه أولا؟ 

شرب اللبن المخلوط بالماء جائز بها سنورده من الأدلة الآن ولكن لا يجوز خلط 
اللبن بالماء وبيعه على ساس أنه لبن خالص فهذا غش لا يجوز» وأما عن أدلة جواز 
شرب اللبن المخلوط بالماء فمنها البخاري وغيره. 

عن جَابرِ بن عبد الله طقة: أن الي يك دحل على رَجُل من الأنَصَارِ وَمَعَهُ 
صَاحَتٌ ل قَقَالَ آ له التي کل (إِن گان عِنْدَكَ ماع بات هله و الله في سَنَةٍ وَإلا 
گرغتا» قَالَ: وَاكَ جل م ل ا َقَالَ الرَّجُلٌ: يا رَسُولَ الله عِنْدِي 
مَاءٌبَائْتَ» فَانْطلِقٌ إلى العَريشٍء قَالَ : فَانطَلَقَ ييا سکب في قَدَح» ع حلب عليه 
داجن لَه قَالَ: فرب رشو الله کف ثم َب الل الذي جَاء م . 

فعَنْ تس بْنِ مالك ظله: ن وَسُول الله كه أ يبن د شيب با وَعَنْ وينه 
اغراي وَعَنْ شَِلِهِ أبُو بكر فَكَرِبَ نم أَعطى الأعْرَاي» وَكَالَ: «الأَيْمَنَ 

)40 
الام . 


قال النووي: (شيب) آي خلطء وفيه جواز ذلك وإنما نبي عن شوبه إذا راد 


.)۲۷١ /5( معام السنن‎ )١( 
.)58/١١( فتح الباري‎ )۲( 
.)۳۲۷ /۳( أخرجه البخاري (2717). وأحمد‎ )۳( 
)۲۰۲۹( ومسلم‎ »)07١9( أخرجه البخاري‎ )5( 
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بيعه؛ لأنه غش قال العلماء: والحكمة في شوبه أن يبرد أو يكثر أو للمجموع”. 

قال ابن بطال: وخلط اللبن بالماء إن يجوز عند الشرب لطلب اللذة أو الحاجة إلى 
ذلك» وأما عند البيع فلا يجوزء لأنه غش”. 

قال بدر الدين العينى: هذا باب في بيان شرب اللبن ممزوجا بالماء» وقيده 
بالشرب احترازا عن الخلط عند البيع» فإنه غش» ووقع في رواية الكُشميهني: باب 
شوب اللبن بالماء» بالواو بدل الراء» والشوب الخلط. قيل: مقصود البخاري أن 
ذلك لا يدخل في النهي عن الخليطينء وإنما كانوا يمزجون اللبن بالماء عند الشرب؛ 
أن للك عدر دان EE NOES‏ دالوا تررق بر 
اللبن بالماء البارد”". 

قال ابن القيم ككآثه: وكان بيه يشرب اللبن خالصا تارة» ومشوبا بالماء أخرى. 
وني شرب اللبن الحلو في تلك البلاد الحارة خالصا ومشوبا نفع عظيم في حفظ 
الصحة» وترطيب البدن» وري الكبد» ولا سيا اللبن الذي ترعى دوابه الشيح 
والقيصوم والخزامى وما أشبههاء فإن لبنها غذاء مع الأغذية» وشراب مع الأشربة» 
ودواء مع الأدوية. 


قال اللا ر كقوز و اتا كانوا ية حزن بالماء» لآ ال كرون عند اة عار 
وتلك البلاد في الغالب حارة فكانوا يمزجونه بالماء لذلك. 


.)۲۰۱۰۲۰۰/۱۳( شرح مسلم‎ )١( 

(۲) شرح صحيح البخاري لابن بطال (5/ .)۷١‏ 

(۳) عمدة القاري شرح صحيح البخاري .)١189 /”١(‏ 

(6) الطب النبوي (جزء من كتاب زاد المعاد لابن القيم) (1/ 175). 
6 تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي .)١177/57(‏ 
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مسالة : يجوزشرب النبيذ مادام حلواً لم يتغير ولم يغل؟ 

النبيذ يطرح في الماء تمر أو زبيب ليحلوا به الماء ثم وهذا جائز بالسنة والإجماع. 
© أما معناه في اللغة: 

قال ابن منظور: وهو أن يجمع بين صنفين: تمر وزبيب» أو عنب ورطب. وقال 
الأزهري: وأما تفسير الخليطين الذي جاء في الأشربة وما جاء من النهى عن شربه 
فهو شراب يتخذ من التمر والبسر أو من العنب والزبيب» يريد ما ينبذ من البسر 
والتمر معا أو من الزبيب والعنب معاء وإنما نبى عن ذلك لأن الأنواع إذا اختلفت 
في الانتباذ كانت أسرع للشدة والتخميره والنبيذ المعمول من خليطين""". 

قال الفيروزآبادى: و«نبى عن الخليطين أن ينبذا»» أي ما ينبذ من البسر والتمر 
معاء أو من العنب والزبيب» أو منه ومن التمر ونحو ذلك مما ينبذ مختلطاء لأنه يسرع 
الله السو ا 

أما عن السنة فيا رواه مسلم عن ابن عَبّاسٍ 8 يقُول: ١كَانَ‏ رول الله لله يكل 
پنسبذ لَه َه أو اليل يرب لا أضْبَح يَوْمَهُذَلِكَ وَالليََ الي تي E‏ 
الأخرى. وَالْعَدَ ِل الْعَضْرِء N e‏ 

قال ابن تيمية ينلثه: وَجَاءَ عَنْ الي لا: «أنَهُ گان ي شرت الا و اراد پاليا 
ا لحل وهو أن يود شح ل أذ ایب ف الأ حلى يريك وكا اي به 
قَذْ اهم ن نيوا في القع وَالحشَبٍ والحجّر وَالظَرْفٍ الَرَفتِ؛ لا َم إذا ادوا 
فيهًا َب السّكْرٌ وَهُمْ لا يَحلَمُونَ فيَفْربُ الول مُسْكرّاء اهم الاي 


ع 


الّْرِوَالرَِيبٍ جميعاء أن أحَدَهُمَا يقري الْآحَرَ؛ وام عن كرب الل بن لاس] 
لاله قد صي فيه السّكْرٌ وَالْإِنْسَانْ لا يدري ل ا 


.)۲۹۱ /۷( لسان العرب‎ )١( 

(؟) القاموس المحيط .)177/١(‏ 

(۳) أخرجه مسلم .)۲۰۰٤(‏ 

(5) الفتاوى الكبرى لابن تيمية (۳/ 7 57). 
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قال النووي: في هذه الأحاديث دلالة على جواز الانتباذ وجواز شرب النبيذ ما 
دام حلوا لم يتغير ولم يغل وهذا جائز بإجماع الأمة وأما سقيه الخادم بعد الثلاث 
وصبه فلأنه لايؤمن بعد الثلاث تغيره» وكان النبى ية يتنزه عنه بعد الثلاث وقوله: 
(تنقاه الاقم أو م اة ار مه انخادم :وثارة بص وذلك الاختلاف 
لاختلاف حال النبيذ فإن كان لم يظهر فيه تغير» ونحوه من مبادئ الإسكار سقاه 
الخادم ولايريقه؛ لأنه مال تحرم إضاعته ويترك شربه تنزها وإن كان قد ظهر فيه شيء 
من مبادئ الإسكار والتغير أراقه؛ لأنه إذا أسكر صار حراما ونجسا فيراق» 
ولايسقيه الخادم؛ لأن المسكر لايجوز سقيه الخادم كا لا يجوز شربه» وأما شربه كَل 
قبل الثلاث فكان حيث لاتغير ولامبادئ تغير ولا شك أصلا. والله أعلم'"". 

قال القاضي عياض اة فيه جواز شرب النبيذ مادام حلواً ولم يتغير ولم يغل» 
وجواز الانتباذ» ولاخلاف فى هذا وأنه بعد ثلاث يخشى تغيره ولا يؤمن أن تداخله 
داخلة فتحرى النبى 4 ذلك بعد ذلك ولم يشربه وسقاه غيره» كراهية ما لعله يوجد 
فيه من رائحة لا أنه مسكرء إذا لو كان مسكرا لما سقاه الخادم ولا غيره» كما ل يشربه 

)۲( 
ك2 وأما الإجماع: 

فقال النووي كَدلَثه: في هذه الأحاديث دلالة على جوازالانتباذ وجواز شرب 
النبيذ ما دام حلوا لم يتغير ولم يغل وهذا جائز بإجماع الأمة'". 


قال ابن رشد: فإنهم أجمعوا على جواز الانتباذ في الأسقية . 


(۱) أخرجه مسلم .)۲٠٠٤(‏ 
(۲) شرح النووي .)۱۷٤١۱۷۳/۱۳(‏ 


(9) إكمال المعلم بشرح صحيح مسلم /١(‏ الاء). 
(5) بداية المجتهد (۳/ ۲۷). 


موسوعة أحكام القرآن 1] 
فصل في أشربة جائزة ومستحبة 

وهي أشربة ذكرت في القرآن وأخرى ذكرت ف السنة. 

أما عن الأشربة التي ذكرت في القرآن فمنها الماء واللبن والعسل أما عن الماء قال 
الله تعالي: ورسلا ريح لوقح قانرلتا مِنّ ألسَمَاءِ مء فَأَسْقَيْتَكُمُوةُ وما أن لَه 
بِحَزِنِينَ 4[ليحر:؟؟]. 

قال ابن كثير كتلاه: مإتَأَسْقَيْتَكُمُوهُ4 أي أنزلناه لكم عذبا يمكنكم أن تشربوا منه 
لو نشاء جعلناه أجاجا كما نبه على ذلك في الآية الأخرى في سورة الواقعة وهو قوله 
تعالى: ميم الما آل تَْرَبُونَ © عَأَنهم رفوه ِن آلْمْرْنِ م حن آلْمنزِلُونَ © لو 
آم عله اجا ولا كروت [لرصةبددا ] وني قوله: ولذ نل من السا 

مَاءَ لَكُم مِّنْهُ شَرَابٌُ وَمِنَهُ هَجَرٌ فيه كُسِيمُون[لحل:.٠]‏ وقوله: لأوَمَآ انم لر 
بكَزِنِينَ [اليحر:٠۲]‏ ويحتمل أن المراد وما أنتم له بحافظين بل نحن ننزله ونحفظه 
عليكم ونجعله معينا وينابيع في الأرض ولو شاء تعالى لأغاره وذهب به ولكن من 
وعنة E N e‏ دلك ليق هم في 
طول السنة يشربون ويسقون أنعامهم 0 وثمارهب") 

وقال الله تعالى: وهو لدي أَرْسَلَ ريح بُشْرًا بين دى رَحمَتوء و وكا يذ الما 
كر ل ا ل 
فة ن به ليذ كرو اا ] اشكر اللا إل كُفُورًا #[الفرقان:م؛-:ه] . 

د يقول تعالى ذكره: والله الذي أرسل الرياح الملقحة مدر را 4: حياة 
أو من ا والعيث الذى هو مرك عل عاد وا الشماء قاء ر 
يقول: لظام المكماتا الى لجراي روا زف قو كم نيا ابي وا كور 
د لير 0 ل 


(۱) تفسير القرآن العظيم (۲/ 0771). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


آناسي» فجعل الياء عوضا من النون التي في إنسان» وقد يجمع إنسان: إناسين» کا 
يجمع التشيان نشايين. فإن قيل: أناسيٌ جمع واحده إنسيّ» فهو مذهب أيضًا محكي. 
وقد يجمع أنابي مخففة الياء» وكأن من جمع ذلك كذلك أسقط الياء التي بين عين 
الفعل ولامه. كا يجمع القرقور: قراقير وقراقر. وما يصحح جمعهم إياه بالتخفيف. 
قول العرب: أناسية كثيرة. 
القول في تأويل قوله تعالك: ولق صَرَّْئنه بيهم لِد كرو أ 
آلا إل مورا 4| [الفرقان: ٠‏ ه] 
يقول تعالى ذكره: ولقد قسمنا هذا الماء الذي أنزلناه من السماء طهورا لنحيي به 
اميت من الأرض بن 0 ليتذكروا نعمي عليهم» ويشكروا أيادي عندهم 
وإحساني إليهم نان أ كبر لا إل كُمُورا 4 [الفرقان: ٠‏ يقول: إلا جحودا لنعمي 
عليهم» وأياديٌ عليه . 
ومن المياه أيضا ماء زمزم ققد خصها الي بال 


وو 
بن ڪر r‏ 


ففي حديث أنّس بْن مَالِكِ: گان بو در ظا يدث أن رَسُولَ الله يك قَالَ 
فرج ج سَقَفِي وأا مَك قبل ريل 1ك 39 ف قق صَدر ري ثم َم سل اء رمرم ثم 
ِيَّدِي فَعَرَجَ إلى السّمَاء الدنياء قال جبريل لازن السَّمَاء الدنيا: افتح قال: مَنْ هَذَا؟ 
قال جبريل)”" 
آي در ه: خر تا من قر غا وكَانُوا تود الشّهْرَ ارام َخَرَجْتُ 
م و رور کر 9ے رہ o‏ 


3 نا كرما خالا وَأَحْسَنَّ إليتاء فَحَسَدَنَا قَومُهُ 
َقَانُوا: ِلك إِذَا َر جت عَنْ أَمْلِكَ حالف إَِيْهِمْ أبس » قَجَاءَ حَاْمَا فنا عَلَيتا الذي 


NS‏ اتا تفى ین زوو ن كرك لجع لك ي بن قربا 


و فتاوه فايلا ملي تفط خالا 5 نوْبَهُ فَجَعَلَ يَبِكِيء فَانْطَلَقَنَا حى رلت 


(۱) جامع البيان في تأويل القرآن (۱۹/ ۲۷۹). 
)١(‏ أخرجه البخاري (215775 »)۳۳٤۲‏ ومسلم (1550151701507). 


اسار !]1 


2 
صر ت 2 N‏ 


بحضرَة RE‏ كناف ا صِرْمَيِنًا وَعَنْ مثلهاء قاتا الْكَاهِنَ ذ فخ أنِيسَاء فَأتَانًا 


ا مَعهّا. 
قال: وَقَدْ صَلَّيْتُ» يَا ابْنَ جي قبل أن ألَْى رَسُولَ الله 4 لوث سنن قلت 


e ت‎ 0 04 0 fie of 
ل قال: للّه» قلت: فاين قال: وَج عت يوهي ريي صل عشَاءً حَتَى‎ 
2 


ET - أ‎ 


E EO‏ گا قا کی تلوق السنش فال اس زد ل 


حَاجَ بسک اني فاطق ایی ئی ای مکی رات عل م جاء ََاتْ: ت 
ستغت؟ قال قت رَجْلا مَك عل دينك يَْعُمْ أن لله أرْسَلكُ فلْتُ: ت يول 


CIR TE ET‏ الشعَراءِ قال أنيسٌ: 


0 


لف سيعت قول الكهة > ا هُوَ بِقَوْهِمْ وَلَقَذْ وَضصَعْت قَوْلَهُ عل أ قرَاءِ الشّعِْ ت 


و 


يليم عل لمان أحَد بغي أنه عر واه له ضاق َم ادون 


قال : E‏ : فَاكْفِئِي حَنَى أَذْهَبَ فَأنْطرَء قَالَ: ف و ا 
َقَلْتٌ: أَيْنَ هَدَا الْنِي َدْعُوئَه الصَّابِىَ؟ فَأَشَارَ إل فَقَالَ: الصابئ» 2 


5 
3 oro oo و‎ 


الواوي کل مَدَرَ ة وَعَظْمِ > حتّی حَرَرْتُ مَعْشِيًا عله قَالَ: فارتفحت ین از تفعت) 
ا رَمْرَمَ فعَسَلْتْ عَنَي الدَمَاَ: وَسَرِبْتَ مِنْ مَائهاء وَلَقَد 


ار قَالّ: فاتيت ١‏ 
بشت یا ابْنَ أخي لاي بي لَه ويم ما گان بي طَمَام إلا ما زمري يات 
حََى تَكَترَتْ ُي يي وََا وَجَدْتُ عل كي َة بجوع. 


ا ا م طوف 


آنا سدم اا يا تاا عن قرا قال انا عا فَقُلْتُ: 00 
ا سبق خَيْرَ آي لا كني فَانْطَلَقََا نولو لآنء وَتَقُولِآن: لَوْ كَانَ مَاهُتا أَحَدّ مِنْ أنْفَارِنَا» 
َالَ: فاشتقہکھا سول الله يك وَأبُو بَكْرء وما هَابِطَانء قَالَ: ما لک؟ قَالَنَا: الاب 
ن الْكَعْبَةِ وَأَسْتَارِهَاء قَالَ: ما قَالَ لَكُنا؟ قَالَتَا: إِنّهُ قال لَنَا كَلِمَةَ لا الْمَم وَجَاءَ 
رَسُولُ الله ل حَنَّى اسْتَلَمَ الجر وَطَافَ بِالْبَيْتِ ُو وَصَاحِبُكُ تم صل لا قَمَى 
نا 0 َيه بتَحِيّة الإشلام 


21 7 


قال: فقلت: السَّلامُ عَلَيْكَ يا رَ سول الله فَقَالَ: عل و ا قال تمر 


للها موسوعة أحكام القراق 


رو رہ وه و 


نْتَّ؟ قال قَلْتٌ: مِنْ غِمَارِ قَالَ: دَأَهوَى بيده فَوَضَعَأصَابِعَهُ عل جهو فَقَْتْ في 
ا گرة أن ميت إل غقارء هبت د ريو فمَدعَِي صاجبة وان ألم به 


يئي نَم دَق رأ م قل : متی كُنْتَ هَاهنَا؟ قَالَ: قَلْتُ: قد كنت هَاهَُا مذ تَلدَينَ 
ی َمَنْ كا نَ بطوِمُكَ؟ قَالَ: قُلْتُ: تا گان لي طعا إلا اء رمرم 


ارک الت طم 
َقَالَ ابو بکر: يا رَسُولَ الله» ادن لي في طَعَامِهِ اللَيْلهَ فَانْطَلقَ رَسُولُ الله يك وَأَبُو 


عه بره 


ی ولك می تلع ار بر باب مجحل يفيض لتا مِنْ ربیب الطَائِبٍ » واد 


و چن و 


ذلك اوک طعا كله يما تم َرَت مَا غََرْتُ م يت رول الله کي فَقَالَ اق 
جت لي أزض دات تخل لا راا زلا شرب قل نت مل ني قومك؟ ؟ عَسَى 

اله أن يََْْهُمْ بك وارك فيه أي ايسا ققَال م سیت فلت فكت از 
كَل اا و 0 


ملست رده انا 


الله ا 
5 ا - 


سلمت وَصْدَفتة قال: ما بي رَعْبَةٌ عَنْ دينك قي قَذ 


مم 


¥ 
¥ 

1١ 
A 


و سے 
قال نصفهم: إذا قدم رس کک ا ققدم ول الله لدي 
و 0 2م رسيو د ا ا : 


8 - 1 25 


Ra‏ لال .يق فر كا اشک اك 


اذ 40 
ويجوزشرب ما بقي من الوضوء 
32 4 د 20 7 ٍ رر ر 2 
فعن النزال» قال: از تي عل طن ل باب الرَحبةٍ به باع ب قانّا» فقال: إن 
° 00 | ره 4 س1" ر 


E‏ ن ر 0 ا 3 7 2 و کا ص ر عمو 
ناسا یکره خد ن يَتْرَبَ وهو قائ وان اف ت النبئّ کل راتو 


(۱) أخرجه مسلم »)۲٤۷۳(‏ أحمد .)۱۷١ /٥(‏ 
(۲) خر جه البخاري .)٥٩۱٥(‏ 


للا 0 « 5 
موسوعة أجحكام القراق "EN‏ 


والنوع الثاني من الأشربة هو اللبن 
قال الله تعالل: لوان كم ف آلأنعم لين سُقِيڪم يا فى بون من من 
ین قَرثِ وَدَمِلَّمنَا خَالِضًا سَأبعًا لس ر بين #[التحل:>:] 

ا 
يِا ف بُظونها وَلَكُمْ فِيهَا مَنَفِعْ كير وَِنْهَا أڪُلونَ © وَعَلَيَْا وَعَل الْقلْكٍ 
حملن[ [الؤومنون:51, ۲۲]. 

يقول تعالی ذكره: #إوَإِنَ آ4 أيها الناس «إفى انعم لبر تعتبرون م 
فتعرفون بها أيادي الله عندکم» وقدرته على ما يشاءء وأنه الذي لا يمتنع عليه شيء 
أراده ولا يعجزه شيء شاءه دِيم مما فى بُطُونِهَاكه من اللبن الخارج من بين 
انقرف وال ر مع ذلك وا يماي في الالعام و ت کر وذلاك 
كالإبل التي تحمل عليهاء ويُرکب ظهرهاء ويُشرب درّهاء #وَينها َأَحُلُونَ !© يعني 
من لحومها تأكلون"'". 

قال ابن كثير: وقوله: لون كم فى لانم لبر قحم مما فى بُظونها وڪ 
فِيهَا مَتَفِعْ كثِيرةٌ وَعِنْهَا AED‏ عَلَيْهَا وَعَلَ الْمُلْكِ َحَمَلُونَ #[الوسون:١».‏ ۲۲] يذكر 
تعالى ما جعل لخلقه في الأنعام من المنافع» وذلك أخهم يشربون من ألبانها الخارجة 
من بين فرث ودم ويأكلون من حملانها ويلبسون من أصوافها وأوبارها وأشعارها 
ويركبون ظهورها'". 

ا 0 
عَنْ أبي هْرَيْرةَ ذه قال: قال ر سول الله عله: لَيْلهَ شري بو یت مُوسَىء قَالَ: 
فَنَعنَه دا رَجُلَ - : ل - مُضْطَربٌ َل الرَأسِ کال مِنْ جَالٍ شنو 
قَالَ : وَلَقِيتْ عِيسى عة اليك َقَالَ: - رب ار َه حَرَجَ مِنْ واس . - يعني 
الام ورات إِْرَاهِيمَ وَأ أَشْبَهُ وَلَدِهِ پوه فال واتىت ت بِإِنَاءَيْنِ َحَدَهمَا لَب 


(۱) جامع البيان في تأويل القرآن (۱۹/ .)۲٤‏ 
(۲) تفسير القرآن العظيم (۳/ .)۳۲١‏ 


Uz‏ موسوعة أحكام القرآن 
والآخر فيه فيه حمر فقيل لي: خُلْ يما د شعت تحت اللَبْنَ نرب قبل لي: هد 


الفطرة أو أضبت الفطرة آم َك لو َحَذْتَ الح تبك . 
ما يقال عند شرب اللبن 

عن عمر بن حرملة» عن ابن عباس» قال: كنت في بيت ميمونة فدخل رسول الله 
كك ومعه خالد بن الوليد فجاءوا بضبين مشويين على ثامتين» فتبزق رسول الله عي 
فقال خالد: إخالك تقذره يا رسول الله قال: «أجل» ثم أتي رسول الله َء بلبن 
فشرب» فقال رسول الله كَثِِ: «إذا أكل أحدكم طعاما فليقل: اللهم بارك لنا فيه 
وأطعمنا خيرا منه. وإذا سقي لبنا فليقل: اللهم بارك لنا فيه» وزدنا منهء فإنه ليس 
شيء يجزئ من الطعام والشراب إلا اللبن»”". 

ا ة العمل 
قال الله تعالن: ووک رَبك إِلَ لحل أن آ٤‏ ِى مِنَ ابال بوتا ون 


٤ ووے‎ 


أَلمَّجَرِ وَمِمًا يَعْرشُونَ © ےک من گل قرت تاشلکی شل ريك ذلا 


رج من بُظونِهَا رات مكلف الود فيه شِمَآء لِْلئَاينْ إن فى كلك 378 
لَقَوْرِ فک رُوثَ 1 [النحل:۸٦»‏ 59] 


قال الطبري: يقول تعالى ذكره: ثم كلي أيتها النحل من الثمرات» أفآسَلْى سبل 
ريك [لتحل:::] يقول: فاسلكي طرق ربك للا يقول: مدَلَلة لك والذَثّل: جع 
ل 


.)۲۸۲ /۲( ومسلم (۱۹۸)» والترمذي (۳۱۳۰)» وأحمد‎ »)۳۳۹٤ »۳٤۳۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
كلهم من‎ »)۳٤٥٥( والترمذي‎ »)۲۸٤ /۱( إسناده ضعيف: آخر جه أبو داود (۳۷۳۰)» وأحمد‎ )۲( 
طرق عن علي بن زيد» عن عمر بن حرملة» عن ابن عباس #. وهذا اسناد ضعيف من أجل‎ 
على بن زيد بن جدعان (ضعيف).‎ 
لخدف شاهد آخر أخرجه ابن ماجه (۳۳۲۲) قال: حدثنا هشام بن عمار قال: حدثنا إسماعيل‎ 
ابن عياش قال: حدثنا ابن جريج» عن ابن شهاب» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» عن ابن‎ 
عباس» قال: قال رسول الله كَكِةِ. وإسماعيل بن عياش ضعيف في غير أهل بلده.‎ 


بلط سس ب ل لل ۳۰ 

قال ابن كثير: وقوله تعالى: يرح م ys‏ ا 
َّنّاينَ#التحل:55] ما بين أبيض ل ل الس عل 
الي E O‏ ] أي في العسل 
ل ار a‏ 
لكل أحد من أدواء باردة» فإنه حار والشيء E‏ 

e‏ الشَّمَاءُ في ثَلدنَة: شَرْبةِ عسل وَشَّرْطَةِ يحْجم» وَكَيّة 
و 

ل د راد أت لبي كل ققال: جي يشتكي بَطْنَه َقَالَ: «اشقِه 
ساد ثم أنى لاني قال: «اسقه سقو ساد م َء الا فَقَالَ: «اسْقِهِ سقو ساد ثم أا 


عو رشو 


فقال: قل فَكَلك؟ فَقَالّ: ١«صَدَقّ‏ الله وَكَزَّبَ تَطُ أخيكٌ» اسقه عَسَلّه) فاه 


قال النووي: (إن أخي عرب بطنه) هو بفتح العين وكسر الراء معناه فسدت 
معدته قوله يلد «(صدق الله وكذب بطن أخيك» المراد قوله تعالى: ِيخْرْحٌ مِنْ 
كلريها كرات ن ل ار ا و ري 
منه بي بأن الضمير في قوله تعالى: #فيه شِفَآءُ* يعود إلى الشراب الذي هو العسل 
ا مسعوه وابن E‏ 
الحديث الصحيح قال بعض العلاء: الآية على الخصوص أي شفاء من بعض 
الأدواء ولبعض الناس وكان داء هذا المبطون مما يشفى بالعسل» وليس في الآية 
تصريح بأنه شفاء من كل داء» ولكن علم النبي ئه أن داء هذا الرجل ما يشفى 


.)۷٠١ تفسير القرآن العظيم (؟/‎ )١( 
.)۲۲۰۵( (؟) أخرجه البخاري (0545)؛ ومسلم‎ 
.)۲۲۱۷( ومسلم‎ »)٥۷۱٦۰٥٦۸٤( أخرجه البخاري‎ )۳( 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
= يم4-ا اا کے 
57 أ )۱( 
بالعسل» واللّه علم : 
مسألة : : كيفية الشرب وكيف كان يشرب النبي 5 ! 
نبي رسول الله لا عن الشرب قائ فعَنْ أنّسٍ: أن الي يك زَجَرَ عَنِ الوب 


ا 
E‏ ا 0 
وعَنْ اي سَعِيدٍ الله حُدَرِيٌ: )ا نَ التي ڳلا رَجَرَ عَن الشَّرْبِ e‏ 
غَطَمَانَ الُرىّء اسيع أب ُرَيْرَةه يَقُولُ: قال رَسُولُ الله :ل 
بن اح حَدَ منْكُمْ اء قَمَنْ د ا 


أما عن حكم التقيؤ قال النووي: (فمن نسى فليستقئ) فمحمول على 
الاستحباب والندب فيستحب لمن شرب قائ) أن يتقايأه لهذا الحديث الصحيح 
الصريح فإن الأمر إذا تعذر حمله على الوجوب حمل على الاستحباب وأما قول 
القاضي عياض لاخلاف بين أهل العلم أن من شرب ناسيا ليس عليه أن يتقيأه 
فأشار بذلك إلى تضعيف الحديث فلايلتفت إلى إشارته» وكون أهل العلم لم يوجبوا 
الاستقاءة لايمنع كونها مستحبة فإن ادعى مدع منع الاستحباب فهو مجازف 
لايلتفت إليه فمن أين له الإجماع على منع الاستحباب وكيف تترك هذه السنة 
الصحيحة الصريحة بالتوهمات والدعاوى والترهات؟ 

ثم اعلم أنه تستحب الاستقاءة لمن شرب قائ| ناسيا أو متعمدا وذكر الناسي في 
الحديث ليس المراد به أن القاصد يخالفه بل للتنبيه به على غيره بطريق الأولى؛ لآنه إذا 


.)5١7/١5( شرح النووي على مسلم‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (۲۰۲۲)» وأحمد (۳/ .)۲٠١‏ 

(۳) أخرجه مسلم (۲۰۲۵). 

(4) أخرجه مسلم )7١77(‏ ولفظة: (فمن نسى فليستقى) لفظة شاذة تفرد بها ١‏ عمر بن عمَرَةَ ؛ وهو 
ضعیف» قد ضعفه ابن معين» والنسائي» وقال أحمد: أحاديثه مناكير. 
قال أبو الوليد الباجي: (وَهَذَا ا ليث أَيْضًا رَوَاهُ عكر بن عمرَةَ وَلَا ول ممل هَذَا) [المنتقى 
شرح الموطا (۷/ ۲۳۷)]. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
أمر به الناسي وهو غير خخاطب فالعامد المخاطب المكلف أولى» وهذا واضح لاشك 
فيه لاسيها على مذهب الشافعي» والجمهور في أن القاتل عمدا تلزمه الكفارة وأن 
قوله تعالى: ومن قَعَلَ مُؤْمِنَا خَطَنَا فَتَحْرِيرُ رَقَبّة#الساء:؟4] لا يمنع وجوبها على 
العامد بل للتنبيه والله أعلم''. 

وعَن التزالء قَالَ: أتى عل اه على باب الرَحبَةِ فََربَ تان ق 
يكره أَحَدُهُمْ ان يَثْرَبَ وَهْوَ قائ وَإِنْ رايت 2 کی فع کا رايتمُوني 
یل 

وَعَن الشعبيّء أن ابْنَ عباس هة ده قَالَ: 'سَقَيْت وَسُولَ الله ئي ِن رمرم 
قَكربَ وَهُوَ فَائِمٌ ١‏ قَالَ عَاصِمٌ: فَحَلَف عِكْرِمَةٌ مَا كان يمز إلا عَلَ بىر ". 
[2] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على أقوال: 

فمنهم من ذهب إلى الترجيح بين الأحاديث ومنهم من قال: أن بعضه ينسخ 
بعض» ومنهم من ذهب إلى الجمع بين الأحاديث. 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 

قال ابن حجر: وسلك العلماء في ذلك مسالك: أحدها: الترجيح» وأن أحاديث 
الجواز أثبت من أحاديث النهي: وهذه طريقة أبي بكر الآثرم فقال: حديث أنس 
يعني في النهي جيد الإسناد» ولكن قد جاء عنه خلافه يعني في الجواز قال: ولا يلزم 
من كون الطريق إليه في النهي أثبت من الطريق إليه في الجواز أن لا يكون الذي 
يقابله أقوى لأن الثبت قد يروي من هو دونه الشيء فيرجح عليه فقد رجح نافع على 
سالم في بعض الأحاديث عن ابن عمر» وسالم مقدم على نافع في الثبت وقدم شريك 
على الثوري في حديثين وسفيان مقدم عليه في جملة أحاديث. 

ثم أسند عن أبي هريرة قال: «لا بأس بالشرب قائ)» قال الأثرم: فدل على أن 


0 a 


5 


(۲) أخرجه البخاري (05160). 
(۳) أخرجه البخاري .)١771/(‏ 


= موسوعة أحكام القرآن 
الرواية عنه في النهى ليست ثابتة وإلا لما قال: لا بأس به. قال: ويدل على وهاء 
احاديك ای خا اغاق العا عل أنه لبن على أجل شرب انا أن يمتتوع: 

المسلك الثاني: دعوى النسخ: وإليها جنح الآثرم وابن شاهين فقررا أن أحاديث 
النهي على تقدير ثبوتها منسوخة بأحاديث الجواز بقرينة عمل الخلفاء الراشدين 
ومعظم الصحابة والتابعين بالجواز وقد عكس ذلك ابن حزم فادعى نسخ أحاديث 
الجواز بأحاديث النهي متمسكا بأن الجواز على وفق الأصل وأحاديث النهي مقررة 
لحكم الشرع فمن ادعى الجواز بعد النهي فعليه البيان فإن النسخ لا يثبت بالاحتمال. 

وأجاب بعضهم: بأن أحاديث کر ا انوكم ت كل في ت الوا 
كما سيأتي ذكره في هذا الباب - من حديث ابن عباس وإذا كان ذلك الأخير من فعله 
كه دل على الجواز ويتأيد بفعل الخلفاء الراشدين بعده. 

المسلك الثالث: الجمع بين الخبرين بضرب من التأويل: فقال أبو الفرج الثقفي 
في نصره الصحاح والمراد بالقيام هنا المشي يقال: قام في الأمر إذا مشى فيه وقمت في 
حالجتى إذا:سعيت فيها وقضيتها ومنه قوله تعال: ل ما ت عله هزان 
عمران: 5 ] أي مواظبا بالمشى عليه. 

وجنح الطحاوي إلى تأويل آخر: وهو حمل النهي على من لم يسم عند شربه وهذا 
إن سلم له في بعض ألفاظ الأحاديث لم يسلم له في بقيتها. 

وسلك آخرون في الجمع حمل أحاديث النهي على كراهة التنزيه وأحاديث الجواز 
على بيانه وهي طريقة الخطابي وابن ¿ بطال في آخرين» وهذا أحسن المسالك وأسلمها 
وأبعدها من الاعتراض» وقد أشار الأثرم إلى ذلك أخيرا فقال: إن ثبتت الكراهة 
حملت على الإرشاد والتأديب لا على التحريم» وبذلك جزم الطبري وأيده بأنه لو 
كان جائزا ثم حرمه أو كان حراما ثم جوزه لبين النبي ئ ذلك بيانا واضحا فلا 
تعارضت الأخبار بذلك جمعنا بينها ببذاء وقيل: إن النهي عن ذلك إنا هو من جهة 
الطب مخافة وقوع ضرر به فإن الشرب قاعدا أمكن وأبعد من الشرق وحصول 


ا 1 0ر7 _ر ا 


الوجع في الكبد أو الحلق» وكل ذلك قد لا يأمن منه من شرب قائ . 

وقال ابن حجر أيضا: دعوى النسخ وإليها جنح الأثرم وابن شاهين فقررا على 
أن أحاديث النهي على تقدير ثبوتها منسوخة بأحاديث الجواز بقرينة عمل الخلفاء 
الراشدين ومعظم الصحابة والتابعين بالجواز وقد عكس ذلك ابن حزم فادعى نسخ 
أحاديث الجواز بأحاديث النهي متمسكا بآن الجواز على وفق الأصل» وأحاديث 
النهي مقررة لحكم الشرع فمن ادعى الجواز بعد النهي فعليه البيان فإن النسخ لا 
يثبت بالا حتمال. 

وأجاب بعضهم: بأن أحاديث الجواز متأخرة لما وقع منه بي في حجة الوداع كا 
سيأتي ذكره في هذا الباب من حديث بن عباس وإذا كان ذلك الأخير من فعله كَل 
دل على الجواز ويتأيد بفعل الخلفاء الراشدين بعده”". 

وقال النووي: وليس في هذه الأحاديث بحمد الله تعالى إشكال ولا فيها ضعف 
بل كلها صحيحة» والصواب فيها أن النهي فيها محمول على كراهة التنزيه؛ وأما 
شربه ية قات فبيان للجواز فلا إشكال ولا تعارض وهذا الذي ذكرناه يتعين المصير 
إليه وأما من زعم نسخا أو غيره فقد غلط غلطا فاحشا وكيف يصار إلى النسخ مع 
إمكان الجمع بين الأحاديث لو ثبت التاريخ وأنى له بذلك. والله أعلم. 

فإن قيل: كيف يكون الشرب قائما مكروها وقد فعله النبي يكل؟ 

فالجواب: أن فعله بيه إذا كان بيانا للجواز لايكون مكروها بل البيان واجب 
عليه 5ه فكيف يكون مكروهاء وقد ثبت عنه أنه 5ي توضأ مرة مرة وطاف على 
بعير مع أن الإجماع على أن الوضوء ثلاثاء والطواف ماشيا أكمل» ونظائر هذا غير 
منحصرة فكان كَل ينبه على جواز الشيء مرة أو مرات ويواظب على الأفضل منه 
وهكذا كان أكثر وضوئه بي ثلاثا ثلاثا وأكثر طوافه ماشيا وأكثر شربه جالساء 


.)۸٤ /1١( فتح الباري‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )( 


= موسوعة أحكام القرآن 
وهذا واضح لا يتشكك فيه من له أدنى نسبة إلى علم» والله عله" . 
مسألة : ويحرم الشرب والأكل في آنية الذهب والفضة 
ويحرم الشرب في آنية الذهب والفضة. 
قال ابن قدامة: ولا خلاف بين أصحابنا في أن استعمال آنية الذهب والفضة 
حرام» وهو مذهب أبي حنيفة» ومالك» والشافعي» ولا أعلم فيه خلافا؛ لأن النبي 
ية قال: «لا تشربوا في آنية الذهب والفضةء ولا تأكلوا في صحافها فإنها لهم في 
الدنيا ولكم في الآخرة»”"', ونهى عن الشرب في آنية الفضة» وقال: «من شرب فيها 
في الدنيا لم يشرب فيها في الآخرة» وقال - عليه الصلاة والسلام: «الذي يشرب في 

00 يحرجر في بطنه نار جهنم)”". متفق عليهن. 
فنهى والنهي ية يقتضي التحريم» وذكر في ذلك وعيدا شديداء يقتضى ي التحريم 

ويروى نار جهنم» برفع الراء ونصبها؛ فمن رفعها نسب الفعل إلا و 

نصبها أضمر الفاعل في الفعل» وجعل النار مفعولاء تقديره: يجرجر الشارب في 

بطنه نار جهنم. والعلة في تحريم الشرب فيها ما يتضمنه ذلك من الفخر والخيلاء 

وكسر قلوب الفقراء. 
قال النووي: وأجمع المسلمون على تحريم الآكل والشرب في إناء الذهب وإناء 

الفضة على الرجل وعلى المرأة ولم يخالف في ذلك أحد من العلماء إلا ما حكاه 

أصحابنا العراقيون أن للشافعى قولاقدي) أنه یکره ولايحرم وحكوا عن داود 
الظاهري تحريم الشرب وجواز الآكل وسائر وجوه الاستعمال وهذان النقلان 

(۱) شرح النووي على مسلم (۱۳/ .)۱۹٩‏ 

(۲) أخرجه البخاري (0475): ومسلم ٦۷(‏ ۰ من حديث ابن أي لَيْقَ قَالَ : حرجنا مع حُلَيْفَةه 
ودر أن الي ل قَالّ: «لَتَفْرَبُوا في آنية الأب وَالفِضَّقِ ولا لبوا اير ادياج إا هم 
في اليا وَلَكُمْ في الآخر رَةِ) واللفظ للبخاري. 

٣ SS‏ من حديث عَنْ امت سَلَمَكَ رَوْج التي يله أن 

سول الله کا قال : «الّذِي يَشْرَبُ في آنِيةِ الْفِضَّةَ إا جر جر في بَطْنه تار جَهنَمَا. 
eT‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
باطلان أما قول داود فباطل لنابذة صريح هذه الأحاديث في النهي عن الأكل 
والشرب جميعا ولمخالفة الإجماع قبله قال أصحابنا انعقد الإجماع على تحريم الأكل 
والشرب وسائر الاستعمال في إناء ذهب أو فضة إلا ما حكي عن داود وقول 
الشافعي في القديم فهما مردودان بالنصوص والإجماع""". 
مسألة : هل يجوز الاكل أوالشرب في الآنية المضببة؟ 

[ اختلف أهل العلم في هذه المسألة على أقوال: 
# القول الأول: يجوز الأكل والشرب في الآنية المضببة بالذهب والفضة: 

وبه قال الأحناف. 
0 وإليك آقواهم: 

قال الكاساني: (وأما) الإناء ا بالذهب فلا بأس بالأكل والشرب فيه عند 
أبي حنيفة اه وهو قول محمد”". 

قال المرغيناني يختثه: وعلى هذا الخلاف الإناء المضبب بالذهب» والفضة» 
والكرسي المضبب بهاء وكذا إذا جعل ذلك في السيف والمشحذ وحلقة المرأة» أو 
جعل المصحف مذهبا أو مفضضاء وكذا الاختلاف في اللجام والركاب والثفر إذا 
كان مفضضاء وكذا الثوب فيه كتابة بذهب أو فضة على هذاء وهذا الاختلاف فيا 
يخلص. فأما التمويه الذي لا يخلص فلا بأس به بالإجماع. لما أن مستعمل جزء من 
الإناء مستعمل جيع الأجزاء فيكره» كا إذا استعمل موضع الذهب والفضة. ولأبي 
حنيفة يناث أن ذلك تابع ولا معتبر بالتوابع فلا يكره؛ كالجحبة المكفوفة بالحرير» 
والعلم في الثوب ومسمار الذهب في الفص'". 

قال زين الدين محمد بن أبي بكر الحنفي الرازي: : يخرم اسْتِعمّال الذّهَب وَالْفِضّة 
وَيحرم الأكل وَالشرب والادهان والتطيب في آزية الَّمَبِ وَالْفِضَّةَ للرّجَال وَالتْسَاى 


(۲) بدائع الصنائع /١(‏ ۲( 
(©) الحداية في شرح بداية المبتدي /٤(‏ 7515). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
وَكَذَا كل اسْتِغْال كَالْاَكُلٍ بفلحقة' الفضه و ال ا و ا و 
وال آنية الزّجاج والبلور والعقيق والنحاس والرصاص 
وَنَحُوهَاء وَيحل الشَّرْب في الإنَاء المفضفض والمضبب بالفضة رالوس عل 
الْكيِيَ والسرير والسراج المفضفض درط اتقاء مَوضِع الّفضة في الكلء وَكَذَا ني 
اللجام والركاب والئغر وَهَذَا فيإ يخلص نة َي قأما التمويه الذي لا يخلص ينه 
شَّْء فمباح مُطلقًا كَالْعَلَم في في الثؤب» ومسار الذَّمَبٍ في الفص ويحل تذهيب 
ا 
# القول الثاني: لايجوز الأكل والشرب في الآنية المضببة بالذهب والفضة: 

وبه قالت المالكية. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي في الشرب في القدح المضبب 
بالفضة: وسئل مالك عن الرجل يشرب في القدح وفيه تضبيب ورق أو حلقة من 
ورق. قال: لا أحب الشرب فيه" . 

قال القرافي: استعمال المضبب والشعوب والذي فيه حلقة فضة أو ذهب من مرأآة 
أو آنية مكروه عنده؛ وممنوع عند أبي الوليد ". 

قال الحطاب الرّعيني: المضبب إناء من فخارء أو عود» أو غير ذلك انكسر 
فشعب كسره بخيوط من ذهب أو فضة» أو جمع بصحيفة من أحدهما وذو الحلقة 
إناء من عود» أو غيره جعل له حلقة وكالمرآة واللوح ونحوهماء والأصح من القولين 
في المضبب وذي الحلقة المنع كما صرح به ابن الحاجب وابن الفاكهاني وغيرهماء قال 
في «التوضيح»: وهو اختيار القاضي أب الوليد» واختار القاضي أبو بكر الجوازء 


.)77 5 /١( تحفة الملوك‎ )١( 
.)1717//117( البيان والتحصيل والشرح والتوجيه والتعليل لمسائل المستخرجة‎ )۲( 


.)١1551//1( الذخيرة‎ )۳( 


2 ا 


وقال مالك في «العتبية»: لا يعجبني أن يشرب في إناء مضبب ولا ينظر في مرآة فيها 
حلقة» وهو يحتمل التحريم والكراهة» قال ابن عبد السلام: وظاهره الكراهة وهو 
الذي عزاه المازري لل 


25 قول الشافعية: 
قال الماوردي: قال الشافعي كناثه: وأكره المضبب بالفضة؛ لتلا يكون شاربا على 


وقال الماوردي: وهذا صحيح» اعلم أن المضبب بالفضة ضربان: 

أحدهما: أن يكون التضبيب في جميع الإناء. 

والثاني: أن يكون في بعضه» فإن كان التضبيب في جميع الإناء حتى قد غطى 
جميعه وغشى سائره فاستعماله حرام» كالمصمت من أواني الفضة والذهب"". 

قال النووي: المضبب هو ما أصابه شق ونحوه فيوضع عليه صفيحة تضمه 
و تحفظه. 

وتوسع الفقهاء في إطلاق الضبة على ما كان للزينة بلا شق ونحوه ثم المضبب 
بالذهب فيه طريقان: الصحيح منها القطع بتحريمه سواءكثرت الضبطة أو قلت 
لحاجة أو لزينة» وبهذا قطع المصنف» وصاحب «الحاوي» والجرجاني في «كتابيه) 
والشيخ نصر ف كتابه «الكافي» والعبد ری ف «الكفاية» وغيرهم من العراقيين» 
ونقله البغوي عن العراقيين. 

والطريق الثاني: قاله الخراسانيون: إنه كالمضبب بالفضة على الخلاف والتفصيل 
ا لمذكور فيه» ونقله الرافعي عن معظم الأصحاب؛ لأنه لما استويا في الإناء فكذا في 
الضبة. 

والمختار الطريق الأول للحديث فإنه يقتضي تحريم الذهب مطلقا وأما ضبة 


(۱) مواهب الجليل في شرح مختصر خليل (۱/ ۱۲۹). 
(۲) الحاوي الكبير .)728/1١(‏ 


-|[ "5 ]| نا موسوعة أحكام القرآن 
الفضة فإن| أبيحت لحديث قبيعة السيف وضبة القدح وغير ذلك» ولآن باب الفضة 
2 

أوسع فإنه يباح منه الخاتم وغيره والله أعلم'''. 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: فأما المضبب بالذهب أو الفضة» فإن كان كثيرا فهو محرم بكل 
حال؛ ذهبا كان أو فضة» لحاجة أو لغيرها. وبمذا قال الشافعي. وأباح أبو حنيفة 
المضببء وإن كان كثيرا؛ لأنه صار تابعا للمباح» فأشبه المضبب باليسير» ولنا أن هذا 
فيه سرف وخيلاء» فأشبه الخالص» ويبطل ما قاله با إذا اتخذ أبوابا من فضة أو 
ذهب» أو رفوفاء فإنه يحرم» وإن كان تابعاء وفارق اليسيرء فإنه لا يوجد فيه المعنى 
المحرم إذا ثبت هذاء فاختلف أصحابنا؛ فقال أبو بكر: يباح اليسير من الذهب 
والفضة؛ لما ذكرناء وأكثر أصحابنا على أنه لا يباح اليسير من الذهب» ولا يباح منه 
إلا ما دعت الضرورة إليه» كأنف الذهب» وما ربط به أسنانه. 

وأما الفضة فيباح منها اليسير؛ لما روى أنس: أن قدح رسول الله ئة انكسرء 
ا 


مسألة : : النهي عن التنفس أو النفخ في الإناء 
بي قَنَادَه عَنْ أبيهء قَالَ: ا رول اله کل دار بَأَحَدُكُمْ فلا يس 


د 
ر ی 2 


ءِ» ودا بَالَ أَحَدَّكُمْ فَلاَ ي يَمْسَخ ذَكَرَهُ یوین وَإذا مسح أَحَدُكُمْ لا يَتَمَسّحْ 


# عن النهي عن النفخ في الإناء: 
عن ابن عباس» قال: «مبى رسول الله ية أن يتنفس في الإناء» أو ينفخ فيه)!*) 


.)٠٠١/١( المجموع‎ )١( 

.)٥۷١ /١( المغنى‎ )۲( 

(۳) أخرجه البخاري (077*0): ومسلم (۲۹۷). 

(6) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۳۷۲۸)» والترمذي (۱۸۸۸)ء وأحمد (۱/ ۲۲۰)» وأبو يعلى 
(0». كلهم من طرق عن سفيان بن عيينة» عن عبد الكريم الجزري» عن عكرمة» عن ابن 


ا ا 


# ما حكم التنفس في الإناء: 

قال ابن عبد البر: في حديث النبي بي نحوه. وأكثر الآثار إنا جاءت بالنهي عن 
التنفس في الإناء» وقد قلنا: إن المعنى واحد والنهي عن هذا نبي أدب لا نمي تحريم 
لأن العلماء قد أجمعوا أن من تنفس في الإناء أو نفخ فيه لم يحرم'"". 

قال النووي: (ولا يتنفس في الإناء) معناه لا يتنفس في نفس الإناء» وأما التنفس 
ثلاثا خارج الإناء فسنة معروفة» قال العلماء: والنهي عن التنفس في الإناء هو من 
طريق الأدب مخافة من تقذيره ونتنه وسقوط شيء من الفم والآنف فيه ونحو ذلك 
والله أعلم» قوها: (كان َء يحب التيمن في طهوره إذا تطهرء وني ترجله إذا ترجل» 
وفي انتعاله إذا انتعل) هذه قاعدة مستمرة فى الشرع» وهي إنا كان من باب التكريم 
والتشريف؛ كلبس الثوب والسراويل» والخف» ودخول المسجدء والسواك 
والاكتحال» وتقليم الأظفار» وقص الشارب» وترجيل الشعر» وهو مشطه» ونتف 
الإبط وحلق الرأسء والسلام من الصلاة» وغسل أعضاء الطهارة» والخروج من 
الخلاء» والأكل والشرب والمصافحة» واستلام الحجر الأسود. وغير ذلك ما هو في 
معناه يستحب التيامن فيه. 

وأما ما كان بضده؛ كدخول الخلاء» والخروج من المسجدء والامتخاطء 
والاستنجاء» وخلع الثوب والسراويل» والخف» وما أشبه ذلك فيستحب التياسر 
فيه» وذلك كله بكرامة اليمين وشرفهاء والله أعلم'". 

قال الباجي: قال مالك في «العتبية»: ويكره النفخ في الطعام كا يكره النفخ في 
الا 


عباس» أن النبي ية. وهذا إسناد صحيح. 
)١(‏ التمهيد (۱/ ۹۷). 


(0) شرح مسلم (۳/ .)1١‏ 
(۴) المنتقي شرح الموطأ (۷/ ۲۳۷). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


لا بعض أقوال أهل العلم عن علة النهي عن التنفس في الإناء: 

قال ابن بطال: التنفس فى الإناء منهي عنه كما تمي عن النفخ فى الإناء» وإنا السنة 
إراقة القذى من الإناء لا النفخ فيه ولا التنفس؛ لئلا يتقذره جلساؤه'"". 

قال القاضي عياض ككآثة: وقد جاءت الأحاديث الصحيحة فى مسلم وغيره عن 
النهى فى التنفس فيه» وعن النفخ فى الطعام والشراب» ولقوله يه فى الحديث 
الآخر: «أَبنْ القدّح عن فيك ثم تنفس»» وعلة ذلك إما للتقزز أو التقذر» مما لعله 
يخرج عند التنفس والنفخ من أنفه أو فيه من ماء أو غيره» أو لما يكتسب الإناء من 
بخر ورائحة قبيحة بالنفس» أو لما لعله يكون متغير النكهة فيتعلق ذلك بالإناء 
ا 

قال الباجي: قال مالك في «العتبية»: ويكره النفخ في الطعام كا يكره النفخ في 
الشراب» ومعنى ذلك عندي أنه يتوقع أن يسرع إليه من ريق النافخ من غير اختياره 
ما يتقذر به ذلك الطعام كا يتقذر الشراب”". 

قال المناوي: الإناء الذي تشرب منه (عن فيك) عند الشرب ندبا ولا تشرب 
كشرب البعير فإنه يتنفس عند الشرب فيه (ثم تنفس) فإنه أحفظ للحرمة وأبعد عن 
تغير الماء وأصون عن سقوط الريق فيه وأنفى عن التشبه بالبهائم في كرعها فالتشبه 
بها مكروه شرعا وطبا لكن هنا شيء ينبغي التفطن له وهو أن الأمر بالإبانة إنها هو 
فيمن لم يرو من نفس واحد بغير عب ذكره في المطلب والمفهم”. 


.)7 57 /۱( شرح صحيح البخارى لابن بطال‎ )١( 
.)5405 /5( إكمال المعلم بشرح صحيح مسلم‎ )0( 
.)۲۳۷ /۷( المنتقى شرح الموطأ‎ )۳( 

(5) فيض القدير شرح الجامع الصغير /١(‏ 868). 


ا 


مسألة: استحباب الشرب على مرتين أو 

عن امه بن عب اله قَالَ: گان انس يَتَتَفّسُ في الإَاء مرن او ثَلنَاء وَرَحَمَ أن 
لني لا کان يتتفس ا 

قال ابن بطال: (إِذَا شرب ب حدم فلا يتقش فى الإئای ودا بَالَ أَحَدُكُمْ قلا 

تخ كز تويوار ناشت اعدف دلا فاح بيدا قال المهلب: التنفس إنا 

SS 
يؤمن أن يقع فيه شىء من ريقه فيعافه الطاعم له ويستقذر أكله؛ إذ كان التقذر فى‎ 
باب الطعام والشرابء والتنظف فيه الغالب على طباع أكثر الناس» فنهاه عن ذلك؛‎ 
لئلا يفسد الطعام والشراب على من يريد تناوله هذا إذا أكل أو شرب مع غيره» وإذا‎ 
كان الإنسان يأكل أو يشرب وحده أو مع أهله أو مع من يعلم أنه لا يقذر شيئا نما‎ 
يأكل منه» فلا بأس بالتنفس ف الإناء» ىا فعل النبى مع عمر بن أبى سلمة أمره أن‎ 
يأكل ما يليه» وكان هو اإيه» يتتبع الدباء فى الصحفة» علا منه أنه لا يقذر منه شىء‎ 
ايه» وكيف يظن ذلك وكان ذا تنخم تبادر أصحابه نخامته فدلكوا مها وجوههم»‎ 
. وكذلك فضل وضوئه. فهذا فرق بين فعل النبى وأمره غيره بالأكل مما يليه"‎ 

قال المباركفورى: «لكن اشربوا مثنى وثلاث» أي مرتين مرتين أو ثلاثة ثلاثة 
«(وسموا» أي قولوا بسم الله الرحمن الرحيم (إذا أنتم شربتم) أي أردتم الشرب 
«واحمدوا إذا أنتم رفعتم) أي الإناء عن الفم في كل مرة أو في الآخرء قاله القاري”". 


A 


(۱) أخرجه البخاري (0771). 
(۳) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي (9/5). 


|[ | موسوعة أحكام القرآن 


مسألة : : ويكر الشرب من في السقاء 

عَنْ أي هْرَيْرَةَ له 0 کی التب اة أنْ د شرت مالقا" 

وعَنٍ ابن عباس ظفتة» قَالَ: تى ان عن الب ين في لقا 

قال الشوكاني: (من في السقاء) قال النووي: اتة تفقوا على أن النهي هنا للتنزيه لا 
للتحريم كذا قال» وني الاتفاق نظرء فقد نقل ابن التين وغيره عن مالك أنه أجاز 
الشرب من أفواه القرب وقال: لم يبلغني فيه نمي 

قال الحافظ: لم أر في شيء من الأحاديث المرفوعة ما يدل على الجواز إلا من فعله 
بي وأحاديث النهي كلها من قوله فهي أرجح. وإذا نظرنا إلى علة النهي عن ذلك 
فإن جميع ما ذكره العلماء في ذلك يقتضي أنه مأمون منه بل أما أولا فلعصمته 
وطيب نكهته» وأما دخول شيء في فم الشارب فهو يقتضي أنه لو ملا السقاء وهو 
وامدالاء الذي يلال و ريط عاتم ريمت | ر 

قال عظيم آبادي كتانة: وَقَالَ: إا يكره الب مِنْ في السّقَاء من أجل تا اف 
ل ل 

الوط جردي وروي آن رجلا شرب مِنْ فّ سقاء فَانْسَابَ جَانَ قَدَحَلَ 

0 

قال العلامة الألباني كناث#: (:بى عن الشرب من في السقاء) لا يعارضه ما قبله 
ار ال سا ا الس كر 
إا يكون بين خبرين صحيحين» وخبر الباب صالح للاحتجاج به» وأما خبر 
الترمذي فقال فيه الترمذي نفسه”. 


.)١557( أخرجه البخاري (2757/8)» وأحمد (۲/ ۳۲۷)» وابن ماجه‎ )١( 
.)7١ 5 5( (؟) أخرجه البخاري (2579). والدارمي‎ 
١ ION 

(4) عون المعبود شرح سنن أبي داود (۹/ .)15١‏ 

(5) مصابيح التنوير على صحيح الجامع الصغير .)55١ /١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
ا قول سو الها قبل ي 

عن عكر ن بي سَلَمَة ۽ 31 5 كنت عُلآما في حجر رَسول الله وك وکات يدي 
تطيش في الصَّحْفَةء 0 E‏ سَمٌ الله» وَكُلَ يويك وکل 
يمآ يَليكَ2 د ا رَالَتْ ِلك طِعْمَتِي بَعْدُ 

وعن أبن قباس قال: اا الا لحريو راجيا رت ابعر 
زان اشرو اى رقت وسموا ذا ان فر واوا اا رقم 

وعن e‏ يقول: «رَأَيْت رَصُولَ الله لا د يَضْوَب بتلا نا 
مده في آخر رها" . 

و ا اذه : اسان التسمية في ابتداء الطعام» وهذا مجمع عليه 
وكذا يستحب حمد الله تعالى في آخره ى| سبق في موضعه» وكذا تستحب التسمية في 
أول الشراب» بل في أول كل أمر ذي بال. قال العلماء: ويستحب أن يجهر بالتسمية 
ليسمع غيره وينبهه عليها””. 

قال الصنعاني يذلثه: يا عَم سم الله وَكل ب 


جن 


24 


م ر ر و ا 
5 امو 6ه 
بيّمينك وَكل غا يَليك)2. متفق عليه» 


ل وم 


(۱) أخرجه البخاري (0717/7)» ومسلم (۲۰۲۲). 

(۲) إسناده ضعيف: أخرجه الترمذي (1885) قال: حدثنا أبو كريب» قال: حدثنا وكيع» عن يزيد 
ابن سنان الجزريء عن ابن لعطاء بن ابي رباح» عن أبيه» عن ابن عباس قال: قال رسول الله كَكِلةِ. 
قال الترمذي: هذا حديث غريب» ويزيد بن سنان الجزري هو أبو فروة الرهاوي «ضعيف). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني (1407) قال: حَدَّثَنَا محمد بن عَيْدِ الله بن عرس تتا اسن 
نن اه الكَدرِي ثنَا ابن بي فيك حَدَئِي شل بن لاء بن عبد لوحن حَدَئِي سمي 
مَوْلَ آي ٻکر بْنِ عَيْد الرَّحمنِ بن الْحَارثِء عَنْ أبي ٻکر ن عَبْدِالرّخْمنِ ن الحارثِ قَالَ: سمغت 
َل بْنَّ مُعَاوِيَة اليل عن النبي كَللة. قال الطبراني: لا يْرْوَى هدا الحَدِيثٌ عَنْ تَوْلٍ بن مُعَاويَة 
إلا ڌا شتاو تفرد په الحسَنْ ب داو مَكَدِرِي. شيل بو لقا قرو عية الركن بن سرت 
الحرقي قال البرقاني: سألت الدَارَفَطْنِيَ عن شبل بن العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب الحرقي» 
فقال: ليس بالقوي» ويخرج حديثه. 

() تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي .)0١19/0(‏ 


لت[ موسوعة أحكام القرآن 
الحَدِيث لیل على جوب التَسْوِيَةِ لأر اء وَقیل: إا مُسْتَحَبةٌ في الأكلء ويقاس 
عَلَيْه الشّرْبُ ب قال الْعْلَاء: وَيُسْتَحَبٌُ أن ن يجهر با لوي شيع عَْرَهُ وهه ليها إن 
کرگها أي سَبَبٍ نسْيَانٍ أو عبرو في اول الطّعام مَل في أنتائه: بشم الله . 

مسألة : يستحب حمد الله بعد الشرب 

عن ان الف قَالَ: قال ر سول الله وكه: ِن الله لَبرْطَى عَن الْعَيدِ أن يأك 
ا حم عل أز برت ال تمشت عل 

قال النووى: قوله كيا: «إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل الأكلة فيحمده عليها 
و الشربة فيحمده عليها» الآكلة هنا بفتح الحمزة وهي المرة الواحدة من 
الآكل؛ كالغداء والعشاءء وفيه استحباب حمد الله تعالى عقب الأكل والشرب» وقد 
جاء في البخاري صفة التحميد: الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيه غير مكفيٌ ولا 
مودع ولا مستختى عتّه رينا وجاء غير ذلك» ولواقفضر على اللتمد لله حصل أصل 
اة“ 


قال المباركفورى يناثه: قل إن الله لَيَدْضَى عن الْعَْدِ أن يَأكُلَ) أ E‏ 
يال أو لجل أن يال او مفُول به زی يعي بحب ينه أن يأل الأخلة مَل 
النَوَوي: الْأَكلَةُ هتا بمَنْح اهَمْرَة وَهِيّ ره الْرَاحِدَةٌ من الأكل؛ كالغذاء أو العشاء 
انتهى. 


- 
ع 


E.‏ اهَمْرَة أي لمر ين الْأكْلٍ حَتى يَشَْع وَيروَى بصم لمر 
س و ےو 

ي اللَقَمَة وهي أَبْلَعْ في بَيَانِ SS‏ «أَو 
E‏ الت ل غر وکل سا كول ل ا ١فْيَحْمَدَه‏ 
0 لنصب وهو ظَاهِرٌ َُورٌ الهم أي َو أي | ال لبد كمدة الها أَيْ عَلَ كُلّ 
وَاحِدَةٍ مِنَ الْأَكُلَة وَالشَّربَة. 


.)۲۳۴۳ /۲( سبل السلام‎ )١( 
.)٠٠١ /”( وأحمد‎ »)۱۸۱١( أخرجه مسلم (7174)» والترمذي‎ )۲( 
.)717754( أخرجه مسلم‎ )۳( 


0 TT 


لاعن َي ي 
مسألة : ويستحب الشرب باليمين 
عن عكر بن أي سَلَمَه يَقَولُ: كنت غلا في حجر وَسُولٍ الله يل وَكَانتْ يډې 
طيش في الصحفة َقَالَ لي ر تت الروك نه دَّء وکل 
يمآ يَلِيكَ» قا رَالَثْ يَلْكَ طِْمَتِي بعد“ 
دع صلل عن أيه شل ل E‏ ١لا‏ يَأكُلَنَ أَحَدٌ َد منم تالو ولا 


5 شرن اء ِن الشيْطان يکل شالف ويَشْرَ ب با“ » قال : واد نافع بريد فيه :ولا 
باذ ی لاطي جاه وف روَاية أي الاجر" لاال أَحَدٌ ب 

قال النووي: فيه استحباب الأكل والشرب باليمين» وكراهتهما بالشمال» وقد زاد 
نافع : الأخذ والإعطاء ار او كان عذر ر يمنع الأكل والشرب 
باليمين من مرض أو جراحة”*) 

قال ابن عبد البر: (وني هذا الحديث أدب الأكل والشرب. ولا يجوز لأحد أن 
يأكل بشماله ولا أن يشرب بشاله)؛ لنهي رسول الله ية عن ذلك وني أمره انه 
بالأكل باليمين والشرب بها نمي عن الأكل بالشهال والشرب بها؛ لأن الأمر يقتضي 
النهي عن جميع أضداده فمن أكل بشماله أو شرب بشماله وهو بالنهي عالم فهو عاص 
لله ولا يحرم عليه مع ذلك طعامه ذلك ولا شرابه؛ لأن النهي عن ذلك :بي أدب لا 
عق کرم والأصيل: فى" القيئ آذدما كان ل ملكا فتهي عنه رتا الثم عند تاد 
وندب إلى الفضل والبر وإرشاد إلى ما فيه المصلحة في الدنيا والفضل في الدين وما 
كان لغيري فنهيت عنه فالنهي عنه نبي تحريم وتحظيرء والله أعلم. 


.)٤١۷ /5( تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي‎ )١( 
.)۲۰۲۲( ومسلم‎ »)٥۳۷١( (؟) أخرجه البخاري‎ 
.)55 /5( أخرجه مسلم (۲۰۲۰)» وأحمد‎ )۳( 

.)۱۹۱/۱۳( شرح مسلم‎ )٤( 


VX 5 وه‎ Ea 

-[][ 5 ]| نا موسوعة أحكام القرآن 

وقد جاءت السنة المجتمع عليها: أن اليمين للأكل والشرب» والشمال 
للاستنجاءء ونبى رسول الله ب أن يستنجى باليمين كما ہی أن يؤكل أو يشرب 
بالشهال» وما عدا الآكل والشرب والاستنجاء فبأي يديه فعل الإنسان ذلك فلا 
حرج عليه إلا أن التيامن كان رسول الله ئ يحبه في الأمر كله فينبغي للمؤمن أن 
يحب ذلك ويرغب فيه ففي رسول الله بيا الأسوة الحسنة على كل حال . 

قال ابن حزم: وتسمية الله تعالى فرض عل كل آكل عند ابتداء آکله» ولا يحل 
لأحد أن يأكل بشماله إلا أن لا يقدر فيأكل بشماله لأمر النبي كََِةِ عمر بن أبي سلمة 
الذي ذكرنا آنفا بالتسمية والأكل باليمين. ومن طريق الليث» عن آي الزبير» عن 
جابر» عن النبي وَلة: «لا تأكلوا بالشمال فإن الشيطان يأكل بالشمال» وهذا عموم في 
النهي» عن شماله وشمال غيره فإن عجز فالله تعالى يقول: لا يكلف الله تَفْسا إل 
سا [لبقرة:1] ]. وقال النبي كيا: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم». ومن 
E ay‏ 
له به وقال تعالى: ا وتفولون بِأَمْوَاحِصك ما لَبْسَ لحك به عل وپوت هتا وَهْوَ 
عِندَ أَللّه عَظِيمٌ #[النور:ه ]27 . 

قال ابن القيم: وكان يأمر بالأكل باليمين وينهى عن الأكل بالشمال ويقول: إن 
الشيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله» ومقتضى هذا تحريم الأكل بها وهو الصحيح 
فإن الآكل بها إما شیطان» وإما مشبه به» وصح عنه أنه قال لرجل أكل عنده فأكل 
بشاله: «كل بيمينك» فقال: لا أستطيع فقال: «لا استطعت» فا رفع يده إلى فيه 
بعدها. فلو كان ذلك جائزا لما دعا عليه بفعله”". 


.)١١7 7/١1١2 التمهيد‎ )١( 
.)57 5 /۷( المحلى‎ )۲( 
.)755/5( زاد الميعاد‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن لما 
مسالة؛ ويستم م 
عن عد اله ير عر لمن تا e‏ ينوك اتا وَسُولُ الله ككل 


في دارا زو فَاسْتَسْقَى؛ IS‏ کک فأعطيته» وَأَبُو 
بر عَنْ يسارو وَعْمَرُ جاه وَأَعْرَايٌ عن جد ف فرع قال عَمَرٌ: هذا ابو بكر 


ءءء 6 س 


على اران قضله كم َال: «الَبْمَنُونَ الأَبَمَُونَ e‏ ا : هي 
مث فب شل الات رات 


فَعَنْ اس بْنِ مَالِكِ 5 د نشول اله يق أن بین كذ يب جا عن تمن 

عْرَايِ؛ وَعَنْ شاله بکر» فََّربَ : م أَعطَى الأعْرَابي وَقَال؟ لايم 
کے 

فالایْمَنَ 


قال ابن بطال: (الأَيُمَنُونَ الأَيْمَنُونَ ألا فیمنوا)» قَالَ انسل: فَهِىَ ست ثَلانَا. 
هذا مثل الباب الذى قبله» لا بأس بطلب ما يتعارف الناس بطلب مثله من شرب 
الماء واللبن» وما تطيب به النفس» ولا يتشاح فيه» ولاسيما أن زمن النبى ئه زمن 
مكارمة ومشاركة» وقد وصفهم الله أنهم كانوا يؤثرون على أنفسهم» وإنما أعطى 
الأعرابى ولم يستأذنه ىا استأذن الغلام؛ ليتألفه بذلك لقرب عهده بالإسلام. وفيه: 
أن السنة لمن استسقى أن يسقى من على يمينه» وإن كان من على يساره أفضل ممن 
خلئن عل به آلا تر فول انس که سا ثلاث رات وذلك يدل غل 
تأكيدهاء وقد تقدم بيان هذا المعنى فى كتاب الأشربة"". 

قال النووي: أنواع من العلمء منها: أن البداءة باليمين في الشراب ونحوه سنة 
وهذا ما لاخلاف فيه ونقل عن مالك تخصيص ذلك بالشراب قال ابن عبد البر 
وغيره: لا يصح هذا عن مالك قال القاضي عياض: يشبه أن يكون قول مالك كآنه 
تعالى أن السنة وردت في الشراب خاصة. وإن| يقدم الأيمن فالأيمن فى غيره 


.)٥۳۳۹( ومسلم‎ »)۲٥۷۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۰۲۹( (؟) أخرجه البخاري (0519)؛ ومسلم‎ 
.)85 /۷( شرح صحيح البخارى لابن بطال‎ )۳( 


ل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
| 5 لے 
في الشراب وأشباهه”". 

قال ابن حجر: قوله: «الآيمنون الأيمنون» فيه تقدير مبتدأ مضمر أي المقدم 
الأيمنون والثانية للتأكيد وقوله: «ألا فيمنوا» كذا وقع بصيغة الاستفتاح والأمر 
بالتيامن» وقد أخرجه مسلم من الوجه الذي أخرجه منه البخاري إلا أنه قال في 
الثالثة - أيضا: «الأيمنون» ذكر اللفظة ثلاث مرات ىا ذكر قول أنس فهى سنة 
ثلاث مرار» وعلى ذلك شرح ابن التين كأنه وقع كذلك في نسخته» ولم أره في شيء 
من النسخ إلا کا وصفت أولا. 

وتوجيهه: أنه لما بين أن الأيمن يقدم ثم أكده بإعادته أكمل ذلك بصريح الأمرء 
وهل هذه الأحاديث تتعارض مع الأحاديث التي حث فيه النبي د 32 البدء 
بالكبير أو رو الساريتم سيا وه المتائي ول عر سول أت 
قال" اتطلق اعد الله ل ا وَححيْصَةُ بن مَسْعُودٍ بن رَيْدٍ بده لل خير وهي ومز 

بسع ے + ل 9 ا 

صَلْحٌ تأ مع لحب لبن تل تخر شط في کیو يلا د5ل 
قم الَديتة» فَانْطَلَقَ عبد الرّحمَنٍ بن سه وَحيّصَُ وَحُوَيْصَة ْنَا روا 
كلد قَدَمَبَ عبد الرّحمَنٍ ن يتكلم ٠‏ قَقَالَ: ١كين‏ کی وَهْوَ أَخْدَث القوم» فَسَكَتَ فسَکَتَ 
َتَكَنَّاء قََالَ: افون حقو اكم أو صَاحِبكُو. قارا :ويف تلف و1 
سهد و َرَ؟ قَالَ: ريك ب يود بكَمْسِينَ». فَمَالُوا: كيف تأخذ ايان فوم مار 
َعَقَلَهُ التي يكل من نرو“ . 

عن ابن ن¿ عَبّاس قَالَ: کان ن رَسُولٌُ الله يك ِا سَقَى قَالَ: «ابْدَءُوا بِالْكَبيرِ». أو قَالَ: 
الگا" . 


3 


0 


.)۲۰۲/۱۳( شرح مسلم‎ )١( 
.)۲۹۷۷( وابن ماجه‎ »)٤٥٩۱( وأبو داود‎ »)2١5759( أخرجه البخاري (۳۱۷۳)» ومسلم‎ )۲( 


(۳) أخرجه أبو يعلى (275575» والطبراني في الأسط (717/87)؛ كلاهما من طرق عن عبد الله بن 
وو ا أ ل يو لق ر .و ا ا ر + )د ل 9 
المبَارَكِء حَدَّئنا حَالِدٌ الحذاءُ عَنْ عِكْرمَة عن ابن عباس قَالَ: كَانَ رَسُولَ الله كل وهذا إسناد 


ا ا 


ولقد حمل أهل العلم هذه الأحاديث على أن البدء بالكبير حيث يجلسون فيها 
متساوين إما بين يدي الكبير أو عن يساره كلهم» وإليك آقواهم بالتفصيل: 

قال بدر الدين العينى: كان رسول الله بء إذا سقي قال: «ابدأوا بالأكبر). 

قلت: الجواب في هذا أنه حمول على الحالة التى يجلسون فيها متساويين» إما بين 
يدي الكبير أو عن يساره كلهم أو خلفه أو حيث لا يكون فيهم» فيخص هذه 
الصورة من عموم تقديم الأيمن» أو بخص من عموم هذا الآثر بالبداءة بالكبير ما إذا 
جلس بعض عن يمين الرئيس وبعض عن يساره» ففي هذه الصورة يقدم الصغير 
على الكبير» والمفضول على الفاضل» ويظهر من هذا أن الأيمن ما امتاز بمجرد 
الجلوس في الجهة اليمنى» بل لحصول كونها يمين الرئيس» فالفضل إنا فاض عليه 
من الأفضل”". 

قال ابن حجر: كان رسول الله َي إذا سقى قال: «ابدءوا بالكبير» ويجمع بأنه 
محمول على الحالة التي يجلسون فيها متساوين إما بين يدي الكبير أو عن يساره كلهم 
أو خلفه أو حيث لا يكون فيهم فتخص هذه الصورة من عموم تقديم الأيمن أو 
بخص من عموم هذا الأمر بالبداءة بالكبير ما إذا جلس بعض عن يمين الرئيس 
وبعض عن يساره فی هذه الصورة يقدم الصغير على الكبير» والمفضول على 
الفاضل» ويظهر من هذا أن الأيمن ما امتاز بمجرد الجلوس في الجهة اليمنى بل 
بخصوص كونبها يمين الرئيس فالفضل إنما فاض عليه من الأفضلء وقال ابن المنير: 
تفضيل اليمين شرعي» وتفضيل اليسار طبعي وإن كان ورد به الشرع لكن الأول 
أدخل في التعبد”". 

قال المناوي: كان إذا سقي قال: «ابدأوا بالكبير»؛ لحمله على الحالة التي يجلسون 
فيها متساوين بين يديه أو عن يساره أو خلفه فتخص هذه الصورة من عموم تقديم 

ظاهره الصحة. 
)١(‏ عمدة القاري شرح صحيح البخاري .)١195/51١1(‏ 
(؟) فتح الباري .)85/١١(‏ 


ل“ ]| موسوعة أحكام القرآن 
الأيمن» أو بخص من عموم الأمر بالبداءة بالكبير ما لو قعد بعض عن يمين الرئيس 
وبعض عن يساره ففي هذه الصورة يقدم الصغير على الكبير» والمفضول على 
الفاضل فالايمن لم يمتز بمجرد القعود في الجهة اليمنى بل لخصوص كونها يمين 
الرئيس فالفضل إنها فاض عليه من الأفضلء وأخذ من الحديث أن كل ما كان من 
ع 0 .0( 
أنواع التكريم يقدم فيه من على اليمين . 

ويجوز أن يستأذن صاحب اليمين إن كان صغيرا أن يبدء باليسار أن كان في 
السار من هو اس مثه. 

عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ السَّاعِدٍ عدي أن وَسُولَ اله كلك أ راب قَشَّرِبَ يِن وَعَنْ 


رص 


يُمينه وينه علا 9 يَسَارِه أَشْيَاخ فَقَالَ للغلام: كك لي 1 أَعْطِيَ و قَقَالَ 


عه سے مہ رر 


الْعْلَام: لا وَالله» ا وير بصي منك أحَداء قَال: لهد سول الله يك في بو 


ماله ساقي القويرخر هم قرب 
2 


0 قَالّ: ا i‏ الله ا فقال: کر يرون عش تک 


م مه 


8 
وَلَيلَتَكُمْ Ns‏ إن اله عدا اعطاق الَا لا توي عد على اح قال 
أبو قتادة: فَيَيِنَا رَ سول الله َيه ير حَتَّى امار اليل وأا إِلَ جنبه» قَالَ: فعس 


و 
2ے 
مكو 7ع دا 2و ¢ 6 ع سس هه 


رَسُولٌ الله کف َل عَنْ أجلي فاي َدَعَمْثهُ ِن غَبْرِ اَن أُومِظَهُ حى اعد عل 
رَاحِلَيِه قَالّ: م سار حتی تور اللي ل فَدَعَمْتَهُ مِنْ عبر ان 
أَوقِظة ج حَنَى اعْتَدَلَ عل راجا قَالَ: م سَارَ تی إا گان من آخرٍ السّحَرء I‏ 


عو ر مقو ر رر و E‏ 


جي شد ِن ان الأو لين حت كاد ينجل فاته فَدَ عمته» فرفع سه» فقال: 
مَنْ هَذَا؟ قُلْتٌُ: ابو تاد قَالَ: مت كَانَ هَذَا مَسِيرَكَ مِنّي؟ قُلْتُ: ما رَالَ هَذَا 


ميري مذ الل قَالَ: حَفْظَكٌ الله نه يها حَفِظْتَ يه ی م قَالَ: هَل تَرَانَا نَحْقَى عل 
التاس؟ ثم قَالَ: می ف اجا ت َا رَاِب ٿم قلْتُ: هَذَا راکب آخَرٌ 


م ا ر 


حَتَى اجْتَمَعْنَا فکتا سَبْعَةَ رَكُْبء قَالَ :قال ل رَسُولُ الله لاء عَنِ الطَرِيقٍ» فَوَضَعَ وَأَسَهُ 


5 


.)١195 /۳( فيض القدير شرح الجامع الصغير‎ )١( 
.)۲۰۳۰( أخرجه البخاري (۲۳۵۱)» ومسلم‎ )۲( 


ا 


و صر سه کر 


تج قَالَ: احْمَظُوا عَلَيْنَا صلاتتاء فَكَانَ وَل مَنِ اسْتَيْقَظظ وَسُولُ الله ل وَالشمْس في 


- 


طهر قَالَ: متا فرعي تم قَالَ: اذكبُواء رتا ْنَا تی دا زعت اسمس 
تَرَلَ نّم دَعَا بيصا ةِ كَانَت مَعِي فِيهًا شي ۶ مِنْ مَاءِء قَالَ: ااا 


وو 
وضوء. 

OR EE 5 5 2‏ ج م سوسا ےہ ع 2 و عم 

ل: وبي فيها شيَءَ من مَاءِ ثم ل تادة: احفظ عليتا ميضاتك. فسَيكون 

25 ك 2 و‎ E 

٠ 0 َ‏ 4 چ و 
E‏ م أذن بلال بالصلاة» فصل رسو س eT‏ 
7 ت 3 عو راھ 2 


ن ل يُصَلَّ الصَّلآة ا ساس 
ینتب اء فَإِذَا كا گان الْمَدُ فَليِصَلَّهَا عند َء نَم قَالَ: ما تَرَوْنَ اناس صَتَعُوا؟ 
ONL‏ صح التاس قَقَدُوا هم مال ابو بكر وَعْمَرُ: رَُولُ الله كل 


دك 1 كن للجلك N‏ ِن رول الله يك ب يكم قن يُطِيحُوا 


ا الها ِل الاس جين امع الها وح كأ سىء وهم يَقَولُونَ: يا رَسُولَ 


للف لت عط فقال: «لا ُلك عَلَيكُم. ثم 2 َالَ: «أَطْيقُوا لي عْمَرِي». قَالَ: 
وَدََا بِاليِضَأَق ف ول الله ل بش و قت E‏ لد نا 
فَجَعَل رسو و Ss‏ فلم بعد ان راع 


ال اء في اليضَاَة E‏ لبها فَقَالَ سول الله کا ١أَحيِنُوا‏ الملا كُلَكُمْ 
RTE‏ لاء فَجَعَلَ رَ سول الله يك يَضْبُ وَأَسْقِهِمْ حَنَّى ما بَقِيّ غَبْرِي 


وَغَيْرُ رَسول الله کا قال ل: ثم صب رَسْوَلُ الله ولك قال لي: «اشُرَبْ»» فَقَلْتُ: لآ 
أَثْرَبُ حتّی تَشّْرَبَ یا رَسُولَ الله. قَالَ: (إِنَّ ساق تي الوم جرم زه قل: 
سه 26 )١2(2‏ 

ا 


فشربت بْتَ وَشَرِبَ رَسُول الله كه قَالَ: لا اق 
قال النووى: قوله 2 إن ساقي القوم آخرهم» فيه هذا الأدب من آداب 


.)١6١1/( أخرجه مسلم‎ )١( 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
شاربي الماء واللبن ونحوهماء وني معناه ما يفرق على الجاعة من المأكول كلحم 
وفاكهة ومشموم وغير ذلك والله أعلم'"". 

قال الشوكاني: قوله: «ساقي القوم آخرهم شربا» فيه دليل على أنه يشرع لمن تولى 
سقاية قوم أن يتأخر في الشرب حتى يفرغوا عن آخرهم. 

وفيه إشارة إلى أن كل من ولي من أمور المسلمين شيئا يجب عليه تقديم 
إصلاحهم على ما بخص نفسه» وأن يكون غرضه إصلاح حالم وجر المنفعة إليهم 
ودفع المضار عنهم» والنظر لهم في دق أمورهم وجلهاء وتقديم مصلحتهم على 
مصلحته. وكذا من يفرق على القوم فاكهة» فيبداً بسقي كبير القوم أو بمن عن يمينه 
إلى آخرهم وما بقي شربه”". 

قال العظيم آبادي: «سَاتِي القَوْم آخِرهمٌ :قال الَووِيّ: هَذَا أدب من 
آَاب ساقي الوم الاء وان وَعَبرحتاء ني مغ ابرق على اة ون الأول 
لخم وَفَاكِهَةِ وَمَشْمُوم وَعَيْر ذَلِكَ"". 

مسألة: : الذبابة تقع في شراب أحدكم فليغمسها ثم لينزعها 

عن عبد بن حُبيْنِ قَالَ: سَمِعْتٌ أا هُرَيرةَ ذه يول: قال الي يكللة: إا وَكَعَ 
الذبَاتُ في راب أَحَدِكُمْ تَلَفمسْهُ كم ليره قن في إحْدَى جَتَاحَيّْهِ دا وَالأخْرَى 
شفاء)0). 

قال أبو الفرج ابن ا جوزي تخلة: ني التديث التَايِع والثانين: «إذا وَقع الذَيَابِ 
في شراب أحدكُم فليغمسه ثم لینزعه؛ إن في أحد جناحيه داء وَالآخر شُقاء؟. 

ف نخ قو من اخجتاع الذّاء والدواء في شََْء وَاجد وَلَيْسَ بعجيبء فن 
النحلة تعسل من أعلاهًا وتلقي السم من أشفلهاء والية الفاتل سما ا 


.)١189/5( شرح مسلم‎ )١( 
.)7١57/5( الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج‎ 0 
.)1517 /9( عون المعبود شرح سنن ابي داود‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 
مها ني الدرياق» ويدخلون الذَبَابِ في أدوية اين ويسحقونه مَعَ الإثمد ليقوى 
ال ويامروة يسان وه الذن يتضيه الكلب من الات وتتولون: إن وقع عَلَيّه 
ا و 

قال الخطابي: وقد تكلم على هذا الحديث بعض من لا خلاق له وقال كيف 
يكون هذا وكيف يجتمع الداء والشفاء في جناحي الذبابة وكيف تعلم ذلك من 
نفسها حتى تقدم جناح الداء وتؤخر جناح الشفاء وما أرما إلى ذلك؟ 

قلت: وهذا سؤال جاهل أو متجاهل وإن الذي يجد نفسه ونفوس عامة الحيوان 
قد جمع فيها بين الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» وهي أشياء متضادة إذا تلاقت 
تفاسدت» ثم يرى أن الله سبحانه قد آلف بينها وقهرها على الاجتماع» وجعل منها 
قوى الحيوان التي بها بقاؤها وصلاحها لجدير أن لا ينكر اجتاع الداء والشفاء في 
خزأين من حيوان واحد. وأن الذي أهم النحلة أن تتخذ البيت العجيب الصنعة 
وأن تعسل فيه» وهمم الذرة أن تكتسب قوتها وتدخره لأوان حاجتها إليه هو الذي 
خلق الذبابة وجعل ها ا هداية إلى أن تقدم جناحاً وتؤخر جناحاً لما أراد من الابتلاء 
الذي هو مدرجة التعبد» والامتحان الذي هو مضار التكليف» وفي كل شىء عبرة 
وحكمة وما يذكر إلا أولو الألباب”". 1 


% 5 5 © 5 


.)0 ٤۷ /۳( كشف المشكل من حديث الصحيحين‎ )١( 


ا 


قال تعالن: كتك ماد أجل لَهُمَ ل أحِلٌ كم لبت وَمَا عَلّتُم 
مص جارج ملین [امادة::] 

قال الطبري كثه: يعني بذلك جل ثناؤه: يسآلك» يا حمد» أصحابك: ما الذي 
أحل لهم أكله من المطاعم والمآكل؟ فقل لهم: أجل لكم منها «الطيبات»» وهي 
الحلال الذي أذن لكم ربكم في أكله من الذبائح وأحل لكم أيضًا مع ذلك. صيدٌ ما 
علّمتم من «الجوارح»؛ وهن الگواسب من سباع البهائم. 

والطير سميت «جوارح» لجرحها لأرباهاء وكسبها إِيّاهم أقواتهم من الصيد. 
يقال منه: «جرح فلان لأهله خيرًا»» إذا أكسبهم خيرًاء و«فلان جارحة أهله)» يعني 
بذلك: کاسبهم» وهلا جارحة لفلانة», إذا إذام کا كاسني" 

قال القرطبي نان : الطَيّيَاتُ أَبِيحَتْ د نلو قبل ژول مء الكيق قَهَذَا 
واب وَاهِم | ِذْ قَاُوا: مادا أجل نا وَقِبل: شار بذِكْر اليم 3 وقت مح كلل 
ا هله ايام فلا أَيْ هَذَا أوان ظُهُورِكُمْ وشيوع الإسشلام ٠‏ فَقَد أَكُمَلْتٌ دا 
يكب وللت لم الات 0 اتن ال قل ذا 
1 طعا م الذي اوا الكت ا ]| [الائدة:ه] ايْتِدَاءٌ 
ا يوگل و الدَبَائْحُ من وهو هتا حاص بالذبائح عِنْدَ گثر مِنْ 


الثاني - وا 


6 
5 

3 2 
3 ٠. 


له تیا 
وخبر. والطعام اسم 
أَمْلٍ الم با بالتأويل. 
ا ابن ناس ال الله 
عَلَيهِ4ك] [الأنعام: ١١‏ ا 
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.)٥ 47" /9( انظر: تفسير الطبري‎ )١( 


z=‏ موسوعة أحكام القرآن 
ني دَيبَِة ايودي وَالمَصرَاني» ون گان اَن بول عند الذَبْح: باشم المسيح 
ايودي يَقُولُ: باشم عُرَيْره وَدَلِكَ لام يدون عل اللو 
فلن ليابم الذية ين اموا لونڪ أَللّهُ ىء مِّنَ أَلصَّيِدٍ 
اله أ يڪم وَرمَاحُڪُم لِيَعْلمَ آله مَن اء َيب قَمَنِ اَعَتَدَى بَعْدَ 
الك قَلَّهُو عَدَابٌ أيه 14 [المائدة: 4 9] 
قال الطبري يناشه: في قوله تعالي: تايها الذي اموا يوڪ لَه بِنَىْءِ مَنَ 
ألصَيْدٍ تال ا تاشت المائدة:94] يا أا الذين دقرا الله ورسوله 
و ت یر بن اليد 4 يقول: ليخرتكم لله وی بن ا 
وإنما 0" تعالى ذكره أنه يبلوهم بشيء؛ لأنه لم يبلهم بصيد البحرء وإن) 
ابتلاهم بصيد البنّ فالابتلاء ببعض لا بجميع. 
_ وقوله: #إتتالةة أَيْدِيحُمْ» فإنه يعني: إما باليدء كالبيض والفراخ وإما بإصابة 
النبّل والرماح» وذلك كالحمر والبقر والظباء» فيمتحنكم به في حال إحرامكم 
بعمرتكم أو بحجّكم'" 
قال القرطبي 55ل#: وله تََالَ: تال ابي وَرِمَاحْحُمْ» بيان كم صِعَارِ 
الصّيْدِ وَكِبَارو0". 1 
وفيا يلي نتناول أحكام الصيد بإذن الله تبارك وتعالى: 
ك2 أو لا تعريف الصيد. 
قال ابن نجيم کناشه: 
# الصيد لغة: هو الاصطياد ويطلق على ما يصاد مجازا إطلاقا لاسم المصدر على 


.)077/5( انظر: تفسير القرطبي‎ )١( 
.)087 25/7 /١١( انظر: تفسير الطبري‎ )۲( 
.)٠١ /5( انظر: تفسير القرطبي‎ )۳( 


آذآ ب 
ا المتع بأل الخلق عن المي مأكولا كان أو غير مأكول. 
الوسر 00 عن المي 0 خلقته”". 


رر 


اسان ا ا 

والاصطياد مباح إذا كان للانتفاع به لا للتلهي والعبث فإذا أتلفه ولم ينتفع به 
عمدا فالشرع يمنعه من ذلك. 

قال الماوردي: والأصل ف إباحة الصيد الكتاب والسنة واج الأمة قال الله 
EE E‏ اموا الو لقتو ايلك لَكُم بَهِيمَةُ العم إلا ما ينل 
عَلَيْحُمْ غَبْرَ ل اليد ف حرم [الة: و قر ا وفوا اعود فيه 
تأويلاق: 

أحدهما: إنها العقود التي يتعاقدها الناس بينهم من بيع» أو نکاح» أو يعقدها 

والثاني: إنها العقود التي أخذها الله تعالى على عباده» في] أحله لهم وحرمه 
عليهم» وأمرهم به ونهاهم عنه"”ا 

قال ابن رشد: فأما حكم الصيد فا جمهور على أنه مباح؛ لقوله تعالى: #أحلّ 

لڪ صَيْدُ لبر وَطَعَامُهُد معا لَكُمْ وللسيارة وَ وَحْرَمَ عَلَيحُمَ صَيْدُ ابر مَا دُمْتُم 
حُرّمَاف[لائدة:>]ء ثم قال: حل فَأَصْطَادُوا/[لاقدة:؟] ]. واتفق العلاء على أن الأمر 
اص عن لد اللو ا ليا ا الح كر لاا اي 
ل ر قر و لأس وار ون فده لتر امت ٠‏ أعني أن 
)١(‏ البحر الرائق شرح كنز الدقائق (۸/ .)٠٠٠١‏ 


() دقائق أولي النهى لشرح المنتهى المعروف بشرح منتهى الإرادات (۳/ .)٤١١‏ 
(۳) الحاوي الكبير /١5(‏ 7). 


I‏ موسوعة أحكام القرآن 
= 5 ال سسس 
يقتضي الإباحة؟ أو لا يقتضيه. وإنا يقتضي عل أصئله الروت : 

25 وإليك أقوال 39 العلم: 

قال السرخسي يتل: اعْلَمْ بان الاصْطِيّاد 3 في الكاب» والستة ام الَا 
فقَولة تَعَالَ: و إ5 حا تآضتاذرا| المائدة:؟ | وَأَذنَى ا ة الْأَمرِ الْإِبَاحَةَ 
وَقَالَ الله تَعَالّ: أجل لَكُمْ صَيْدُ کک الائدة:>4] الاي والستة َوْلْهُ يكل «الصَّيْدُ 
يَنْ أَحَدَّه"" فَعَلَ هَذَا بيان أن الإضطياد ماح مَمْرُوعٌ؛ لان الك حُكْمٌ مَمْرُوعٌ 
ہر روو ل ا وو و 


قال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: الاصيطاد مُبَاح في الْبَحْر في 
لاس وف برقي حق غير الحرم على كل ڪال لاق ار وفي حت ارملا 
في الحل ولا في لرام . 
ك2 قول المالكية: 

قال شهاب الدين النفراوي الأزهري المالكي: وَالصّيْدٌ لِلَّْو مَكْرُوةٌ وَالصّيْدٌ لعٍ 
الهو ما . 
25 قول الشافعية: 


قال الماوردي: والأصل ي إباحة الصيد الكتاب والسنة وا الأمة قال الله 
تعال: اها الي اموا افا اعقو ا لحك وا بَهِيمَةُ انعم إلا ما ينل 
عَلَيَحُمْ غَيْرَ يلل لصي [RÊ‏ ] وفي قولة تل اروا بالود فيه 
انان 


أحدهما: إنها العقود التي يتعاقدها الناس بينهم من بيع» أو نكاح» أو يعقدها 


.)0 /”( بداية المجتهد‎ )١( 

(۲) 1 أقف عليه. 

.)357١ /١١( المبسوط‎ )۳( 

.)۷۳ /۳( تحفة الفقهاء‎ )٤( 

(5) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (۱/ ۹۰). 


لح لل لل سس 22س ۳ 
المرء على نفسه من نذر أو يمين» وهذا قول ابن زيد. 

والثاني: إنها العقود التي أخذها الله تعالى على عباده» في) أحله هم وحرمه 
عليهم» وأمرهم به ونهاهم عه 
ك2 قول ال حنابلة: 

قال ابن قدامة: وهو مباح لقول الله تعالى: إا حَلَلَتُمَ َأَصْطَادُوأً[انسة:؟]. 
وقوله تَعَالَ: #أحِلٌ کڪ لطَيبَِتُ وَمَا عَلَّمتُم مِّنَ أخْوَارِحِ مُكَلْبِينَ تُعَلِمُوتَهُنَ مسا 
عَلَمَكُمْ أ E‏ عل سب ]0 . 
# وقد يحرم الصيد في بعض الحالات: 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية يَلثه: والصيد لحاجة جائزء وأما الصيد الذي ليس 
فيه إلا اللهو واللعب فمكروه. وإن كان فيه ظلم للناس بالعدوان على زرعهم 
وأمواهم فحرام". 

مسألة: والصيد في الحرم أو في حال إحرامه حرام 

ودليل ذلك: قوله تعالي: لا تفلو ألصَّيْدَ وام حر [الاة:٥1]‏ وقوله كه 

رخا ليكو ضيه ا حرم لاد ا 7 

وقال ابن قدامة: لا خلاف بين أهل العلم» في تحريم قتل الصيد واصطياده على 
| )2 

وقال ابن رشد: الإجماع على ذلك» وقال: وأجمعوا على أنه لا يجوز له صيده ولا 
أكل ما صاد هو من" 
)١(‏ الحاوي الكبير /١5(‏ 7). 
() الكاني في فقه الإمام أحمد /١(‏ 057). 
(”) الاختيارات الفقهية .)51١9/1١(‏ 
() المبسوط (5/5). 


(5) المغني (۳/ ۲۸۸). 
() بداية المجتهد (۲/ 48). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقوال آهل العلم في ذلك: 
25 أولا: قول الأحناف: 

قال السرخسي: اَن َل الصَّيْدٍ الحرم مَنْهِىٌ 
الصِيدَ وَأَنتُم حر [الائدة: :] والصيد ا م لِقَوَلِهِ تَعَال: ورم 
غلب ص آلب ما دم م رما كن 
ك2 ثانيا: قول المالكية: 

قال ابن رشد: فإنهم اتفقوا على أن صيد البر محرم على المحرم إلا الخمس 
الفواسق المنصوص e‏ 
25 ثالثا قول الشافعية: 

قال الشافعى: الصيد في الإحرام بمنوع بقول الله وك: ُرَم عَلَِحُمْ صد لبر 
7 و 000 
ما دمم حر رما [الائدة: :41[ وكان لله فيه حكم 

وقال أيضا: وَلِلْمُحْرِمٍ اَن يقت لالت اا وَاَدَة رالات 
الا وما أَشْبَه لكلب العَقُورَ ِل السَبْع وَالَمْرِ لَه الدب صِعَارٌ 
ذَلِكَ وکباره سَوَاءٌ وَلَيِسَ في الرّحمٍ وَالتَافِس اردان وا لخم وَما لا يُؤْكل َم 
جرا لن ها لس من الصّيْدء وََالَ الله ل: و حرم عَلَيكُمْ صَيْدُ ابر ما ذم 
خرما4[سة:٠٠]»‏ قَدَلَّ عَلَ أَنَّ الصَّيْدَ الّذِي حرم عََيْهِمْ ما كَانَ هم قبل الإخرام 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولا يقتل الصيد. ولا يصيده» ولا يشير إليه» ولا يدل عليه 
حلالا ولا حراماء لا خلاف بين أهل العلم» في تحريم قتل الصيد واصطياده على 
)١(‏ المبسوط (5/5). 
() بداية المجتهد (۲/ .)١١۷١‏ 
()الأم ۰0/0( 
(6) مختصر المزني (مطبوع ملحقا بالأم للشافعي) (۸/ .)٠١۹‏ 


س 
38 
5 
4١‏ 
ù‏ 
6 


موسوعة أحكام القرآن 1K‏ 
المحره”" . 
فصل : إذا صاده حلال هل يجوز للمحرم أكله ؟ 

>] اختلف أهل العلم في هذه المسالة على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: إنه يجوز له أكله على الإطلاق. 

وبه قال: أبو حنيفة» وهو قول: عمر بن الخطاب والزبير" 
0 وإليك أقوالهم: 

NS‏ لكك الوا أخبرنًا مَحَمّد عن أبي حنيفة 
قَالَ: ما وجد المحرمون من وم الصّيْد على الطّريق تَا بس بابتياعه َأكله إذا گان 
الْنِي صاده وذيحه حَلَالا ون كَانَ إن صَاده وذبحه لأجل أن ذلك لا يفسد عليه 
شيا لأن الصائد والذابح E‏ 

وقال الكاساني: ويحل للمحرم أكل صيد اصطاده الحلال لنفسه عند عامة 
ع2 
# القول الثاني: إذا صاده من أجل المحرم فحرامء وإذا كان لم يقصده بالصيد 
فحلال. 

قال به: مالك والشافعية والحنابلة. 
0 وإليك آقواهم: 
ك2 أو لا المالكية: 

قال ابن رشد: قال مالك: ما لم يصد من أجل المحرم أو من أجل قوم محرمين فهو 


.)۲۸۸ /۳( ىنغملا)١(‎ 

)۲( ا الخد 6). 

(۳) الحجة على أهل المدينة (۲/ .)٠١١‏ 
)٤(‏ بدائع الصنائع (۲/ .)۲٠٠١‏ 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: N‏ ُو گان مِنْ 
ا ة اة أو عَبْرهَا فَلَحْمُهُ حَرَامٌ عَلَ هدا الحرم 


إن صَادَهُ َال لِتَفسِهِ وَِيَفْصِدْ يفص الحرم ثم أَدَى مِنْهُ لْمُخْرم أو باعَه أو وَعبَُ فهو 
ا لك 


قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: قَالَ: سوعت أب سيل عَن محرم أكل 
صيدا صَّاده حَلّال؟ قال: إذا لم يصد من أجله فلا باس . 
# القول الثالث وقال قوم: هو حرم عليه على كل حال: 

وهو قول: ابن عباس وعلي وابن عمر» وبه قال الثوري 

قال ابن رشد: وسبب اختلافهم: تعارض الآثار في ذلك . فعَنْ أ فاده أَنَّهُ كَانَ 
مع رَسول الله يِه حََّى دا کان بض طَرِيقٍ مَك لف سبك لون 


3 


وهو عب م ری جارا یشوی عل قري م سال أَضْحَابَة أن ووه 


سَوْطَا ابوا فَسَأَكمْ حه اپو فأَحَدَهُ ثم سد عَلَ اجار فقتلة» فأك مِنهُ بَعْضض 

أَضْحَابٍ رَسول الله يل وَأَبَى بَعْضَهّم فا أذ درَكُوا رول الله يل سَألُوهُ عَنْ َلك 
فَقَالَ: نا هي طَعْمَةٌ أَطْعَمَكُمُوهَا الله» حَدَّثَنَا إشاعيل» ا لني مالك عَنْ 
رَد بن اشک » عَنْ عَطَاءِ بن يَسَارِ عَنْ اي قَتَادََ: ْلَه إلا أنه قَالَ: هَل مَعَكُمْ مِنْ 


2 


OR 
١ رو مي‎ 


مام 


2 


.)48 /۲( بداية المجتهد‎ )١( 

(۲) المجموع (1/ 5 077). 

(۳) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (1/ .)۲٠۸‏ 

(5) أخرجه البخاري »)٥٤۹۰(‏ ومسلم »)۱۱۹١(‏ وأبو داود »)۱۸٥۲(‏ والنسائي (7815 )» 
وغيرهم. 

))58١5( والنسائي‎ »)۱۸٥۲( وأبو داود‎ »)١١95( أخرجه البخاري (5510)» ومسلم‎ )٥( 


اللي ا نای شرل اھ ا وق راف فرك عل 
ا رَأَى ماني وَجْهِهِ قَالَ : إا رة عَلَيْك إلا آنا حر 0 

قال ابن رشد”" وللاختلاف سبب آخر: وهو هل يتعلق النهي عن الأكل بشرط 
القتل» أو يتعلق بكل واحد منههما النهى عن الانفراد؟ فمن أخذ بحديث أبي قتادة 
قال: إن النهي إن يتعلق بالأكل مع القتل» ومن أخذ بحديث ابن عباس قال: النهي 
يتعلق بكل واحد منهما على انفراده.فمن ذهب في هذه الأحاديث مذهب الترجيح 
قال: إما بحديث أب قتادة» وإما بحديث ابن عباس. ومن جمع بين الأحاديث قال 
بالقول الثالث. قالوا: والجمع أولى» وأكدوا ذلك بها روي عن جابر عن النبي كَل 
أنه قال: «صيد البر حلال لكم وأنتم حرم مالم تصيدوه أو يصد لكم)”". 

والراجح والله أعلم هو قول الجمهور. 

والمقصد بالصيد هو البحري السمك بأصنافه» ومن الحيوان البري الحلال غير 
0 
وف الست عات ال 00 


وغيرهم. 

(۱) أخرجه البخاري (1875)» ومسلم (۱۱۹۳)» والنسائي (۲۸۱۹)» وغيرهم. 

(؟) بداية المجتهد (۲/ .)٩۹٦‏ 

() بداية المجتهد (۲/ .)٩۹٦‏ 

(:) المرفوع ضعيف وقد صح موقوفا على ابن عباس: أخرجه أبو داود »)۱۸١١(‏ والنسائي 
(۷)» والترمذي (857).: وأحمد (۱۷۱/۲۳)»ء وابن خزيمة (5551)» وابن الجارود 
»)٤۷(‏ كلهم من طرق عن يعقوب بن عبد الرحمن» عن عمرو بن أبي عمروء عن المطلب» عن 
جابر بن عبد الله عن رسول الله ک4 
وأخرجه عبد الرزاق (۸۳۷۲) عن ابن جريج قال: أخبرني أبو الزبير» أنه سمع جابر بن عبد الله 


أ الق 

اق موسوعة أحكام القراق 
e ae‏ 

فأما المحدد فاتة ل را 0 
ذكاة الحيوان الاي وهى: السرة والظفر والعظم. وقد تقدم اختلافهم ف ذلك» 
فلا معنى لإعادته". 

مسألة: ما حكم الصيد بالمعراض؟ 

ما قتله المعراض بثقله غير جائز وما قتله بحده إذا خرق جسد الصيد فجائز إذا 
خرق الحسد. 

ودليل ذلك ما رواه عدي بن حَاتِمٍ طف فال الت التي 45 عَنِ العْرَاض» 
فَقَالٌ: «إذًا أَصَابَ بِحَدَّهِ َكل وَإِذا َصَاَبَ بِعَرْضِهِ مء قلا َكَل إن وَقيد» قلت : 


یا رَس ا ل ل ل 
أذري اڄ أَحَدَ؟ قَالَ: «لا تأكل» إا سَمَيْتَ على كبك وَكَنْسَمٌ عَلَ الآخَرِ) 


«والمعْرَاض) هو: کوخراب: E‏ 1 
وَقَالَ غَْرُه: ومو من عِيدَانِء دَقِيقٌ الطَرََينِ عَلِيظُ الوَسَطِ لدي 
به القطْنْ» فإذا رَمَى به الرَامِي ذَحَبَ مُسْتَوِيا ويْصِيبٌ بعَرْضِه دُونَ حَدّه وربا كانت 


2 


إصابثة كه بوقطة الخلط فک ما أضاية ومسب فَكَانَ كالَوقودَة ون قَرْبَ الصَّيْدُ 


يسأل عن الرجل يرمي في الحل أو يرسل كلبه أو طائره والصيد في الحرم؟ فقال: «لا». وهذا 
إسناد صحيح موقوفا على ابن عباس» وتابع ابن جريج هشام الدستوائي» عن أب الزبير عن جابر 
موقوفا کا عند ابن أبي شيبة )١58٠09(‏ قال: حدثنا بو داود» عن هشام الدستوائي» عن أبي 
الزبير» عن جابر: «أنه لم ير بأسا بالصيد» يصطاده الحلال في الحل» أنه يأكله الحلال في الحرم» 
قال: "كان ابن عباس يكرهه». 

.)۷ /۳( بداية المجتهد‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (5 7١65‏ 51/566515 0), ومسلم (۱۹۲۹). 


موسوعة أحكام القرآن لها 
لتك | | ٣٤‏ || 
منهُ اا بکوضع النَضْلٍ م منه فر os‏ 

قال ين ورا «الؤقوذة» 00 السا هضرب حتی توت ثم 
المَرَاءُ في كَولِه: والنحيقة والوقودة؛ الوقودة: اأْضروبة حتى بوت وَل 9 
e‏ راوفيد ون الر جال البعلي” اليل وش 


امہ ١‏ سال و0 م ٠‏ 


امرض وام ال بن جِني. قرات عل آي عل عن آي بر عن بَنْض أصحاب 
ب عَنْهُ قَالَ: يقال ترَكتَُ وَقيذاً ووقيظاء قَالَ: قَالَ: الْوَجْهُ عندي والقياس أن 
O E ASCE‏ 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السرخسى: (ولا يحل صيد البندق والحجر والمعراض والعصا وما أشبه 
ذلك» وإن جرح)؛ لأنه لم يخرق» إلا أن يكون شيئا من ذلك قد حدده وطوله 
كالسهم» وأمكن أن يرمي به فإذا كان كذلك وخرقه بحده حل لا بينا أن المطلوب 
بالذكاة تسييل الدم» وذلك يحصل بالخرق والبضع» فأما الجرح الذي يدق في الباطن 
ولا يخرق في الظاهر. فلا يحصل تسييل الدم به فهو في معنى الموقوذة» والموقوذة 
حرام بالنص”". 
ك2 قول المالكية: 


xX Ca 
¥ 
e 


قال سحنون: قلت: أرأيت ما أصاب بحجر أو ببندقة فخرق أو بضع أو بلغ 
المقاتل أيؤكل آم لا في قول مالك؟ 

قال: قال مالك: لا يؤكل» وقال مالك: ليس ذلك بخرق وإنما ذلك رض. 

قلت: أرأيت ما كان من معراض أصاب به فخرق ولم ينفذ المقاتل فمات» أيؤكل 
)١(‏ تاج العروس .)5١5/18(‏ 


(۲) لسان العرب (۳/ .)٥١۱۹‏ 
(۳) المبسوط .)۲٥۹۳/۱۱(‏ 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 
أم لا في قول مالك؟قال: نعم وهو بمنزلة السهم إذا لم يصبه به عرضا.قال: وقال 
مالك: إذا خرق المعراض آكل. قلت: أرأيت إن رميت صيدا بعود أو بعصا فخرقته 
أيؤكل أم لا؟ فقال: هو مثل المعراض أنه يؤكل.قلت: وكذلك إن رمى برمحه أو 
بمطرده أو بحربته فخرق أيأكله؟ 

قال: نعم هذا كله سواء""". 
ك2 قول الشافعية: 

قال الماوردي: السلاح الذي يرمي به» فإن قتل بثقله كالحجر والخشب» فهو 
ولاح يو كل موان تقلع وده أو يعد تدنية اكير ساكول فأما المعراض. فهو آلة 
تجمع خشبا وحديداء فإن أصاب بحده أكل» وإن أصاب بعرضه فهو وقيذ'". 
25 الحنابلة: 

قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: قلت لأبي: صيد المعراض؟ قال: شبيه 
السهم قرا خرمه وَرُبَا جرحه فيؤكل وَإِذا أصَاب بعرضه فَهُوٌ بِمَنزلّة الوقيذ لا 
ا 

النوع الثاني من آلات الصيد : هو الجوارح 

وهي ما يصيد بنابه من السباع» مثل: ا يد » مثل: 

0 والباز؛ لقوله تعالى: إيَسْكَلُوئَكَ مَادآ أَحِلّ هم كل لم لَكُْمْ اَلطَيْبَتُ وَمَا 
مِّنَ أَحْجَوَا رح مُكَلْبِينَ 4[ [المائدة: 4] . 

0 وإليك أقوال أهل العلم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السرخسي ككذلثه: أن يكون ما يصطاد به من الجوارح من الحيوانات من ذي 
(١)المدونة‏ (۱/ 079). 


(۲) الحاوي الكبير /١5(‏ 50). 
(۳) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله /١(‏ 1/7 7). 


الناب من السباع وذي المخلب من الف 

قال شيخ زاده: (و ور ور کل جَارِح عُلَم) من السّبَاع وَالطَْرِ (منْ وق تان 
لّب)"". 
کا انيا المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت الفهد وجميع السباع إذا علمت أهي بمنزلة الكلاب 
في قول مالك؟ قال: لم أسمع من مالك فيه شيئاء ولكنها عندي بمنزلة الكلاب 
قلت: أرأيت جميع سباع الطير إذا علمت أهي بمنزلة البزاة؟ قال: لا أدري ما 
مسألتك هذه» ولكن البزاة والعقبان والزمامجة والشذانقات والسفاة والصقور وما 
شه تعدا فلا بأ ذا عند مالك 
ك الا الشافعية: 

قال التووي: 1 د ي وَالأَضحَابُ کک ا ع الم 
وألا ا ا 
20 الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وكل ما يقبل التعليم» ويمكن الاصطياد به من سباع البهائم» 
كالفهد» أو جوارح الطير» فحكمه حكم الكلب في إباحة صيده””. 


و 


ٍُ 


.)07 /5( المبسوط‎ )١( 
.)018 /٥( مجمع الآنهر في شرح ملتقى الأبحر‎ )۲( 
.)017 5 /١( المدونة‎ )۳( 


.)۷1/۹( المغني‎ )٥( 


Welz‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: ويشترط في النوعين التعليم 

ما يصيد بنابه من السباع» مثل: الكلاب والفهد و ما يصيد بمخلبه من الطيرء 
MESE ES E GEES‏ 

وذلك لقوله تحاق: إجشتلونك مادا أجل له فل أجل لك الت رما عل 
مّنَ اوا رج مُكَلِيِينَ #[لنائدة:؛] . 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال الكاساني: أن يكون ما يصطاد به من الجوارح من الحيوانات من ذي الناب 
من السباع وذي المخلب من الطير معلما؛ لقوله تعالى: #وَمَا عَلَمَكُم م ن وار 


[المائدة: 4]. 

قال شيخ زاده: (و و ور بل جارح عُلّمَ) ِن السَباع وَالطَبْرِ (منْ ¿ ذي تاب أو 
يخلّب)"". 
كك ثانيا المالكية: 


قال سحنون: قلت: أرأيت الفهد وجميع السباع إذا علمت أهي بمنزلة الكلاب 
في قول مالك؟ قال: لم أسمع من مالك فيه شيئاء ولكنها عندي بمنزلة الكلاب 
قلت: أرأيت جميع سباع الطير إذا علمت أهي بمنزلة البزاة؟ قال: لا أدري ما 
مسألتك هذه ولكن البزاة والعقبان والزمامجة والشذانقات والسفاة والصقور وما 
أشبه هذاء فلا بأس ذا عند مالك”". 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: مذْهَبَنَا جواز الاصطياد بجميع الجوراح احَلَّمَة مِنْ السّبَاع وَالطَيْر 


.)٥۷١ /5( مجمع الأخمر في شرح ملتقى الأبحر‎ )١( 
.)07 5/1١9 المدونة‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن لا 
الأب الْأسْوَدِ وره وَالْمَهْدِ والتور اباي وَالْعَْابٍ والصفور كله . 
25 قول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: وكل ما يقبل التعليم» ويمكن الاصطياد به من سباع البهائم» 

كالفهد» أو جوارح الطير» فحكمه حكم الكلب في إباحة صيده". 
أما عن حد التعليم 

فقال ابن هبيرة يتل: وَانَمَقُوا على أن من شّرط تَعْلِيم سبّاع الْبَهَائِم أن تكون إذا 
أزسلهٌ استرسل وَإذا رّجره انزجر" . 

ثم الختلفوا فيا وَرَاء ذلك من ترك الأكل هَل هُوَ من شرط التَعْليم أو لا؟“. 

فقالت الأحناف والشافعية: إن أكل من الصيد بعد أمسكه لم يبح» وكذلك في 
أحد الروايتين عن أحمد. 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
25 أولا: قول الأحناف: 

قال السرخسي: يضرب حتى يترك الأكل» وبه أخذ علم|ؤنا - رحمهم الله - قالوا: 
الكلب إذا أكل من الصيد الذي أخذه يحرم تناوله””. 

وقال الكاساني: التعليم هو أن يمسك علينا الصيد ولا يأكل منه يقرره أن الله 
تعالى إن) أباح أكل صيد المعلم من الجوارح الممسك على صاحبه» ولو لم يكن ترك 
الأكل من حد التعليم وكان ما أكل منه حلالا لاستوى فيه المعلم وغير المعلم 
والممسك على صاحبه وعلى نفسه"". 


.)40 /9( المجموع‎ )١( 
.)۳۷١ /۹( المغنی‎ )۲( 

(۳) اختلاف الأئمة العلماء (۲/ ۳۳۹). 
)٤(‏ المصدر السابق. 

.)۲۲۳/۱۱( المبسوط‎ )٥( 

(5) بدائع الصنائع (۱۱/ ۲۲۳). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: ا أن لا ياك مِنْهُ هَذَا هو الْهَُ وَبِهِ قَطْعَ ليت 
وَاجُمْهُورُ وهو الْعْرُوف مِنْ صوص الشَّافِعِيٌ”". 

قال الماوردي: إذا أخذ حبس ولم يأكل فإنه إذا فعل هذا مرة بعد مرة فهو معلم» 
وإذا قتل فكل مالم يأكل”". 
5 قول الحنابلة في رواية: 

قال ابن قدامة: الشرط السابع أن يختص السباع وهو ترك الأكل من الصيدء وفيه 
روايتان: إحداهما: هو شرط فمتى أكل الجارح من الصيد لم يحل . 

وقالت المالكية: يجوز ما أكل منه الجارح» و الحنابلة في رواية ارا 


ا 


مَذْمَبُ مَالِكِ وَأَحَدُ قَوْلّ الشافعي إِذَا كل الكَلْبُ مِنَ | 0 هَبٌ أبو 
حنيفة وَابْنِ نبل وَأَحد الوكين عا بخلاف الْبَازِيّ تا وع 
ِلْحَدِيثِ السَّابِقٍ وَلِقَوْلِهِ تَعَالَ: ليا أَمْمَكُن عَلَيَكُمْ) نس 000 
عَلَ فو وَاجُوَابٍ. 
0 وإليك أدلة القولين 


و ا استدلوا عليه عدي ين حادم د سكن 
النبي كَل قَالَ: سَأَلْترَ سول الله ا قَلْتٌ: إا إِنَا قوم صي ذه الكلآب؟ فَقَالّ: «إذا 


2 


رلت كاك انلم وَدََرْتَ اشم اله َكل يما سكن عَليكُمْ ون نه إلا أن 
اكل الكَلْتُ .2 ف أَنْ يَكُونَ إا أمْسَكَهُ عَلَ تفي وَإِنْ خَالَطَهَا كِلآبٌ مِنْ 
يعرف 5 الا 


رمَا قلا تأكُل)!". 


.)45 /9( المجموع‎ )١( 

(۲) الحاوي الكبير (۳/ .)٠١‏ 

.)٤۸٤ /١( الكافي‎ )( 

.)١۷١/٤( الذخيرة‎ )5( 

(5) البخاري (571 5)» ومسلم (۱۲ ۰ وغيرهم. 


قلتت ااا کا )|| للك 
قال العلامة الفوزان: 18 الحديث ام ص الصيد الذي 0 
E‏ ا 0 اركذ ما( بسنا بن ع ان 00 
واستدل من أباح أكل ما أكل منه الجارح بحديث عن أب ثعلبة الخشني» قال: 
قال رسول الله ية في صيد الكلب: «إذا أرسلت كلبك وذكرت اسم الله فكل» وإن 
أكل منه. وكل ما ردت عليك يداك)”". 


وقال ابن حجر: وللقائلين بالإباحة حمل حديث عدي على كراهة التنزيه”". 


والراجح والله أعلم هو القول الأول: «إن أكل من الصيد بعد ما أمسكه لم يبح»» 
وذلك لصحة الأدلة الواردة في ذلك. 


.)١176ص( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح‎ )١( 

(۲) منکر: أخرجه أبو داود (۲۸۵۲) قال: حدثنا محمد بن عیسی» حدثنا هشيم» حدثنا داود بن 
عمروء عن بسر بن عبيد الله عن أبي إدريس الخو لاني» عن أبي ثعلبة الخشنيء قال: قال رسول الله 
قلت: فيه داود بن عمرو الأودي الشامي الدمشقي» وجاء هذا الحديث كا في الصحيحين 
وعح اعد جا و جا وخر شار AND SLE‏ 

عن الشَعْبِي» ؛ عَنْ عي بن حاتم قَالَ: سات َسُولَ للك قلْتُ: نا َوْمنصِيدٌ ذه الكلآب؟ 
َعَالَ: «إِذًا لق كِلاَبَِكَ ال إوَذَكَرْتَ اسم الله کل ی انس عَلَيْكُمْ وَإِنَ َتَلْنَ إلا اَن 
بأكل كلب رن أنحاف أن یکوت ا أنسكة عل تفي ون الها لآب ِن ها لاتأُل» 
ااام ديت كر يشرط على عد اتلم رن ره الحم ليان 

(9) فتح الباري (۹/ 7 .)15١‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


EEE 

50 أقواهم e‏ 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: وصيد الكلب المعلم وما أشبهه من الجوارح من السباع 
وغيره”". 

قال الكاساني: الاصطياد بالجوارح من الحيوانات إما بناب كالكلب والفهد 
ونحوهماء وإما بالمخلب كالبازي والشاهين ونحوهما"". 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو بكر بن حسن الكشناوي: والجوارح المكلبة وهي المطيعة بالإغراء 
الممتنعة بالزجر فيؤكل ما أنفذت مقاتله وإن أكلت منه إذا كانت مرسلة إليه الجوارح 
معطوف على السلاح» والمعنى يباح الاصطياد بالسلاح المحدد» وبالجوارح المكلبة» 
وهي الكواسب التي ترسل إلى الصيد سواء من الحيوان كالكلب» أو من الطير 
00 

مك ال 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: E‏ الإصطياد بِجوَارِح السّبَاع ال كَالْكَلْبِ 
وَالْمَهْدٍ وَالتَمِرِ وَغَيْرهَا ویجوارح الطَير ا وَالبَاِي وَالْعْقَابِ وَالْبَاشِقَ 
وَالشَاهِينَ وَسَائِرِ ا 

قال الماوردي: وإن ثبت إباحة الصيد جاز صيده بجميع الجوارح المعلمة من 


.)57257/١١( المبسوط‎ )۱( 

.)5 ٤ /٥( بدائع الصنائع‎ )( 

(۳) أسهل المدارك شرح إرشاد السالك في مذهب إمام الأئمة مالك .)١ /١(‏ 
() المجموع (4/ 47). 


9 ا ا ا 


ضواري البهائم؛ كالكلب والفهد والنمر» وكواسر الطير؛ كالبازي والصقر 
اقات 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وكل ما يقبل التعليم» ويمكن الاصطياد به من سباع البهائم» 
كالفهد» أو جوارح الطير» فحكمه حكم الكلب في إباحة صيده”". 

هذا وقد استثنى بعض آهل العلم من الكلاب الأسد منهاء وهذا ما سنناقشه في 
المسألة التالية. 

مسألة : هل يجوز الصيد بالكلب الأسود؟ 

اختلقف أهل العلم في هذا على قولين: 
# القول الأول: يجوز صيده. 

وهو قول: الأحناف والمالكية والشافعية. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
ك أو لا الأحناف: 

قال بدر الدين العينى وأصحاب الظاهر: لا يؤكل ما صيد بالكلب الأسود إذا 
كان ياء والبهيم الذي لا يخالطه لون سواه؛ لأنه يه قال: «هو شيطان» وأمر 
بقتله» وما وجب قتله حرام اقتناؤه وتعليمه» فلم يبح صيده كغير المعلم. ولنا عموم 
الآية والخبر والقياس على غيره من الكلاب”". 
كك ثانيا المالكية: 

قال ابن رشد: الجمهور على إجازة صيده إذا كان معلا . 


.)1/١15( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)۳۷١ /۹( المغنى‎ )۲( 

(۳) البناية شرح المداية (۱۲/ .)4٠١‏ 
(5) بداية المجتهد .)405/1١(‏ 


Ee‏ موسوعة أحكام القرآن 

0 (َنبية) : قا في الْعَارِضَةٍ قَالَ: من لا غلم ذا صَاد 

كلب أَسْوَّدَ 1 يُؤْكَل کل وَلَعَلَّهُ لِقَوْلِهِ کي «الْكَلْبٌ الأَسوَد سَيْسَار» و 

كل ل لاسي ا ل ا 
٤‏ إا أن َكُونَالكَلْبُ الْأَسوَدُ َب سر لَك وَانطاع انت إدَنْ 
شاا ب اوه إت ااه کیل أن ثقال؛ کا ای یہ قرم یو اقل 
لا کون يكذ دكا وَهُوَ عِنْدَنا َيِل الْوْصوء بالاءِ الْعْضوب وَالله لوف . 
كك ثالثا الشافعية: 

قال النووي: كَالَ الاق والأضخانة ُو الاضطياد بِجَوَاٍِ السّباع الَعَلَمَة؛ 
گالگلب وَالْمَهْدٍ والنور 37 له الطَبْر؛ كالنشر وَالْبَازِي وَالْعْقَابِ ولاق 
وَالشَاهِينَ وَسَائرٍ الصّقَورٍ وَسَوَاء في اللاب لسو وَعَيْدهُوََا حاف في شيء ِن 
ا أي گر الَْاِِيٌ ِن أضحَابت أن صَيْدَ الكَلْبٍ الْأسْوَدِ حَرَامٌ؛ 
حَكَاه الرويان وَالرَافِعِيٌ و يرما وَهُوَ ضيفت بل باط . 

دليل هذا القول: قوله تعالي: وما عَلَّمْثُم مَنَ أخْجَوَارح مُكَلْبِينَ 1#للائدة:؛]. 

قال ابن رشد: رمَا عَلَّمَتُم يِن أجَوَارِح مُكلبين#[لسة:؛] يقتضي تسوية جميع 
الكل" 0 

واستدلوا كذالك بالقياس فقاسوا الكلب الأسود على غيره من الكلاب. 
# القول الثاني: يؤكل ما صيد بالكلب الأسود. إذا كان ہيا. 

قال ابن قدامة: (ولا يؤكل ما صيد بالكلب الأسود. إذا كان ہي“ لأنه 


G٠ 
e 
؟ ع‎ 


.)۲۱١ /۳( مواهب الجليل في شرح مختصر خليل‎ )١( 

(۲) المجموع (9/ 97). 

(۳) بداية المجتهد ونهاية المقتصد .)555/١(‏ 

(6) قال ابن قدامة: البهيم: الذي لا يخالط لونه لون سواه. قال أحمد: الذي ليس فيه بياض. قال 
ثعلب» وإبراهيم الحربي: كل لون لم يخالطه لون آخر بهيم. قيل لهما: من كل لون؟ قالا: نعم.المغني 
(9/ا9). 


ww 


e 5‏ 
واستدل القائلون بهذا القول بحديث جار ظ4 قَالَ: أَمرَ ى الله يكل بقل 
2 کو کت کا ا 
اللاب حَتی إن كَانَتِ بالکلب - فقتل ثم تاتا عَنْ 


تّلا وَقَالَ: «عَلَيْكَمْ بالأشو“ 

| وحديث عبد الله بن مغفل عبد الله» قال: قال رسول الله کا: «لَولا 

0 ن الأمم لَأْمَرْتَ بقتلِهاء ار مِنْهَا الأشود البهيم)”". 
ا 

قال العلامة الفوزان: ويجاب عما استدل به أهل القول الأول من العمومات بأنها 
عمومات مخصوصة بط ذكرناه أجاب أهل القول الأول عما استدل به أهل القول 
الثاني من أن أمر الرسول بي بقتل الكلب الأسود. يدل على تحريم صيده بأنه لا 
يلزم من الأمر بقتله تحريم صيده - وبأن الأمر بالقتل منسوخ فلا يحل قتل الكلاب 
إلا العقووهنها خاصة. 

والراجح - والله أعلم - هو القول الثاني: عدم إباحة أكل ما صاده الكلب 
الأسود؛ لأننا مأمورون بقتله فلا يجوز اقتناؤه ولا تعليمه. 
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(۱) المغنى (9/ 90/7). 

(؟) أخرجه مسلم (191/7)» وأبي داود (5857). 

(۳) أخرجه أبو داود (۷) والترمذي »)١5857(‏ والنسائي »)578٠0(‏ وابن ماجه (۳۲۰۵)» 
وأحمد (5/ 86), و(251/5). والدارمي (۲۰۰۸)» وابن ن حبان (/65601)» وابن الجارود (49457), 
كلهم من طرق عن الحسن البصريء عن عبد الله بن مغفل عن النبي 4 وقال أبو عيسي: حديث 
عبد الله بن مغفل حديث حسن صحيح. انظر: السنن »)۷۸/٤(‏ ويشهد له حديث مسلم 
اسايق 

.)١175ص( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح‎ )٤( 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: هل تشتر ف OSS‏ على لات a‏ 

عَنْ ءَ عَدِيّ بن حَاتِم؛ قَالَ: قلْتُْ: يا رول الله إِفْ زيل الكلاب 5 
یکی ع وَأَذَكرٌ اسم الله علب قال: «إذًا إا َرْسَلْتَ كبك الع وَذْكَرَتَ اسم 
لله عَلَيْهِ فَكل200. 
د اختلف أهل العلم في هذه المسألة فقالت الأحناف: إذا ترك التسمية عمدا حرم 
وكذالك المالكية والحنابلة. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السرخسي: وإذا ترك التسمية عامدا حرم به الصيد والمذبوح عندناء ولم 
00 

قال الكاساني: وقوله عليه أئ: على المعراض والكلب» ولا تقع التسمية على 
السهم والكلب إلا عند الرمي والإرسال» فكان وقت التسمية فيها هو وقت الرمي 
والإرسالء والمعنى هكذا يقتضي وهو أن التسمية شرط والشرائط يعتبر وجودها 
ج 0 
ك2 قول المالكية: 

قال القراني: ا ن ˆ اة لِمَوْلِهِ عليه السَّلام: «إذَا أَرّْسَلْتَ كَلْبَكَ محلم 
وَذَكَرْتَ اسم الله َكَل فَإِنَ تَرَكَهَا عَمْدَا ب وکر . 
ك2 قول ال حنابلة: 

قال ابن قدامة: الثاني: التسمية عند إرسال الجارح أو السهم لما ذكرنا في الذكاة» 


)١(‏ أخرجه البخاري (57/5 25 55 5)» ومسلم (۱۹۲۹)» وغيرهم. 
(۲) المبسوط .)5757/١١(‏ 

(۳) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع (5/ 59). 

.)۱۷۸ /٤( الذخيرة‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن “ا 

للستت و ص عد عو اللو 111111 “" اا 

رايس عو عمددولا سهو لقول النبي 55ة: «إذا ا أَرْسَلتَ لبك وَسَمَيِتَ 
معيو 


کل إن وَجَدْتَ مع عيرم قلا اكل نك إا ت ا شيت َل گلبك وس عل 
الآخَرا متفق عليه. 

وعنه: يعفى عنها في السهوء لما ذكرنا في الذكاة. 
# القول الثاني: أن التسمية ليست شرطاء ولو تركه ولو عمدا جاز أكل الصيد. 

وهو قول: الشافعية. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال السرخسي: (وإذا ترك التسمية عامدا حرم به الصيد والمذبوح عندناء ولم 
يحرم عند الشافعي يناث والمسلم والكتابي في ذلك سواء) وإن ترك ناسيا لم يحرم 
ين 

والراجح وا م قو هو القول الأول (إذا ترك التسمية عمدا حرم)» وذلك 
لقول النبي ئلا إا رسأت كلك لعل وَدَكَرتَ اشم الله علي َكُلُ) فإذا نسي أو 
سهى فهذا معفو عنه. 

مسألة: إذا أدرك الصيد وفيه حياة مستقرة لا يحل إلا بذكاة 

إذا مات الصيد بالاصطياد أو أدركه وفيه حياة غير مستقرة ولم يستطع تذكيته 
فيحل بالأمر التي سبق ذكرها من كون الصائد أهلا للذكاة» وآلات الاصطياد 
صالحة للاصطياد. 

أما إذا أدركه وفيه حياة مستقرة فلا يحل إلا بذكاة. 
ل وإليك أقوال آهل في ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 

قال الكاساني: وأما الصيد إذا جرحه السهم أو الكلب فأدركه صاحبه حيا فإن 
)١(‏ الكاني في فقه الإمام أحمد /١(‏ 051). 
(۲) المبسوط .)57257/1١١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 
ا پڪ ڪڪ 
ذكاه يؤكل بلا خلاف بين أصحابنا كيفما كان سواء كانت فيه حياة مستقرة أو لم 
تكن» وخرج الجرح من أن يكون ذكاة في حقه وصار ذكاته الذبح في الحياة المستقرة 
ذكاة مطلقة فيدخل تحت النص» وإن لم يكن فيه حياة مستقرة فعلى أصل أبي حنيفة 
كلثة ذكاته الذبح وقد وجد لوجود أصل ال حياة فصار مذكى» وعلى أصله) لا حاجة 


الف 
إلى الذبح”' 
ك2 قول المالكية: 
قال أبو بكر بن حسن الكشناوي: إذا أدرك فيها حياة مستقرة فلا تؤكل إلا 
0 : 
25 قول الشافعية: 


قال العمراني اليمني الشافعي: وإن أرسل جارحة غير معلمة على صيد فجرحه» 
فإن أدركه وفيه حياة مستقرة فذكاه. . حل أكله» وإن أدركه وليس فيه حياة مستقرة.. 
لكل كايا ارو al‏ أن النبي بي قال: إا رست كلك الذِي 
لس بُعَلې قن أَدْرَكُتٌ ذَكاتِه. . َد که كر 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: قال: (وإذا أدرك الصيد وفيه روح» فلم يذكه حتى مات» لم 
يؤكل) يعني» والله أعلم» ما كان فيه حياة مستقرة» فأما ما كانت حياته كحياة 
المذبوح» فهذا يباح من غير ذبح» في قولحم جميعاء فإن الذكاة في مثل هذا لا تفيد 
شى 


.)١١/١( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) أسهل المدارك شرح إرشاد السالك في مذهب إمام الأئمة مالك .)١١ /١(‏ 
(۳) البيان في مذهب الإمام الشافعي(٤/ .)٥١۷‏ 

.)۳۷۳ /4( المغني‎ )٤( 


لحل 77ت 7 !ا+!!+؟+<”<”<”< ”يي ض”<ااز!يييىييلليل©؟ا١_بييييزيييلللللسسسبيبي‏ ”1ر111 767606060606060 ڪڪ ۳ = 
مسألة: إذا استرسلت الجارحة من نفسه فلا يحل الصيد 

الجارحة تكون بدلا من الذابح الآدمي فلابد من إرساها والإذن له لتقوم مقام 
0 وإليك أقوال آهل العلم في ذلك: 
25 قول الأحناف: 

قال الشرخني: الإرسال ثبت ذلك في السنة وهو قوله 355 لعدي بن حاتم: 
وذ َرْسَلْتَ كلك انلم وَدَكَرْتَ اشم الله عليه َكل وَإِنْ سارك لبك كلب أَحرُ 
فلا تأكُلٌ». فلا حرم التناول عند عدم الإرسال في أحد الكلبين دل أن الإرسال في 
ذلك شرطء ولأن التذكية إن تكون موجبا للحل إذا حصل من الآدمى فلا بد من 
جعل آلة الصيد نائبا عن الآدمى ليحصل الحل بفعله» وذلك لا يكون إلا بالإرسال 
والقنة اط كو فلا لح اور سال 5 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: وان استرسل المعلم بنفسه فقتل الصيد لم يحل . 

قال أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي: إن شارك كلبه في قتل 
الصيد كلب مجوسى أو كلب استرسل بنفسه لم يحل؛ لأنه اجتمع في ذبحه ما يقتضي 
TE EE‏ ادا 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: فإن استرسل الكلب بنفسه لم يبح صيده فإن سمى صاحبه 
واعرداد ادن تومن E‏ وز اله ورد بره ور لوول 

و 

يبح لأنه م يؤ 
)١(‏ المبسوط .)5١5١/١1١(‏ 
(0) المجموع (48/4). ولم أستطع الوقوف على قول المالكية. 
(۳) المهذب في فقة الإمام الشافعي .)551١ /١(‏ 
(:) الكافي /١(‏ 587). 


تب د 

مسألة : لوأرسل الجارحة وهو لا يري صيدا فوجد صيدا فقتله يحل أو لا؟ 
اختلف أهل العلم في هذه المسالة علي قولين: 
# القول الأول: لايحل. 

وهو قول: الحنابلة ورواية عن الشافعي. 
ك2 أولا: قول الشافعية: 

قال الشافعي يكلثه: وإن أرسله| ولا يرى صيدا ونوى فلا يأكل ولا تعمل النية 
إلا مع عين تراه'". 

قال الماوردي: ولو أرسل سهمه ولا يرى صيداء فاعترضه صيد وأصابه» ففي 
إباحة أكله وجهان: 

أحدهما: أنه لا يؤكل كالذي صاده الكلب؛ لأن) على غير شىء”". 
25 ثانيا: قول الحنابلة: 1 

قال ابن قدامة ككلثه: ويعتبر أن يقصد الصيد» فلو رمى هدفا فأصاب صيداء أو 
قصد رمي إنسان أو حجرء أو رمى عبثا غيرقاصد صيدا فقتله» لم يحل. 


وإن قصد صيداء فأصاب هو غيرهء حلا جميعاء والجارح في هذا بمنزلة 
)۳( 
السهم ". 
# القول الثاني: لو أرسل الجارحة وهو لا يري صيدا فوجد صيدا فقتله حل. 
وبه قال بعض المالكية والشافعية في رواية غيرمشهورة عندهم. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
25 قول المالكية: 
قال أبو سعيد خلف بن أب القاسم القيرواني البراذعي: ومن توارى عنه كلبه 
)١(‏ الام .)۲٥١۱/۲(‏ 


(؟) الحاوي الكبير .)۲١ /١5(‏ 
(9) المغني (4/ ۳۷۷). 


موسوعة أحكام القرآن EEN‏ 
والصيد ثم وجده ميتاً فيه أثر كلبه أو بازه أو سهمه أكله”". 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: وان أرسل سها في المواء وهو لا يرى صيدا فأصاب صيدا ففيه 
وجهان: قال أبو إسحاق يحل لأنه قتله بفعله» ولم يفقد إلا القصد إلى الذبح وذلك لا 
يعتبر كا لو قطع شيئاء وهو يظن أنه خشبة فكان حلق شاة» (ومن) أصحابنا من قال 
لايحل وهو الصحيح"". 

قال الماوردي: ولو أرسل سهمه ولا یری صيداء فاعترضه صيد وأصابه» ففي 
إباحة أكله وجهان: 

أحدهما: أنه لا يؤكل كالذي صاده الكلب؛ لأ على غير شيء. 

والوجه الثاني: وهو قول أبي إسحاق المروزي أنه يؤكل” ". 

والراجح هو قول الجمهور: «لو أرسل الجارحة وهو لا يرى صيدا فوجد صيدا 
فقتله يحل أو لا» وقال النووي يتلته: ومن أصحابنا من قال: لا يحل وهو 
الصحيح””. 

مسألة : إذا أرسل كلبه على صيد فقتله ووجد كلب آخر مع كلبه 

ورك اذا ووه راح ركان EEN‏ 
حاتم وسات وَسُولَ الله ل عَنٍ الْكَلِءٍ ٠»‏ قَقَالَ: ١إِذَا‏ أَرْسَلْتَ كلْبَكَ َذْكَرْتَ اسم 
الله مُكل فَإنْ أكلَ مِنْهُ قلا تأكُل, كانه نا أَمْسَكَ ء ل تفسه)» قلْتٌ: قان وَجَدْتُ مَعَ 


ى 


ر وو 3 


کک اا أَحَدَّه؟ قَالَ: «فلا تأكل. إت تا سَمَيْتَ عَلَ كلك و1 
نسم عل ر . 


.)7 55 /١( تهذيب مسائل المدونة‎ )١( 
.)١١١/4( المجموع‎ )۲( 

.)3١ /١6( الحاوي الكبير‎ )۳( 
.)١١١/۹( المجموع‎ )5( 

(5) صحيح وسبق تخريجه مرارا. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السرخسي: وعنه في الرجل يرسل كلبه فيذهب معه كلب آخر غير معلم 
فيرد عليه الصيد» ويأخذ الصياد معه قال: لا يؤكل”". 

قال ابن مودود الموصلي الحنفي: (وإن شارك كلبه كلب لم يذكر عليه اسم الله أو 


كلب مجوسيء أو غيرمعلم لم يؤكل)'". 
ك2 قول المالكية: 

قال محمد بن عبد الله الخرشي: إذا أرسل كلبه فيعينه كلب آخر معلم أو غير معلم 
أنه IR‏ 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: وإن وجد مع كلبه كلبا آخر لا يعرف حاله ولا يعلم القاتل منهما م 
سا 
ك2 قول الحنابلة: 


NE 1 . "f 5 1 7 5‏ ا 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: سَألت أبي قلت: إذا رمى المسلم كلبه فوجد مَعَه 
غَيره كَلْبا آخر وقد قتلا الصَّيّْد؟ قال: قلا يَأكلهُ . 


ومجوسي» أو قتل الصيد كلب معلم وغيره» أو وجد مع كلبه كلبا لا يعرف . 


.)500/١١( المبسوط‎ )١( 

(؟) الاختيار لتعليل المختار (0/ ۷). 

(۳) شرح مختصر خليل للخرشي (۸/ ۳۹۷). 

(5) المجموع (44/9). 

(5) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (۱/ ۲۷۳). 
(5) المغني (9/ 5 57). 


لآ موسوعة أحكام القرآن م 

مسألة : إذا رمي الصيد أو أرسل كلبه ففاب عنه ثم وجد الصيد ميتا يأكل 

منه أولا؟ 

| اختلؤ العلماء في هذه المسالة على أربعة أقوال: 
# القول الأول: إذا غلب عنه وقعد عن طلبه ثم وجده ميتا فلا يحل. 

وبه قال الأحناف. 
0 وإليك آقواهم: 

قال الس ر خسی: أن لا يتوارى عن بصره أو لا يقعد عن طلبه حتى يجده؛ لأنه إذا 
غاب عن بصره؛ فلا يدري لعل موته كان بسبب آخر سوى جرح ما أرسله'"". 

قال أبو بكر علاء الدين السمرقندي: أن يلحقه المرسل والرامي أو من يقوم 
مقامه| قبل انقطاع الطلب أو التواري عنه وهذا استحسان والقياس أن لا يحل 
لاحتال أنه مات بسبب آخر لكن ترك القياس بالأثر والضرورة؛ لأنه لا يمكن 
الاحتراز عنه فأما إذا قعد عن طلبه ثم وجده بعد ذلك ميتا فلا يؤكل لأنه لا 
ضرورة”". 
# القول الثاني: إذا غاب عنك مصرعه ووجدت به أثرا من كلبك أو سهمك فلا 
بأس به مالم يبت فإذا بات فمكروه. 

قالت به المالكية. 
0 وإليك أقوالهم: 

قال ابن رشد: لا بأس بأكل الصيد إذا غاب عنك مصرعه إذا وجدت به أثرا من 
كلبك أو كان به سهمك مالم يبن فإذا بان فإني أكرهه'". 


.)۲۲۲/۱۱( المبسوط‎ )١( 
.)۷۷ /"( تحفة الفقهاء‎ )۲( 
.)550 /١( بداية المجتهد‎ )۳( 


-|[ ]| موسوعة أحكام القرآن 
# القول الثالث: أن عقره الكلب أو السهم وغاب عنه ثم وجده ميتا والعقر ما يجوز 
أن يموت منه ويجوز أن لا يموت منه. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال النووي: وإن عقره الكلب أو السهم وغاب عنه ثم وجده ميتا والعقر مما 
يجوز أن يموت منه ويجوز أن لا يموت منه فقد فقال الشافعي كتلثه: لا يحل إلا أن 
يكون خبراء فلا رأى (فمن) أصحابنا من قال فيه قولان: 

أحدهما: يحل لما روى عدى ابن حاتم قال (قلت: 0 
فأطلبه فلا أجده إلا بعد ليلة قال: إا رايت سَهُمَكَ فيه وَ1 اكل مِنْهُ مِنْهُ سَبعٌ؛ فَكُل) 
ولآن الظاهر أنه مات منه لآنه لم يعرف سبب سواه. 

والثانى: أنه لا يحل لما روى زياد بن أبى مريم قال: (جاء رجل إلى النبي كل 
فقال: إني رميت صيدا ثم تغيب فوجدته ميتا فقال رسول الله 5ي4: «هَوَامُ الأزضٍ 
كَثِيرٌ»» ول يأمره بأكله)» (ومنهم) من قال: يؤكل قولا واحدا لأنه قال: لا يؤكل إذا 
لم يكن خبر» وقد ثبت الخبر أنه أمر بأكله)""". 
# القول الرابع: إذا رماه فغاب عن عينه وأصابه ميتا وسهمه فيه ولا اثر به غيره 
جاز أكله. 

قال به الحنابلة. 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 

قال أبو القاسم عمر بن الحسين بن عبد الله الخرقي: وإذا رماه فغاب عن عينه 
وأضابة ميقا وسهمة فيه ولا أثر به غيره جاز كله" . 

وقال ابن قدامة: لو رمى صيداء فغاب عن عينه» ثم وجده ميتا لا أثر به غير 
تومه حل اواك 


.)١١5 /9( المجموع‎ )١( 
.)١55 /۱( متن الخرقى‎ )۲( 
:) 480 0 (#©المعدي‎ 


إإإ 3303 اد 

بالراجع واف اعلم كزعي مول للد ينه «(إذا رماه فغاب عن عينه وأصابه ميتا 
وسهمه فيه ولا أثر به غيره جاز أكله» وذلك للحديث الذي رواه البخاري من 
حديث عي ُن حاتم ظ4 عن الي لا َالَ: ذا أَرْسَلْتَ كلك وَسَمَيْتَ َأمْسَكَ 
وَكَتَلَ فكل ِن اکل ئلا َأكُلُ؛ اا أَمْسَكَ ل فب ولا حَالَطَ اکب 1 بذْكَرٍ 
اشم الله عَلَيْهَا سكن وَكَتَْنَ قلا ناكل َك لري أا تل وَإِنْ رَمَيْت الصَيدَ 
وَجَدْئَهُ بَعْدَ يوم أو يَْمَِنٍ ليس به إلا ار سهمك سَهْمِكَ فكل وَإِنْ وق في الَاءٍ كَل 
ا 2 

مسألة: لو رمى الصيد فوقع في الماء أيحل أو لا؟ 

الهو اهار لط ذا يك a‏ بس كات 
اراج ا أو غير اقا ودلك لقوله ا کا في حديث عدي بن حاتم ذل عن 
الي يكل قال : «إذا أَرْسَلْتَ كَلْبَكَ وسكي سيت كَأمْسَكَ وَكعَلَ مُكَل وَإِنَأكلَ لا اكل 
أك عل نفو وا حلط اک ٤بذ‏ گر اشم اله عا ل كَأمْسَكْنَّ وَكتَْنَ تَا 
تأگل» » انك لا تذري بها تل ون رَمَيْت الصَّْوَجَذَُْ بعد يوم أو يَوَْينٍ لَيْسَ به 
إلا د ك فَكُلُ و وَإِنْ وق ف الماء قلا E‏ 

وهذا قول الأحناف والمالكية والشافعية في الرواية المشهورة عندهم» والحنابلة 
0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
25 قول الأحناف: 

قال البابرتي: : وا ری صدا َم في ال أو وَكَمعَلَ طح أو جل ثم رى 
عه إل الأرض 1 'يُؤْكل)؛ لاه المتردية وهي حَرَامُ بالس» ول شتعل الك بكر 
الوقن ]د 1لا E‏ 
)١(‏ أخرجه البخاري (585 0). 
(۴) العناية شرح الهداية .)١759/51١(‏ 


يه موسوعة أحكام القرآن 
ص 

قال ابن عبد البر کناث: ولا يؤكل من صيد من لا تؤكل ذبيحته إلا ما أدركت 
ذكاته من رمى صيدا فوقع في الماء أو تردى من جبل أو رماه في الهواء فوقع في 
الأرض فإن كان قد أصاب مقاتله وأنفذها قبل أن يقع إلى الأرض أو قبل أن يتردى 
أو يقع في الماء فقد تمت ذكاته؛ لأن ما بلغ منه مبلغ الذبح لم يضره ما ناله بعد وإن 
كان لم ينفذ مقاتله فلا يؤكل"". 
ك2 قول الشافعية: 

قال في المجموع: وإن كان خارج الماء ووقع في الماء بعد إصابة السهم ففي حله 
وجهان: حكاهما صاحب «الحاوي» وغيره وقطع البغوي بالتحريم وفي «شرح 
مختصر الجويني» بالحل فلو كان الطائر في هواء البحر قال البغوي: إن كان الرامي في 
البرلم يحل وإن كان في السفينة في البحر حل . 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: مسألة؛ قال: (وإذا رماه» فوقع في ماء» أو تردى من جبلء لم 
يؤكل) يعني وقع في ماء يقتله مثله» أو تردى ترديا يقتله مثله. ولا فرق في قول 
الخرقي بين كون الجراحة موحية وغير موحية. هذا المشهور عن أحمد'". 
# القول الثاني: هو التفصيل بين ما كان جرحه قاتلا فهو في لا يتأثر بوقوعه في الماء 
وما كان جرحه غير قاتل لا يتعين موته بالإصابة. 

وبه قال الشافعية والحنابلة في رواية غير مشهور. 


.) 5775 /١( الكافي في فقه أهل المدينة‎ )١( 


(5) المجموع .)١17/4(‏ 
(۳) المغني (9/ ۳۸۰). 


ا 


لا وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
كك أولا: الشافعية: 

قال في المجموع: وإن كان خارج الماء ووقع في الماء بعد إصابة السهم ففي حله 
وجهان حكاهما صاحب «الجاوي» وغيره وقطع البغوي بالتحريم وفي «شرح 
مختصر الجويني» بالحل فلو كان الطائر في هواء البحر قال البغوي: إن كان الرامي في 
البرلم يحل وإن كان في السفينة في البحر حل”""". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: إذا كانت الجراحة غير موحية. ولو وقع الحيوان في الماء على وجه 
لا يقتله» مثل أن يكون رأسه خارجا من الماء» أو يكون من طير الماء الذي لا يقتله 
الماء» أو كان التردي لا يقتل مثل ذلك الحيوان» فلا خلاف في إباحته”". 

وقال العلامة الفوزان - عليه رحمة الله: ولآنه إذا كان فيه بقيه حياة كان غير 
الإصابة قد شارك في إماتته فيغلب جانب الحظر”". 


% 5 5 95 ® 


.)١١* /9( المجموع‎ )١( 
.)١١7 /9( (؟) المجموع‎ 
.)١50 الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (ص‎ )( 


كك رك 1 


قال الله تعالك: ‏ رمت علي النيقة ولم و اناز ازير و ١‏ أل لعي أله 
بو وَلمُنْحَيِقَةُ وَالْموْقُوده والْمْرَدِيةٌ وألتَِيحَةُ حه و رتا آڪل الع إلا ما كيم وما 
ذبح عل الب وَآن فيو وا لز يكم شق د تيس النين كقروا 


071 
- 
KS 


ديد من دين كلا وف اعون يوم حملت لع دي ا 
عاي زه ا و 
ا وتو فَِنَّ أللّه عَفُورُ E‏ [لاندة: ۲ 
لال ا , Ty‏ 
[المائدة:"]. 
وأما عن قوله تعالى: لإوَاَلْمْنْخَنِفَةُ» قال ابن كثير: هي التي تموت بالخئق إما 
قصدا وإما اتفاقا بأن تتخبل في وثاقتها فتموت به فهي حرام 
وأما «وَآلْمَوَفُودَة# قال الطبري يكلثه: يعني جل ثناؤه بقوله: «وَالْمَوْقُودَة4© 
والميتة وقيذاء يقال منه: وقذه يقذه وقذا: إذا ضربه حتى أشرف على الحلاك» ومنه 
قول الفرزدق: 
اة او وجلا فار راد ال جار 


وبنحو ما قلنا في ذلك قال أهل التأويل”". 


له 


.)١١ /7( انظر: التفسير‎ )١( 
.)05//( انظر: التفسير‎ (۲( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


#وَالْمترَدِيَةُ4: قال الطبري ككلثة: يعني بذلك جل ثناؤه: وحرمت عليكم الميتة 
ترديا من جبل» أو في بئر» أو غير ذلك. وترديها: رميها بنفسها من مكان عال مشرف 
ا 

#وََلتَطِيحَةُ#: قال الطبري كفل#: يعني بقوله #رَأللَطِيحَة# الشاة التي تنطحها 
أخرى فتموت من النطاح بغير تذكية» فحرم الله جل ثناؤه ذلك على المؤمنين إن م 
يدركوا ذكاته قبل موته. وأصل النطيحة: المنطوحة”". 

وما أَحَلَ اَلسَبمُ4: قال الطبري يخلته: يعني جل ثناؤه بقوله: ارما أَحَلَ 
آلسَّبْع 4 وحرم عليكم ما أكل السبع غير المعلم من الصوائد””". 

لإا ما دَكَيْثّك: قال ابن كثير: عائد على ما يمكن عوده عليه جما انعقد سبب 
موته فأمكن تداركه بذكاة» وفيه حياة مستقرة» وذلك إنا يعود على قوله: 
فة وَآلْمَقوده وَآلْمِتردِيةُ وَآلتطِيحَةُ وَمَآ أ ڪل أَلسَبْم4[دسة: “٣‏ . 

تنبيه: سنتعرض - بإذن الله - لأحكام الذبائح بعد الانتهاء من تفسير الآية. 

وما ذُبِحَ عل لنب 4: قال الطبري: يعني بقوله جل ثناؤه: وما ذب غل 
لقب 4 وحرم عليكم أيضا الذي ذبح على النصب. فما في قوله: وما يع رفع 
عطفا على (ما) التي في قوله: ّما أل أَلسَبُمٌ4 والنصب: الأوثان من الحجارة 
جماعة أنصاب كانت تجمع في الموضع من الأرضء فكان المشركون يقربون لما 
وله امنا 

وفبما يلي نتعرض لأحكام الذبائح: 


.)٥۸ /۸( انظر: التفسير‎ )١( 
.)09 /۸( انظر: التفسير‎ )۲( 
.)57 /۸( انظر: التفسير‎ )۳( 
.)١١/۲( انظر: التفسير‎ )5( 
.)59 /۸( انظر: التفسير‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 


المسألة الأولي : ما الذكاة لغة وشرعا؟ 
# الذكاة لغة 
ل وأصل الذّكاة في الل كُلّها: ل نَامُ النَّىْءِء قَمِنْ ذَلِكَ الذَّكَاءُ في 
الس والقَهْم وَهْوَ تم الس اال وتال ا : : ال كَاءٌ في | ال انار شل د 
ع رلك َم اننام الف قا زمر 


و س 


ا اغا ااي اا 


# الذكاة شرعا: هي ذبح أو نحر الحيوان المأكول البري بقطع حلقومه ومريئه أو 
عقر ممتنع و لا يباح شيء من الحيوان المقدور عليه بغير ذكاة؛ لأن غير المذكى ميتة 
وقال تعالى: حرم مت عَلَيَكُمْ الْمَيَْةُ4المائدة:م] إلا الجراد والسمك وكل ما لا يعيش 


0 0 
قال ابن رشد كنل تفقوا عَلَ أَنَّ ایوا الذي يَعْمَلُ فيه و الدَبحُ م هو الخيَوَانَ 
PEE‏ بحرم ولا مَُْوذِ َال وا موس نه بوَقذٍ أو تطح أو 


رد أو اراس سبع أو مَرَضٍء وَأن الحيَوَانَ البَحرِيّ ّ لَيْسَ تاح إلى ذَكَاةٍ. واخحتلفوا 
چ e‏ 


في ا لوان الي لیس يَذْعى ينا ڪور أل مل اراد ويرو هَل له اک وَفِ 
SS‏ 


و 


قال ابن قدامة ين 4 وَتَفْتَقَرُ * الذكاة إل حَمْسَة ا ڏابح» وال 07 وَفِعل» 
وکر“ . 


2 


.)۲۸۸/۱٤( لسان العرب‎ )١( 
.)589 /١( انظر: الروض المربع‎ )( 
.)5١7/5؟( بداية المجتهد‎ )۳( 

.)١۹٩ /9( المغني‎ €3 


ا موسوعة أحكام القرآن 
2 يبي 
# دینه» وهو كونه مسا| أو كتابيا. 
# وعقله. وهو أن يكون ذا عقل يعرف الذبح. 
ا وإليك الأدلة على حل ذبيحة الكتابي: 

قال تعالى: واي كلدم طَعَامُ ألَذِينَ 
وطعَامكُمْ جل مالس 

TT yy 
لأمهم يعتقدون تحريم الذبح لغير الله ولايذكرون على ذبائحهم إلا اسم الله وإن‎ 
." اعتقدوا فيه تعالى ما هو منزه عنه تعالى وتقدس‎ 
لا وإليك أقوال أهل العلم في كون الذابح لابد أن يكون مسلا أو كتابياً:‎ 
قول الأحناف:‎ 25 

قال السرخسي: شط أن يَكُونَ ازيل مسل أو > كِتَاييا؛ لذن الإضطياد في كَوْنهِ 
سيا للل كَالذَبْح؛ وَالْأَهْلِيَه بلذابح رط لجل الذبيحَة 

قال المرغيناني: ومن شرطه أن يكون الذابح صاحب ملة التوحيد إما اعتقادا 
كالمسلم أو دعوى كالكتابي”". 
ك2 قول المالكية: 

قال عبد الوهاب الثعلبي البغدادي المالكي: صفة الذابح أن يكون مسلا أو كتابياً 
عاقلاً عارفاً بالذبح قاصداً به التذكية فإن قصد اللعب أو إتلاف البهيمة أو دفعها 
عن نفسه أو جريب السيف” . 


ےا 


ووا لكب جل لَڪ 


(۱) انظر: تفسير ابن كثير (۲/ ۲۸). 

.)5757/١١( المبسوط‎ )۲( 

(©) الحداية في شرح بداية المبتدي (7557/5). 
(5) التلقين في الفقه المالكي .)٠١١/١(‏ 


للا وى f‏ « 5 
موسوعة أجحكام القراق 1د 
قال في شرح مختصر خليل للخرشي: وفي صِحَةٍ دح كِتَابي يْسْلم بأَمْرِ وَعَدَمهَا 
وو 


2 
0 2 
م ے٭ 


َوْلَانِ كَالِكِ وَينْبتِي عَلَ ذَلِكَ الكل وَعَدَ عَدَمُُه وَمَمَهُومُ قله للم إِنْ دَبَحَهُ لگافر لا 


5 كمه كَدَلِكَ وَهْرَ كَذَلِكَ؛ لِأنّهُ ِن 4 الا عل يكل ما عى عَم 
ks‏ پو فيفل عل صت د 
ك2 قول الشافعية: 
الا ۳ 
في ٠‏ 
25 قول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: أما الذابح فيعتبر له شرطان؛ دينه» وهو كونه مسلا أو كتابيا"'". 
# الشرط الثاني من شروط الذابح أن يكون عاقلا: 
[5] اختلقف أهل العلم في هذه المسالة على قولين: 
# القول الأول: أن العقل شرط من الشروط التي يجب توافرها في الذابح: 
قال به. الأحناف والمالكية و الحنابلة. ورواية غير مشهورة عن الشافعية. 
لا وإليك أقوالهم بتفصيل 
كك أولا: الأحناف: 


قال الكاساني: وَكَذَا دَبيحَةٌ الْجْنونِ وَالصبيّ لذ 


وک( 
وڏا ما بح ِن صَيْدِ الحرم محرا كاد الذابح*. 


د 
0s‏ 
€ 
ج 
ا 
n‏ 


قال البابري: (وَإِن كَانَ) ي (صَبيًا أو حجنونًا) قَالَ في «التهاية»: أَيْ 
ل ل الا ا قوط الس وم 


(۱) شرح مختصر خليل للخرشي (۳/ ۸). 

(۲) روضة الطالبين (؟609/5). 

)۳( المغني (4/ 57960). 

0 بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع ٤١ /١(‏ 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 


الم 0 
كك قول المالكية: 


قال عبد الوهاب الثعلبي البغدادي المالكي: صفة الذابح فأن يكون مسل أو 
كتابياً عاقلاً عارفاً بالذبح قاصداً به التذكية فإن قصد اللعب أو إتلاف البهيمة أو 
دفعها عن نفسه أو تجريب السيف”". 

قال ابن أبي زيد القيرواني: وصفة فأما الذابح فإن كان مسلا بالغا عاقلا مصليا 
صاحيا عارفا غير يدعي جازت ذبيحته إجماعا'". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ويشترط أن يكون عاقلا فإن كان طفلا أو مجنونا أو سكرانا لا 
E‏ 3 جو @ 04 ع ڪر و چن يعر ت 

قال المرداوي: (وَي 1 ِلذّكَاةٍ 3 أزبعة. أحدهًا: أهلية الذاب . وهر 
ليت لطن د ولو کان مُكْرَهَا ذَكَرَهُ في الانْتصَار وَغَيْرو. 
ك وني رواية عن الشافعية: 

قال النووي: الْأَفْضَلٌ أَنْ يَكُونَ الذَّابحُ بَالِعًا عاد . 
# القول الثاني: لا يعتبر العقل شرط من الشروط التي يجب توافرها في الذابح: 

قال به: الشافعية. 


.)5/1/ /۹( العناية شرح الهداية‎ )١( 

(0) التلقين في الفقة المالكي .)1١77/١(‏ 

(۳) شرح زروق على متن الرسالة (۲/ .)١١١‏ 
() المجموع (7/9). 

.)786 /١١( الإنصاف‎ )٥( 

.)086 /١١( المغني‎ (0 


موسوعة أحكام القرآن 1 
لا وإليك آقواهم: 

قال النووي: الأفصَلٍ أن يُكُونَ الذَّابحُ بَالِغَا عاقلا فان دَبَحَ صبي مير حلت 
دبيحتة عَلَ اذهب E e‏ 
# الشرط الثالث من شروط الذكاة يتعلق بالآلة. 
لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 

قال السّرَحيِيٌ: رلا يل تا ذب بسن أو ظفر عَبْرِمَْرُوع ؛ لاه 
سن بدَبْح) ففي ي لذب الانقطاعٌ ب د لان وف هذا الوم لقعا بقوته لا 


ِحِدَةٍ الال ولان آل الدبْح عَيدُ الذَابح E‏ من ولا باس بأَكلِهِ دا كَانَ 
زو عا دا 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو الوليد الباجي: ال اا و وَالشَّظَاظٍ َكَالَ: يريد المْرْوَةَ وَشّقَة 
ال الم ل إلا الب وَالظر. E‏ وهو مدعت 
مالك 
ك2 قول الشافعية: 


قال النووي ينلثه: آلة الذبح والاصطيادء هي ثلاثة أقسام: الأول: المحددات 
الجارحة بحدها من الحديد؛ كالسيف» والسكين» والسهم» والرمح» أو من 
الرصاص أو من النحاس أو الذهب أو الخشب المحدد» أو القصب أو الزجاج أو 
الحجرء فيحصل الذبح بجميعهاء ويحل الصيد المقتول اء إلا الظفر والسن وسائر 
العظام» فإنه لا يحل بهاء ا عظم الآدمي وغيره» المتصل والمنفصل . 


.)٥١ /١١( المغنى‎ )١( 

)۲( المبسوط (7١/؟).‏ 

(۳) المنتقي شرح الموطأ .)٠١١/۳(‏ 

(5) روضة الطالبين وعمدة المفتين (۲/ .)١١١‏ 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة كنلثه: وأما الآلة» فلها شرطان: 

أحدهما: أن تكون محددة» تقطع أو تخرق بحدهاء لا بثقلها. 

والثاني: أن لا تكون سنا ولا ظفرا. فإذا اجتمع هذان الشرطان في شيء» حل 
0 به» سواء كان حديداء أو حجراء أو بلطةء أو خشبا؛ لقول النبي بلا «ما أممَرَ 

لدم وَدْكِرَ اسْمُ الله عَلَيْه َكُلُوا ما يِن ستا أو lG E‏ 

# الشرط الثالث: محل الذبح: 

قال ابن قدامة: وأما المحل فالحلق واللبة وهي الوهدة التي بين أصل العنق 
والصدر. ولا يجوز الذبح في غير هذا المحل بالإجماع”". 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: 2 الذَكَاةٍ مَا بَيْنَ الب ولحي دَرُوِيَ يّ الدَّكَاةٌ في الق وَا 
وَالبَحْرُ قري ي اواج وَعحَلهُآخر الْحلْقِ ولو نُحِرَ مَا يلْبَحُ ودبي م ا 06 0 
ري اداج وَلكِتةيكره؛ لن لشن في اليل انحر وني برها الان . 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن الحاجب: وَمحل التحر اللبةء وَمحل الذّبْح الحلق وتنحر. 

قال في شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني: وموضع الذبح ول النحر اللبة وهو 
موضع القلادة من الصدر من كل شيء ولا يشترط في النحر قطع شيء من الحلقوم 


.)١1954( ومسلم‎ ))755٠01/ 27 58/( متفق علي أخرجه البخاري‎ )١( 
.)095/9( المغنى‎ )۲( 

.)۳۹۷ /٩( المغني‎ )۳( 

() بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع .)5١/6(‏ 

© جامع الأمهات .)۲۲٣/۱(‏ 


سس ۳ = 
والودجين لأن محله اللبة وهو محل تصل منه الآلة إلى القلب فيموت بسرعة. 
وقال علاء الدين السمرقندي: وَأما دکاة الإختيار فمحله ما تين اللبة 
واللحيين.. . ثم الڌگاة هي فري الْأَوْدَاجء والأوداج أزبَعة: الحُلقُوم والمريء 
دخات اللّذَان ينها 0 والمريء؛ a‏ ری التفس ايه مجرى 


امور 0 
ك2 قول الشافعية: 

قال الشافعي: والذكاة في الحلق واللبة وهي ما لا حياة بعده إذا قطع وكالما 
بأربع الحلقوم والمريء والودجين وأقل ما يجزئ من الذكاة أن يبين الحلقوم والمريء 
وإنما أريد بفري الأوداج لأنها لا تفرى إلا بعد قطع الحلقوم والمرىء والودجان 
عرقان قد ينسلان من الإنسان والبهيمة ثم بجي" . 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وأما المحل فالحلق واللبة وهي الوهدة التي بين أصل العنق 
والصدر. ولا يجوز الذبح في غير هذا المحل بالإجاع. 
# الشرط الرابع: التسمية عند الذبح: 

قال الله تعالى: نلوا ما كر أَسْمُ م آله عَلَيِْ إن كُنثم يايو مُؤْمِِينَ © وَمَا 
م آلا تالو ا ذكرَ آم ال كوم كيده 
مط رركم لي را كديرا ليَضِلُونَ بأَهْوَآيِم بير ِلْرِ إِنّ ر َك هُوَ أعَلَمُ بِآلْمعتَدِينَ 
َدَرُوا طهر للم تيون ا يووا لرا رفون ©) 0 
کارا نا لم يذ كراشم الله عَلَيْهِ وَإِنَهُِ لَفِسَقٌ وَإِنَّ إل آلشَّيطِينَ لَيُوحُونَ إل لابه 


)١(‏ انظر: الثمر الداني شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني. 
(؟) تحفة الفقهاء (۳/ 5/8). 

)الام (1/ 584). 

(5) المغني (4/ ۳۹۷). 


U‏ موسوعة أحكام القرآن 
ا 0 لَمُشرِكُونَ 4# [الأنعام:ه .]15١ -١ ١‏ 
قال اين كني هذا اة من اله لودو أي اكوا بيج ا 
TI TENET‏ 
لله عليه قَقَالَ: وما لَڪ آلا ألو ما کر آَسْمْ آله عَلَيْهِ وقذ فصَّلَ لَحُم م 
د حرم عَلَيَكُمْ £ الأنعام:115] اك 0 0 لک ما حرم ملک وو اا 
أشترزقع 4ا ]أى الا في حال الإضْطِرَارِ» فن باح لَكُمْ ما وج جدتم. ثم 


مهي يس 


بن تعَال مهال لمش ركن في آرَائِهمُ المَاسِدَة من اسْتِحْلالم السات ت وم 00 


ا 


| 


00 


عن انمو الله تال قل وان كبا يصون بأخولهم يقثر لإ ر يك هُوَ أَعْلَهُ 
بآلْمُعْمَدِينَ #4 الأنعام:١١]‏ آي هُوَ أَعْلَّمْ باْتِدَائِهِمْ وَكَذِِمْ وافترائههم”". 
Sl |‏ لمن للد ع هر اسم د Ea e‏ 
© القول الأول: وجوب التسمية علي الذبيحة فلا تحل بدونها ولو نسيها سهواً: 

قال به: أحمد في رواية» واختاره شيخ الإسلام ابن تيمية. 
لا وإليك آقواهم: 

قال المرداوي كتل: تَِْيةٌ: كر لصتف :أن كر اشم الله عِنْدَ الذّْح E‏ 
الْهَبُ ني الجُمْلَة. و ان 

اليك فتوي ابن تيمة ت ه: وقيل: جب مُطَلَمَا د وگل الذبيَة بدُويها سَوَاءٌ 
رکه ل يوا كال وال الْأخْرَى عَنْ خد اختارَما بو الطاب وه وهو 
قول غَبْرِ وَاحِدٍ مِنْ السّلَّف. وَهَذَا َظْهَرُ الْأَقْوَالِء ان الْكِتَّابَ ال قد َل الل 
يي ل گرا ا اڪن عَلَيْكُْ وَاَدْكُرُوأ آم أده 
علي :]و قوله: فكوا مِمَا کر آَسْمْ اله عَلَيِّك[الأنسام:. ]١ ١‏ اك 
TE‏ اله عَلَيّهكة|لاعم:١٠1]‏ ولا تأ ڪلوا مِمًا لم يذ گر أَسْمْ 


.)511١ /1( انظر: مختصر تفسير ابن كثير‎ )١( 
.)۹۳۳ /۱۰( انظر: الإنصاف‎ )۲( 


N 


4 
ع 


د 


ل موسوعة أحكام القرآن 
سو ل 1 ل 
عَلَيّهِبّه[الأنعام: ]11١‏ ل لصي انه ۾ قال: لما أمْمرَ الدم ودر اشم لله عليه فكلو 
01 2 ا 

وَل المحيك أنه قال لعدئ :دا أرُصَلت كلك المعلج ودک ت اشم الله 
د ا e‏ م 0 0 
وَإِنْ خَالَط كلك كِلَابُ آحَر فلا تَأَكُل؛ فإك إا سَمَيْت سَمَيْت على گلبك وَل تسم مَل 

لا واستدل القائلين مبذا القول بأدلة منها: 

قوله : وولا تالو ما لم يُذْكرِ آَم ف امد فاه انق لمق وإن الفط الوقزة 
إل ا ا وَإنْ أَطْعَثُمُوهُمْ إِنََكُمْ لَمُشْرِكُونَ 4[لانعام:٠٠٠]‏ 

N E N EN N 
للأصنام والآهة» وما مات أو ذبحه من لا تحل ذبيحته.‎ 

وأما من قال: «عنى بذلك: ما ذبحه المسلم فنسي ذكر اسم الله»» فقول بعيد من 
الصواب» لشذوذه وخروجه عما عليه الحجة مجمعة من تحليله» وكفى بذلك شاهدًا 
على فساده. 

وأما قوله: «إوَإنَهَم لفق فإنه يعني: وإ أكل ما لم يذكر اسم الله عليه من 
الميتة» وما أهل به لغير الله» لفسق. 
[كا واختلف أهل التاويل في معنى: «الفسق»ء في هذا الموضع. 

فقال بعضهم: معناه: المعصية. 

فتأويل الكلام على هذا: وإِنْ أك مالم يذكر اسم الله عليه لمعصية لله وإثم. 

وقال آخرون: معنى ذلك: الكفر”". 

وقال العلامة الفوزان ككثه: ويجاب عن ذلك بأن إطلاق اسم الفسق على تارك 
ما فرضه الله غير ممتنع شرعًا'"'» فيدخل في ذلك تارك التسمية تعمدًا. 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى (95/ ۲۳۹). 
() انظر: التفسير .)١59/5(‏ 
(۳) تفسير الشوكاني (۲/ .)١5١‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
والضمير في قوله: #إوإِلَةء لَفِسَقٌ4 قيل عائد على الأكل. وقيل: عائد على الذبح 
ا 
ليو 
بل لم يذكر ابن جرير غير رجوعه على الأكل حيث قال: وأما قوله: اله 
سق فإنه يعني وإن أكل ما لم يذكر اسم الله عليه من الميتة وما أهل به لغير الله 
لفق فحمل الآية على الميتة أو على ما ذبح لغير الله دون ما لم يذكر اسم الله عليه 
ee‏ 


3 
٠ 20 


وس 3 ليلا اول ماروق اشرب لوجهنن: أحرجا: أله َل 


ع مين 


كد وئار لينق» أ ENE‏ التسمد سور لا 
م 0 چس 2 سس 


كود فشا ركذا 0 | لشي سَهُوَا A‏ ال اننا 
00 وفيا اختلاف الي لصحابة اَن ا من اة ة الْكَرِيمَةٍ م 1 الد“ لتسمية 


ا 


[الكهف:۲۸]» وا yy‏ 


ني أن ڏک اش الله عليه قال طله: اشم الله اي قلي كل نيلم لال 


وَعَنْهُ في ر َة أخرّى قَالَ: إن اسم كر الله في كليو وَقَالَ : کا لا يمع الاسم في 
إل لا يقر ر لان في الإشلام وَعَنْهُ يه في روَاية أخرى قَالَ: ا 


تَطْعَمهُ وَعَنْ سين ع يه EE‏ ا 
ذَاكرٌ فَكَانَتْ دَبِيحَتُهُ مَذْكُورَ التسوية فلا ناوا الآية الْكَرِيمَة وَأَمًا قَولَُ: إن التسْيانَ 
لا يدقع التَكْليف ولا يَدْهَمُ الحظرَ حى 1 عل عُذْرًا في ب بَعْضٍ الموَاضِع عَلى ما 


.)١59 /۲( تفسير ابن كثير‎ )١( 
.)47 /١( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
صرب مِنْ الْأَمْثْلَةِ فَنقُولُ: النّسْيَانْ جُعِل عَذْرًا مَانِعًا مِنْ التَكْلِيفٍ وَامُوَاحَدَةِ في 
يَغْلْبُ وُجُوده و َل عُْرَا ف ES‏ 
وَجودهُ لَوَقَمَ الناس ف الي راح مَذفو ع . 

قوله ل: «ما َر الم وَذْكِرَ اشم الله عَلَيْ فكوا ما 1 يَكِنْ سنا أو ظا 
فق عاب 

وقال العلامة الفوزان كنلث#: ففيه دليل على اشتراط التسمية لأنه علق الإذن 
بمجموع الأمرين» وهما: الإنمار والتسمية والمعلق على شيئين لا يكتفي فيه بوجود 
أحدهما. 

ويمكن مناقشة هذا الاستدلال بأن الحديث عام يمكن تخصيصه بالأحاديث 
الدالة على عدم شرطية التسمية: إما مطلقًا أو في حالة النسيان - ويجاب عن ذلك 
بأن تلك الأحاديث التي ادعى تخصيصها لهذا الحديث وما جاء بمعناه من 
الأحاديث الصحيحة ليست من القوة في درجة هذه الأحاديث حتى تقوى على 
تخصيصها کا ياي بيان ذلك“ . 
# القول الثاني: أن التسمية واجبة على من ذكرها فإن تر كة سهوا على ذبيحة فهي 
مباحة. 

قال به: الأحناف» والمالكية» ورواية الأشهر عن أحمد. 
0 وإليك آقواهم: 
25 أو لا الأحناف: 

قال الكاساق: الَايِيَ 7 يرك E‏ 1 دَكَرَ اسم الله كبك ا قد کون 
اللّسَانِ وَقَد یون بِالَْلْبٍ قال الله تَعَالَ: ولا تع مَنْ عملا قَلْبه عن ذكرا) 


.)٤١ /٥( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) أخرجه البجاري »۲٤۸۸(‏ ۲۰۰۷)» ومسلم (۱۹۹۸). 
(۳) المغنى (۹/ .)۳۹٩٣‏ 

0( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح (۱/ ۹۲). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


الكبف:+؟] وَالَايِي د ذَاكرٌ بقَليهِ ا روي عَنْ ابن عباس 28 أنه سل عَنْ جل دَبَحَ 


وني أن كراشم :اله َكَل طله: اشم اه کد و كلب كل مشن تيكل 
ك ثانياً: المالكية: 

قال عبد الرحمن النفزيء القيرواني» المالكي: ومن نسي التسمية في ذبح أضحية أو 
ا 6 


ع 


٠ 8 4‏ ر 42 2 5-4 0 £ 
د 
كك ثالثاً: قول الحنابلة: 
هه - o‏ 


قال ابن قدامة ككلثه: مَسألة: فَالَ: (ويقول عند ل 
يي فلا يره َب أن النبيّ 4 كان ِذَا اذبح قَالَ: ١‏ 1 
حَدِيثِ أَنْسٌ: وَسَمَّى وَكَيْ. وَكَذَّيِكَ كَانَ قول ابن عْمَرٌ. . وَبِه يول أُضْحَابُ الرّ 
ولا َعْلَم في اسْتِحْبَاب هدا خلاقاء ولا ني أن التَسوية يرَكةً. إن يي اسي 


0 o 
أَجَرَأَه‎ 


: بشم الله 


e 


200 ۴ 3 2 0 و 
ب 3 


.)٤١ /٥( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) انظر: متن الرسالة .)۸١ /١(‏ 

(۳) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (۱/ ۳۸۲). 

.)۳١١ /۹( المغنى‎ )5( 

)0( صحيح موقوف: أخرجه عبد الرزاق في (المصنف) .)۸٥٤۸(‏ وسعيد بن منصور (0/ ۸۲)» 
والدارقطني (5 / ۰۲۹۰ ۲۹7)» والبيهقي ٩(‏ / ۲۳۹) كلهم من طرق عن عن سفيان بن عبينة» 
عَنْ عَمْرِو بن دِينَا عَنْ أبي الشعثاء - وهو جابر بن زيد - قال: حدثنا عين - يعني عكرمة-» 
عن ابن عباس. وأخرجه عبد الرزاق أيضًا (6518) عن معمر» عن أيوب وهو السختياني» عَنْ 


موسوعة أحكام القرآن 


1 


١‏ - وقوله يكت قَالَ: «إنَّا له وَضَعَ عَنْ متي انعا اسان وَمَا اشنكرهوا 


عله . 


عِكْرِمَةَ عَنِ ابن عَبّاس» قال: المسلم اسم من أساء الله» فإذا نسي أحدكم أن يسمى على الذبيحة» 
فليْسَعٌ وليأكل هكذا موقوفا وهو الصحيح. وقد روي هذا الحديث مرفوعا أخرجه الدارقطني في 
«سننه) ٤(‏ / 2547)» والبيهقي ٩(‏ / ۲۳۹) في «معرفة السنن والآثار) (2141745): كلهم من 
طريق محمد بن يزيد» عن معقل بن عبيد الله» عَنْ عَمْرِو بْنِ ديتار» عَنْ عكرمة» عن اب بن عباس أن 
لني ل قال: «الُسلم يَكْفِيه اشمه إن نسي أن يُسَمّي جين يذبح فليسم وليذكر اشم الله ثم 
ليأكل). قلت: محمد بن يزيد بن سنان الجزري «ضعيف»» وقد خالف الثقات الذين رووا 
الحديث موقوفًا على ابن عبا 


»)۸۲۷۳( إسناده ضعيف وللمتن شاهد: أخرجه ابن ماجه (٠٠٤١٠)ء والطبراني في الأوسط‎ )١( 


والعقيلي »)١55 /٤(‏ والبيهقي »)١١775(‏ كلهم من طرق عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» 
عو مظان عو ابن ن عباس عن النبي ڪي 
قلت: والوليد بن مسلم يدلس تدليس التسوية» ولم يصرح بالساع إلي آخر السند. 
وأخرجه ابن حبان (۷۲۱۹)» والحاكم »)۲۷٣۲(‏ والبيهقي »)2١5/11(‏ والدارقطني (5799)؛ 
والطحاوي في (شرح معاني الآثار) (2)57544» كلهم من طرق عن الربيع بن سليمان عن بشر بن 
بکر» وزاد الحاكم والطحاوى: أيوب بن سويد متابع لبشر بن بكر عن الأوزاعي عن عطاء عن 
عبيد الله بن عمر عن ابن عباس عن النبي بيا قال: (إِنَّ الله كلك وَضَعَْ عَنْ مني لطأ وَمَا 
اشتكرهُوا عَلَيّْه) . 
قلت: والأوزعي لم يسمع هذا الحديث من عطاء قاله أبو حاتم. 
وأخرجه ابن عدي في الكامل (5/ ۲۸۲) من طريق عن عبد الرحيم بن زيد عن أبيه عن جبير عن 
ابن عباس عن النبي َء وزيد بن الحواري (ضعيف) وعبد الرحيم بن زيد (ضعيف) 
وأخرجه الطبراني )١1١715(‏ من طريق عن مسلم بن خالد الزنجي عن سعيد العلاف عن ابن 
عباس هاه عن النبي َل قلت: خالد الزنجي «(ضعيف)» وسعيد العلاف هو ابن أبي صالح 
«مجهول الحال» . 
وأخرجه العقيلي (5/ »)٠٠١‏ وأبو نعيم في الحلية (5/ 707), والبيهقي »)١1775(‏ كلهم من 
ا ل الس يم ودين (إِنَّ تجَاوَرَ 
تي ڪا اسْتُكْرِهُوا عَلَيْه وَعَن الخَطَأ وَالسَيَانِ». قلت وعمد :بق الصف يدل وقد تع 
0 ابن مسلم دل ان التسوية ولم يصرح بالساع وقال الإمام في العلل ومعرفة 


|[ ]ا موسوعة أحكام القرآن 


الرجال :)0751١7/1١(‏ عن حديث محمد بن المصفى عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعي عن عطاء 
عن ابن عباس ينه عن النبي يلد وعن الوليد عن مالك عن نافع عن ابن عمر ذه عن النبي 
مثله فأنكره جداء وقال: ليس يروي فيه إلا عن ا حسن عنه اء . 
وأخرجه البيهقي )١14/17(‏ من طرق عن محمد بن المصفى عن الوليد بن مسلم عن بن يعة عن 
موسي بن وردان قال سمعت عقبة بن عامر #5 يقول: قال رسول الله كَكةِ: الوْضِعٌَ عَنْ أمّتي 
خط وَالمسيَانِ وَمَا اسْتُكْرِهُوا عَلَيِْ) . قلت: فيه الوليد وهو مدلس ولم يصرح بالسماعء وفيه أيضا 
ابن لهيعة وهو ضعيف». وقال ابن أبي حاتم في العلل /١(‏ 1117 ): وسألت أبي عن حديث 
رواه محمد بن المصفى عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعي عن عطاء عن ابن عباس مثله وعن 
الوليد بن مسلم عن ابن يعة عن موسي بن وردان عن عقبة بن عامر عن النبي 44. قال: هذه 
أحاديث منكرة كأنها موضوعة. وقال أبي: لم يسمع الأوزاعي هذا الحديث من عطاء إنما سمعه 
من رخل ع 1 يمه ارب المعيك ادبن ا 
ولايثبت إسناده. 
قلت: وأخرج ابن عدي في الكامل (751/7)) عن أب بكر الهذلي» عن شهر بن حوشب» عن أم 
الدرداء عن أبي الدرداء عن رسول الله ياء مثله. 
قلت: وأبو بكر الهذلي «متروك الحديث» وشهر (ضعيف). 
وأخرج ابن عدي (57/4") من طرق عن جعفر بن جسر بن فرقد عن أبيه عن الحسن عن آي 
بكر ذه عن رسول الله َل «رفع الله عن الأمة ثلاثا الخطأ والنسيان والأمر يكرهون عليه») 
قلت: وجعفر بن فرقد (اضعيف» وأبيه جسربن فرقد قال البخاري فيه ليس بذاك عن الحسن 
وأخرجه الطبراني )١1470(‏ من طريق عن يزيد بن ربيعة عن أبي الأشعب شراحيل بن آدم عن 
ثوبان عن النبي بَلَِ. قلت: ويزيد بن ربيعة الحبي (ضعيف). 
وأخرج سعيد بن منصور »)١٠٠١(‏ وعبد الرزاق »)2١١5١15(‏ وابن أبي شيبة »)۱۸٠۳١(‏ ومعمر 
في جامعه (۱۱۹۷)» وابن عدي (5/ 57 7) من طريق عن الحسن عن النبي ييا وقال الإمام 
أحمد نّا سئل عن الحديث: ليس يروي فيه إلا عن الحسن. قلت: وهذا مرسل كا هو معلوم فإن 
الحسن لم يدرك النبي و 7 

قلت: ولمعنى هذا الحديث شاهد أخرجه مسلم )13١0(‏ عَنْ اي هُرَيْرَة فَالَ: نّا َرَت عَلَ رَسُولٍ 
ال له ولل ما فى آَلسَّموتٍ وما فى آلأرض وَإن دوأ ما ف أَشيِكم أو 
فَيَعْفْرٌ يعفر لمن + يَشَاءُ يعدب م 0 ا ا 0 0 و > قَالَ: فَاشْتَدَ ذَلِكَ ءَ 

ا : 


موسوعة أحكام القرآن E‏ 
قال العلامة الفوزان: وني هذا الاستدلال نظر؛ لآن الحديث إن) يدل على سقوط 
الإثم عن الناسي ويمنع الوجوب والحظر وفهذا استوى العمد والسهو في ترك تكبيرة 
الإحرام والطهارة وغيرها من الشرائط"". 
# القول الثالث: أن التسمية على الذبيحة سنة: 
قال به: الشافعية» والحنابلة في رواية. 


لا وإليك أقواهم بالتفصيل: 
كك أولا: الشافعية: 
قال الشافعي يتلثه: وإذا أرسل أحببت له أن يسمي الله تعالى فإن نسي فلا بأس؛ 


لأن المسلم يذبح على اسم الله. 

قال الماوردى: التسمية على الصيد والذبيحة سنة» ولبيسبت بواجبة» فإن تركها 
عامدا أو ناسياء حل أكله. 

قال النووي: e‏ 


کال عِنْدَ الدَّبْح» وَعِنْدَ إرْسَالٍ الْكَلْبٍ أَوْ 
ص rk‏ طيق ال وَالصَام الاد الد وقد لت عك كنيلك دل 
ا كال رَسُولُ الله مَك ريدو ان تقولُوا کا قال أَمْلّ الْكِتَابَيِنٍ مِن مَيِْكُمْ سَوعْنا 
وَعَصَيْنا؟ بل قُولُوا: سَهَعْنَا وَآَطعْنَا عُفْرَانَكَ ربت وليك لصي قَالُوا: تدخا راطا لتك 
ربا ويك الممصِيرُ کک افترآما الوم لت يها الُم » انر الله في إِنْرهَا: وتام ن ألرَسُولُ يمآ 
نز إل E‏ ولون کل ءامن بالل وَمَلتيِكَيه- وَكُتْبِيء وَرْسْلِهِ لا قرف ين أَحَدٍ ص 
ا وقالوا E‏ 2 رَيَّا وَإِلَيِكَ ألْمَصِيرُ» البترة فكي علو ذلك ا الله 
اء اَنَل الله كت : لا يكَلِلُ نك الكذا تنك ل زفقي لقا كيه وَعَلَيْهَا ما أَححَسَبَت رتا لا 
ُوَاخِدتًاً إن يتا أو أخطأن4[بقرة:-م؟] ] (قَالَ: نَعَمْ) ورا ولا تيل عَلَيَْآ ضر شرا ما عَمَلْتَهُء عل 
0 مِن َبْلِكَا4[لبقرة:>؟] ] «قَالَ: : نَع ورتا وَل َيل ما لا طَافَةٌ لما ب4 [البقرة:65؟] ] (قَالَ: 
َعَم لوَأَعْفُ عَنَا وَأَغْفِرْ لعا وَأرعمئاً أنت مَوْلَا فَأَنصْرَنًا عَلَ ألْقَوْمِ ألْكَفِرِينَ4[بقرة:<.؟] (قَالَ: 


0 


6 
00 
)١(‏ الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح .)917/١(‏ 


(۲) الحاوي الكبير .)٠١/٠١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


اسهم إل الصَّيْدِ فلو ترك التَسمِية عَهْدَا أو م سَهُوًا حَلَّتْ الد E‏ 
25 قول الحنابلة: 

قال المرداوي: وعنة: التسمية تة 
لا وأدلة هذا القول: 


—— 1 


کک 1 

الشاهد من الدليل: إلا مَا كيم فأباح المذكي ولم يذكر التسمية. 

قال العلامة الفوزان: فأباح المذكي ول يذكر التسمية ويمكن الإجابة عن هذا 
الاستدلال من قبل المخالف بأن الراد ملا تا َكيف وذكرتم اسم الله عليه لما ثبت 
من الأدلة الأخرى” 

؟- وام لَّذِينَ اوو التب حل أك الائدة:ه]. 

قال العلامة الفوزان: وهم لا يسمون غالبا فدل على أنها غير واجبة لأنها لو 
اشترطت التسمية لما حلت الذبيحة مع الشك في وجودها؛ لأن الشك في الشرط 
NRE‏ 

ويمكن الجواب عن هذا الاستلال من قبل المخالفين بأن المراد بذبائح أهل 
الكتاب المباحة بالآية المذكورة ما ذبحوها بشرطها كذبائح المسلمين» وإذا ١‏ يعلم 
أسمى الذابح أم لا فذبيحته حلال سواء كان مسلا أم كتابيً . 

-٣‏ عن عَايْضَةَ: اَن اسا مِنَ الْأَعْرَابٍ كَانُوا ينوا بلَحْمء وَلَا ندري ا 


.)857/9( المجموع‎ )١( 
.)۳۹۹ /۱۰( الإنصاف‎ )۲( 

(۳) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح /١(‏ 917). 
(5) المصدر السابق. 


لاا | .)بن | | للك 
SS‏ ا م الله ك عَلَيْه كلوه 
ل لمر ا 
ويجاب عن ذلك بأنه خلاف مدلول الحديث فإنه يدل على وجوب التسمية؛ لأن 
الصحابة فهموا أنها لابد منها وخشوا أن لا تكون وجدت من أولئك لحداثة 
إسلامهم فأمرهم با يخصهم من التسمية عند الأكل”". 

قال ابن حجر: الذين سألوا عن هذه الذبائح فإنهم سألوا عن أمر قد وقع» ويقع 
لغيرهم ليس فيه قدرة على الأخذ بالأكمل فعرفهم بأصل ال حل فيه وقال ابن التين: 
يحتمل أن يراد بالتسمية هنا عند الأكل وبذلك جزم النووي قال ابن التين: وأما 


)١(‏ أخرجه البخاري )١157(‏ من طريق عن محمد بن عبد ال رحمن الطفاوي» وأخرجه أيضا 
(1477) من طريق عن آبي خالد الأحمرء وكذلك البيهقي »)١18771(‏ وأخرجه أبو داود 
)2١871(‏ من طريق عن سليمان بن حيان ومحاضر المعني» وأخرجه ابن الجارود )۸۸١(‏ كذلك 
من طريق عن محاضرء وأخرجه النسائي (5401) من طريق عن النضر بن شميل» وأخرجه ابن 
ماجه )۳۱۷١(‏ من طريق عن عبد الرحيم بن سليمان» وكذلك الدارمي (۰۲۸٠۲)ء‏ وأبو يعلى 
»)٤٤٤۷(‏ كلهم محمد بن عبد ال رحمن الطفاوي وأبو خالد الأحمرء وسليمان بن حيان ومحاضر 
المعني وعبد الرحيم بن سليمان» والنضر بن شميل»ء ومحمد بن عبد الرحمن عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة عن النبي َل وخالفهم مالك كا في الموطاً »2٠١12(‏ وجعفر بن عون كا 
عند البيهقي »))١18774(‏ ومعمر كا عند عبد الرزاق (85557)» كلهم مالك وجعفر بن عون 
ومعمر عن هشام عن أبيه عن النبي ية هكذا مرسلا بإسقاط عائشة تا وقال الدارقطني في 
العلل :)١77/١5(‏ يرويه هشام بن عروة واختلف عنه فرواه عبد الرحيم بن سليمان» ويونس 
ابن بكير» ومحمد بن عبد الرحمن الطفاوي» وأبو خالد الأحمر. ومحاضر والنضر بن شميل» 
ومسلمة بن قعنب» وابن ن هشام بن عروة» وعمر بن مجمع عن هشام عن أبيه عن عائشة نا 
واختلف عن مالك بن أنس فرواه عبد الوهاب بن عطاء» عن مالك» عن هشام عن أبيه مرسلاء 
وكذلك رواه ابن زيد» وحماد بن سلمة» وسفيان بن عيينة» ويحيي بن سعيد القطان» والمفضل بن 
فضالة» عن هشام عن أبيه مرسلاً ليس فيه عائشة والمرسل أشبه بالصواب. 

(۲) الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح /١(‏ 44). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
التسمية على ذبح تولاه غيرهم من غير علمهم فلا تكليف عليهم فيه» وإنا يحمل 
على غير الصحة إذا تبين خلافها ويحتمل أن يريد أن تسميتكم الآن تستبيحون بها 
أكل مالم تعلموا أذكر اسم الله عليه آم لا إذا كان الذابح من تصح ذبيحته إذا سمى. 

ويستفاد منه: أن كل ما يوجد في أسواق المسلمين محمول على الصحة» وكذا ما 
ذبحه أعراب المسلمين لأن الغالب أنهم عرفوا التسمية» وبهذا الأخير جزم ابن عبد 
البر فقال فيه: أن ما ذبحه المسلم يؤكل ويحمل على أنه سمي لأن المسلم لا يظن به في 
كل شيء إلا الخير حتى يتبين خلاف ذلك وعكس هذا الخطابي فقال فيه: دليل على 
أن التسمية غير شرط على الذبيحة؛ لأنها لو كانت شرطا لم تستبح الذبيحة بالأمر 
المشكوك فيه ىا لو عرض الشك في نفس الذبح فلم يعلم هل وقعت الذكاة المعتبرة 
أو لاء وهذا هو المتبادر من سياق الحديث حيث وقع الجواب فيه فسموا أنتم وكلوا 
كأنه قيل لهم: لا تهتموا بذلك بل الذي يبمكم أنتم أن تذكروا اسم الله وتأكلواء 
وهذا من أسلوب الحكيه'"". 
مسألة: ما صيغة الذكر المشروع عن الذبح؟ 
إا اختلف أهل العلم في صيغة الذكر المشروع عند الذبح على قولين: 
# القول الأول: ذكر أي اسم لله كك أي كان: 

وبه قال: الأحناف والمالكية. 
لا وإليك أقوالهم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال الكاساني يخآثه: وإذا ثبت أن التسمية حالة الذكر من شرائط الحل عندنا فبعد 
ذلك يقع الكلام في بيان ركن التسمية وني بيان شرائط الركن وني بيان وقت 
التسمية.أما ركنها فذكر اسم الله كك أي اسم كان لقوله تبارك وتعالى: فكوا مما 
ذُكِرَ آَسْمُ الله عَلَيْهِ إن كنم بَايَتِهء مُؤْمِنِينَ © وَمَا لَك ألا تأ ڪلوا ًا كر آَسْمْ 


(۱) فتح الباري (55/9). 


نآ موسوعة أحكام القرآن 
227277277 ا۷ا 
أَلنَّه©[الأنعام:11 ]1١5‏ من غير فصل بين اسم واسم» وقوله عز شأنه: ولا أ ڪلوا 
مِمًا لم يُذَْكر آَسْمُ الله عَلَيّه؟#[لأنعام:١1]؛‏ لأنه إذا ذكر اسما من أساء الله تبارك وتعالى 
يكن المأكول مالم يذكر اسم الله عليه فلم يكن وما وسواء قرن بالاسم الضفة 
بأن قال الله أكبر الله أجلء الله أعظم» الله الرحمن. الله الرحيم ونحو ذلك أو لم يقرن 
6 
٠. E)‏ 
كك قول المالكية: 

قال الدودير وَائْرَادُ با و ل اموق ياسم الله» 


وَلَكِنَهُ فصل وَكَذَا زِيَادَة ا 
قال عليش: (تَسميّة) لله © 


أي اشم من ائه عا الشتى عِنْدَ البح وَالنّخرٍ 
وَالْإرْسَالٍ في الْعَقر وَفِعْلِ ما يموت بو نحو اراد لا خصُوصٌ يسم الله ا 
e‏ 

قول تبَارَكَ وَتَعَالَ: مإفَكُنُوأْ ما ذُكِرَ أَسْمْ اله عَلَيْهِ إن كُنثم بكايلتوء مُؤْمِيِينَ © 
وتال ألا ألو نا كران e‏ 
# القول الثاني: صيغة الذكر المشروع عند الذبح ياشم الله. 


.)٤۸/٥( بدائع الصنائع‎ )١( 
.)٠١١ /۲( (؟) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير‎ 


(۳) منح الجليل شرح مختصر خليل (۲/ 579). 
(5) بدائع الصنائع .)٤۸ /٥(‏ 


TJ‏ موسوعة أحكام القرآن 
لا وإليك آقواهم بالتفصيل: 
كك أولا: الشافعية: 

قال الشافعي: والتسمية على الذبيحة باسم الله فإذا زاد على ذلك شيئا من ذكر 
الله كبك فالزيادة خير ولا أكره مع تسميته على الذبيحة أن يقول صل الله على 


يو 
ك2 قول ال حنابلة: 
قال ابن قدامة: التَّسْمِيَةُ الُحتيرَة قَوْلَة: «بشم الله)؛ لان إطلاق التَّسْمِية يضرف 
20 2 
اذل 


وقال أيضا: (فصل) والتسمية على الذبيحة معتبرة حال الذبح أو قريبا منه كا 
تعتبر» في الطهارة وإن سمى على شاة ثم أخذ أخرى فذبحها بتلك التسمية لم يجزء 
سواء أرسل الأولى أو ذبحها لأنه لم يقصد الثانية بهذه التسمية» فإن رأى قطيعا من 
الغنم فقال: باسم الله ثم أخذ شاة فذبحها بغير تسمية لم تحل فإن جهل كون ذلك لا 
يجزئ لم يجر مجرى النسيان؛ لآن النسيان يسقط المؤاخذة» والجاهل مؤاخذ» ولذلك 
يفطر الجاهل بالأكل في الصوم دون الناسي» وإن أضجع شاة ليذبحها وسمى ثم 
ألقى السكين وأخذ أخرى أو رد سلاما أو كلم إنساناً أو استسقى ماء حل؛ لأنه 
سمى على تلك الشاة بعينها ولم يفصل بينهم| إلا بفصل يسير فأشبه ما لولم يتكلم ". 

ل ودليل هذا القول: 


عن أبي إِْرِيسٌ عائ الله قَالَ: م سَمِعْتٌ أبا تَعْلبَةَ سني يَعُول: اتا ستول الله 
يلك فقلت: يا رسو ا أ قور أ اكاب آل ن ,ادم 
0 4 مو بن 8 01 


صَيْدٍ أصِيدُ بوي وَأْصِيدُ ِلَب | ؛ أز بگلبي الذي ليس بِمُعَلّم خرن ما 
يَأ : «أنَا ما كرت أََكُمْ برض قَوْمِ يِن أَمْل الكتاب 
(۱) الام (0077/5). 


() المغني (۹/ ۲۹۳). 
(9) الشرح الكبير على متن المقنع (۱۱/ .)٥۹‏ 


لا م 


کون في یه + كن وذنم عب آم قلا الوا فيهاء إن یدوا کک 
ّم لوا فیا واا ما درت انك بأزض صَيْدء 6ا أصَبْتَ بويك کاذگر اشم الله 
تم كل وَمَا أَصَبْتَ بكَليِكَ ا م وکر اشم انه فم ل وما صت يلك الي 
َيْسَ يِمُعَلَم؛ تَأَدْرَحْتٌ ذَكَاتَك فكل)2"0. 
والراجح - والله أعلم - هوالقول الثاني «صيغة الذكر المشروع عند الذبح باشم 
اللّه) . 
وقال العلامة الفوزان: اسم الله وإن جاء مطلقًا في النصوص فقد بينه فعل 
الرسول بيا الثابت في الصحيح”". 
مسألة : ما وقت التسمية علي الذبيحة؟ 
وقت التسمية على الذبيحة يكون عند الذبح. 
لا وإليك أقوال أهل العلم في ذلك: 
كك أولا: الأحناف: 
قال الكاساني كنل النَّسْمِيَةٌ عِنْدَ الذَّبْح سر" . 
ا 
ll‏ 
ك2 قول الشافعية: 
اماء الس 


.)00١١( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)457/1( الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح‎ )۲( 


(۳) بدائع الصنائع (5/ 5). 
() حاشية الدسوقي على الشرح الكبير .)٠١١/۲(‏ 
)١(‏ متن أبي شجاع المسمى الغاية والتقريب .)٤١ /١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة المقدسي: التسمية عند إرسال الجارح أو السهم لما ذكرنا في 
ال 

مسألة : إذا تردى في بئر ونحوه فلم يستطع ذكاته من محل الذبح أو إذا توحش الحيوان 

الإنْسي المأكول قل يَقدر عليه كالبعیر النّاد أو الشّاة أو البقرة؟ 

> اختلھ أهل العلم في هذه المسالة على قولين: 
# القول الأول: كل جزء منها ني هذه الحالة محل للذبح: 

قال به: الأحناف والشافعية والحنابلة. 
لا وإليك آقواهم: 
كك أولا: الأحناف: 

قال الكاساني: وكذلك ما وقع منها في قليب فلم يقدر على إخراجه ولا على 
مذبحه ولا منحره فإن ذكاته ذكاة الصيد لكونه في معناه لتعذر الذبح والنحر”". 

قال بدر الدين العينى: أن الشاة إذا ندت في الصحراءء فذكاتها العقر. وإن ندت 
في المصر لا تحل بالعقر؛ لأنها لا تدفع عن نفسها. فيمكن أخذها في المصر فلا عجزء 
والمصر وغيره سواء في البقر والبعير لأنه| يدفعان عن أنفسه)”". 
كك ثانيًا: الشافعية: 

قال الشافعي: وما لم يقدر عليه فذكاته ذكاة الصيد إنسيا كان أو وحشيا. 

قال النووي: في مَذَاهب العلا ف اذا الخیوان اللي المأكُول كَلَمْ يَقدِرْ 
عليه كَالبَعِيرِ الاد أو الشاة أو الْبقَرَةٍ و او تَرَدّى في ئر وَعَجَرَ عَنْ عفرو في حل الذَكاة 


.)057 /١( الكاني في فقه الإمام أحمد‎ )١( 
.)5 5 /5( بدائع الصنائع‎ )( 

(۴) البناية شرح الهداية .)05/8//11١(‏ 
(5) الأم (۲/ 059). 


موسوعة أحكام القرآن | 


وس 028 


َمَذْعَبنَا اَن كَل مضع مِنْ ب اقياع لد و تفل حل أكلة ررذا قال 
ر ف ي 7 

26 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة ييخلثه: ولناء أنه لم يقدر على ذكاته بوجه ينسب فيه إلى التفريط» ولم 
يتسع لطا الزمان» فكان عقره ذكاته» كالذي قتله. ويفارق ما قاسوا عليه؛ لأنه أمكنه 
ذکاته» وفرط بتركها”". 
لا واستدل القائلون هذا القول: 

عن رَافع : ْنِ خیچ عن E‏ ا 5 بذِي الحليفة نامتاب 

الاس جوع فَأصَابُوا با وَغََا قَالَ: وك اي ني أدبت قزم تتأو 
وبوا وَتصَبُوا ادو دمر لبي ِبالفْدُوء قات نم سم عد عَكَرَ 1 

من الم پیر کک ونا بویت كط امع كفي قزم حل بيب اوی 
7 » فحَبَسه الله ثي قَالَ: إن ذه البَهَائم أَوَابِدَ كَأُوَابدٍ | 471 
با سراد كله ر جَدّي: ا ا م ع ا 
اا مَعَنَا مُدَّى» فيح ب القَضَبٍ؟ قَالَ: «مَا ار رال وذ اام عَلَيْه 
فكلو لس الس وَالظفن E‏ عَنْ ذَلِكَ: أنَا الس نَعَظْمٌ وَأمّا ال 

ا ا 
# القول الثاني: لا يؤكل إلا بالذبح أو النحر: 

قال به: المالكية. 
لا وإليك أقوالهم: 

قال مالك: هذا الإنسي إذا استوحش فإنا على أصله» وأصله لا يؤكل إلا بالذبح 
أو النحر» والوحشي إذا استوحش فهو على أصله. وأصل الصيد أنه يذكى بالرمي 
)١(‏ المجموع .)١١١/۹(‏ 


(؟) المغني (۹/ ۳١۳)ء‏ وانظر: الشرح الكبير على متن المقنع /١١1(‏ 5). 
() أخرجه البخاري »)۲٤۸۸(‏ ومسلم .)١1954(‏ 


-|[ "5 ]| موسوعة أحكام القرآن 
والذبح وغير ذلك"". 

قال محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي المالكي: ما اضطرَة ابتار لْفرَةٍ لا خرُوج 
نها أو الكَسَرَتْ رِجْله َكَعَم أَيْ لا يُؤْكل إلا دكات ولا يكل بالعَفْر". 

والراجح واه أعلم ج هو القول الأول «إذا تردى في بثر ونحوه فلم يستطع 
ذكاته من محل الذبح أو اران الاس الأَكُولُ فَلَمْ يَقدِرْ عَلَيْه كَالْبَعيرِ 
اتاد أو الشَّاةٍ اوا 

وقال ابن رشد: وسبب اختلافهم معارضة الأصل في ذلك للخبرء وذلك أن 
الأصل في هذا الباب هو أن الحيوان الإنسي لا يؤكل إلا بالذبح أو النحر» وأن 
الوحشي يؤكل بالعقر. 

وأما ]لخر الارن هله الأعتول:فخديك راع بن حو ونه قال: القند متها 
بعير» وكان في القوم خيل يسيرة» فطلبوه تاعياهم. تافو الو ب 
الله تعالى به» فقال النبي - عليه الصلاة والسلام: 3 هذه و الْبَهَائِم أوَابدَ گأوَابدِ 
الوخش قا َد عَلَيَكُمْ مها فَاضْنَعُوا بو هَكَذَاا وا ات اول تقيض 
لأنه لا ينبغي أن يكون هذا مستثنى من ذلك الأصلء مع أن لقائلٍ أن يقول: إنه جار 
يخْرى الأصل في هذا الباب» وذلك أن العلة في كون العقر ذكاة في بعض الحيوان 
ليس شيا أكثر من عدم القدرة عليه» لا لأنه وحشي فقطء فإذا وجد هذا المعنى من 
الإنسبي جاز أن تكون ذكاته ذكاة الوحشي» فيتفق القياس والسماع”". 


.)0 /”( وانظر: بداية المجتهد‎ »)0 5٠ /١( المدونة‎ )١( 
.)٠١۳١/۲( (؟) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير‎ 
.)0 /۳( بداية المجتهد‎ )۳( 


ار 7ب ا 


مسألة: ما حكم ذبيحة المجوسي؟ 
ذبيحة المجوسي لا تأكل وعلى هذا جماهير أهل العلم. 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 
قال الخ ان ES‏ 
قال الكاساني: فلا تؤكل ET‏ والمجوسي والوثني وذبيحة المرتد". 
قال بدر الدين العينى: لا تؤكل ذبيحة المجوسي"". 1 


ك2 قول المالكية: 

قال أبو الحسن المالكي: (ولا يؤكل ما ذكاه المجوسي) مطلقا وثنيا كان أو غيره 
ICE‏ 

قال محمد بن عبد الله بن راشد البكري القفصي المالكي: لا تؤكل ذبيحة المجوسي 
ولا الصابى”. 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: ولا تيل ذَبِيحَة ارد وا لون وا المُجْوسيوت. 
25 قول الحنابلة: 


قال عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل: سَألت أي عن ذَبيحَة الْمجُوِيَ قال: لا 


.)۱۸/١١۲( المبسوط‎ )١( 

(۲) بدائع الصنائع .)18/١15(‏ 

() البناية شرح الهداية .)٥١۳ /١١(‏ 

(5) كفاية الطالب الرباني لرسالة أبي زيد القيرواني (۱/ ۷۳۹). 

(5) لباب اللباب في بيان ما تضمنته أبواب الكتاب من الأركان والشروط والموانع والأسباب 
(1/؟؟/). 

.)۷١ /4( المجموع‎ )5( 


KH‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة : ما حكم ذبيحة الوثني والمرتد؟ 

ذبيحة المرتد والوثني لا تؤكل. 
لا وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: فلا تؤكل ذبيحة أهل الشرك والمجوسي والوثني وذبيحة المرتد”". 
ك2 قول المالكية: ۰ 

قال بو الحسن المالكي: (ولا يؤكل ما ذكاه المجوسي) مطلقا وثنيا كان أو غيره 
ذكاه لنفسه”". 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: NY‏ ولا المجو بت 40 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وذبيحة المرتد حرام... كالوثني؛ ولأنه لا تثبت له أحكام أهل 
الكتاب إذا تدين بدينهم؛ فإنه لا يقر بالجزية» ولا يسترق. ولا يحل نكاح المرتدةة"©. 

مسألة ما حكم اللحوم المستوره من الكفار على اختلاف مللهم 

اللحوم المستورة من الكفار يتوقف حلها من عدمه على طريق الذبح التي ذبحت 
بها هذه الحيوانات فإن كان شرعية قبلت» وإلا فلا وقد أصبح المسلمون اليوم في 
حيرة من أمرهم هل توفرت في هذه اللحوم عند ذبحها الطريقة الشرعية آم لا؟ 


(۱) مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله (۱/ 7515). 

(۲) بدائع الصنائع .)۱۸/١۲(‏ 

(۳) كفاية الطالب الرباني لرسالة أبي زيد القيرواني (۱/ ۷۳۹). 
)٤(‏ المجموع (4/ .)۷١‏ 

.)١7 /9( المغني‎ )٥( 


موسوعة أحكام القرآن 1 

قال العلامة الفوزان: ولاشك أن قضية كهذه - قضية ها أهميتها في حياة 
المسلمين - لآن الغذاء له دور هام في التأثير على سلوك الناس» وقد اهتم الإسلام 
بهذا الجانب فوضع حدودًا وضوابط للأطعمة المحرمة من اللحوم وغيرهاء وحذر 
المسلمين من تناو هما ليسلموا من آثارها السيئة وأخطارها البالغة. 

ومن ثَمّ كثر التساؤل حول هذه اللحوم الوافدة إلى البلاد من هنا وهناك هل 
تحمل صفة الحل أو صفة الحرمة واختلفت أقوال المجيبين عن هذه التساؤلات 
اختلافًا ربما زاد الأمر تعقيدًا وبقيت المشكلة في نظري لم تصل إلى حل حاسم بعد. 

ونحن في هذه العجالة نورد - إن شاء الله - ما ظفرنا به من أقوال الباحثين في 
هذا الموضوع رفا يها مع اقام مان خدوه فد فم انيدي راع 
الذي نتوصل إليه في الموضوع فنقول - والله الموفق والحادي إلى سواء السبيل: 

سبق أن ذكرنا أن ذبيحة الكافر الكتابي حلال بالإجماع وأن ذبيحة الكافر غير 
الكتابي حرام بالإجماع إلا خلافا شاذا في ذبيحة المجوس لا يلتفت إليه ولا يختلف 
الحكم هنا في هذه القضية عا سبق وتوضيح ذلك على النحو التالي: 

أولًّا: ما كان من اللحوم مستوردًا من بلاد كافرة أهلها من غير أهل الكتاب أو 
ذبحه كافر غير كتابي في أي بلد فهو حرام. 

ثانيًا: ما كان منها مستوردًا من بلاد كافرة أهلها آهل كتاب أو ذبحه كتابي في أي 
بلد وعلم في هذا النوع أنه ذبح على الطريقة الشرعية فهو حلال. 

ثالثًا: ما كان منها مستوردًا من بلاد كافرة - أهلها أهل كتاب لكن كثر القول 
بأنه يذبحون على غير الطريقة الشرعية - فهذا محل الإشكال”". 
لا وسئل العلامة ابن باز: 

س: ما حكم اللحوم المستوردة من الخارج» وكذلك الدجاج المثلج الذي لا نعلم 
عن ذبحها حيث إن بعض العلاء لا يؤيدون شراءها؟ 


(۱) مجموع فتاوى العلامة عبد العزيز بن باز ناه .)١9/7(‏ 


KK‏ موسوعة أحكام القرآن 
= ۳۹۹ اا لے 

1 : إذا كانت اللحو ا ل ل 
تعلم ما يدل على حرمتها؛ لقول الله 38: الاين حل لحك الكت ر طَعَامُ أَلَذِينَ 
اوتا الک لاوطا ل له )لانم . 

وكون بعض المجازر في بعض بلاد آهل الكتاب تذبح ذبحا غير شرعي لا 
يوجب ذلك تحريم الذبائح المستوردة من بلاد أهل الكتاب حتى تعلم أن تلك 
الذبيحة المعينة من المجزرة التي تذبح ذبحا غير شرعي؛ لأن الأصل الحل والسلامة 
حتى تعلم ما يقتضي خلاف ذلك""". 
لا فتاوى اللحنة الدائمة: 

س: نرجو من الله ثم من سماحتكم توضيح بيان حكم الدجاج المستورد والجبن 
من نوع (كرافت) واللحوم المعلبة والمستوردة والدهون المستوردة فإنا نسمع عن 
بعض أنواع الصابون الممسك مثل نوع: (كامي) و (لوكس) أنه من شحوم الخنازير, 
وهل يجوز الغسيل من والمتاجرة ٠‏ ببن؟ حيث إن كثيرا من الناس في حيرة بين المصدق 
م ا" 
ET‏ ا ل لس ور 
عبدوا غير الله لا يخرجهم عن كونهم آهل كتاب اليوم» كما لم يخرجهم عن ذلك في 
عهد النبي صل الله عليه سلم والقرآن ينزلء فإن الله - تعالى - سماهم آهل کتاب» 
وأباح لنا ذبائحهم في و الى ذكر فيها تحريفهم لكتبهم وعصیانہم ربهم» 
وسبهم إياه بقوهم: ي أ ملو [مسة: ٠:‏ | وكفرهم به وبرسوله» وعبادتهم غير 
الله وقول النصارى: إن أله ثالث تَلَمَةُك[نائدة:] وقوهم: الْمَسِيعٌ 
آل [الترية: ۰ ۲] ٠‏ وقول اليهود: غر E‏ الله 4[التوبة: ۳ اوم يخرجهم ذلك عن 
كونهم آهل كتاب في عهد نزول القرآن» فلا يخرجهم اليوم عن ذلك. 

والأصل أيضا في المنافع الإباحة» سواء كانت مصنوعة كالجبن والصابون 


.)۲۹۰ /۳( فقه السنة‎ )١( 


ا ا 


والحلوى والسمن أم غير مصنوعة» حتى يثبت دليل يخرجها عن ذلك والأخبار 
عما يستورد من الذبائح والمصنوعات إلى المملكة من دول الكفار لم تزل مختلفة 
مضطربة» حتى إن معالي وزير التجارة بالمملكة السعودية ما زال ينكر بقوة ما يشاع 
عن اللحوم والمعلبات المستوردة إلى المملكة أنها ذبحت ذبحا غير إسلامي» وأن جبن 
الكرافت ونحوه ما يستورد إلى المملكة مخلط با يجعله حراما من شحم الخنزير أو 
الميتة. 

وعلى هذا لا تكفي هذه الإشاعات للخروج بالمستوردات مما ذكر عن أصل 
الإباحة فيها إلى التحريم» لكن اللحوم المستوردة من البلاد الشيوعية ونحوها من 
ليسوا مسلمين ولا أهل كتاب محرمة؛ لأن ذبائحهم ميتة. 

ومع ذلك من ارتاب في هذه المستوردات تركها احتياطا عملا بحديث: «دع ما 
ريبك إِلَ ما لا يَرِيبِكَ)». 

وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
فصو عضو نائب الرئيس 
عبد الله بن قعود ٠‏ عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي"'") 

قال سيد عبد الله على حسين من علماء الأزهر وليسانس ني الحقوق: 

وأما اللحوم المحفوظة في العلب مثل: (بولي بيف) ومرقة الثوبر وهي المسماة 
(كيف أكسو) وشوربة الفراخ بالشعرية وهكذا من اللحوم المحفوظة في علب 
صفيح وما يشتق منها أيّا كان نوعها الذي يصدّر إلى مصر من أوروبا وأستراليا 
وأمريكا وحكمها أنه يحرم استع اا قطعًا لأا لحم حيوان موقوذ مضروب حتى 
مات. 

فإن طريقة الذبح في جميع هذه البلاد تكاد تكون واحدة وهي ضرب الحيوان في 


.)٤٠١١-٤٠١ /۲۲( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
مخه فيخر صريعًا بلا حركة لأنها تصيب المخ ومتى وقع حمل إلى التقطيع بعد السلخ 
فيعمل من هذا الحيوان كافة أنواع اللحوم المحفوظة وما يخرج عنها. 

وقد أردت أن أعرف حقيقة ذبحهم بطريقة رسمية لا تقبل الجدل أو الشك في 
تطبيق الأحكام الشرعية فكتبت كتابًا دوريًا أرسلته لقناصل )١5(‏ دولة -١‏ 
إنجلترا. ۲- فرنسا. 7- أسبانيا. 5 - هولندا. ه- إيطاليا. -٦‏ تركيا. ۷- جنوب 
أفريقيا. ۸- الولايات المتحدة. 4- البرازيل. -٠١١‏ أستراليا. -١١‏ روسيا. -١7‏ 
الدنارك. -١*‏ سويسرا. 5 -١‏ رومانيا. ويتضمن هذا الكتاب ثلاثة أسئلة: 

أولا: ما هي طرق الذبح في بلادكم (أو قتل الحيوان عندكم)؟ 

ثانيًا: ما هو المكان الأول الذي يضرب فيه الحيوان من جسمه لقتله في بلادكم؟ 

ثالثا: ما هي الصناعات المختلفة من اللحوم المحفوظة التي تصنع وتصدر من 
بلادكم؟ 

ثم ذكر أن التي أجابت من تلك الدول هي تركيا واليونان وهولندا وأسبانيا 
والدتارك: 

والذي يبدو واضحًا في المخالفة إلى الطريق الشرعية ما جاء في إجابة هولندا 
والدانمارك فلذلك نسوقها يلي: 

يقة هولندا كا في إجباتها: 

(تقتل البهائم بعد تدويخها بأسرع ما يمكن بإسالة دمها وتحصل عملية التدويخ 
بواسطة آلات تغيب المخ فتفقد البهيمة وعيها في الحال (وقطع الرأس أو الرقبة 
منوع وكذلك الذبح بسكين بموجب مرسوم ملكي) إذن تقتل البهائم بواسطة 
خوزة ہا مثقاب وهذه الآلة معمرة ة بالبارود الذي يشعل فيدفع مثقايًا مجوفًا إلى 
داخل المخ وهذا المثقاب المجوف يعود إلى مكانه قبل أن تسقط الرأس). 

وطريقة الدانمارك كما جاء في نص إجابتها: 

(الخيول والثيران والعجول الكبيرة تذبح بطريقة صعقها بإطلاق الرصاص على 
رأسها في موضع المخ بالمسدس برصاص خاص هذه العمليه أو بمسدس يقذف 


ا ا 


ف 

والعجول الصغيرة والأغنام تذبح بطريقة الصعق إما بالرصاص أو بالضرب 
الشديد على جبهتها الأمامية بمطرقة أما الدواجن فإنه يشترط لذبحها أن يكون ذلك 

يقة الصعق السريع بالضرب الشديد بالمطرقة على رأسها. 

وعند ذبح الخيل والثيران والعجول الكبيرة بالطريقة المذكورة تصفى دماؤها 
بإدخال سكين في أسفل رقبتها في الشريان الكبير الواقع في مدخل الصدر من أعلى 
وتستعمل لهذا الغرض السكين العادية. 

أما العجول الصغيرة والأغنام فتصفى دماؤها بتشريطها من الجانب الأسفل من 
رقبتها في الشريان الكبير الواقع خلف الرأس حول الرقبة فتفصل شرايينها. 

ثم علق المؤلف بقوله: (وكل هذه أدلة رسمية قاطعة في صدق ما ندعيه من أن 
ذبائحهم موقوذة مقتوله (فطيس) نجسة محرمة لا يصح لمسلم أن يتعاطاها أو يحملها 
أوسيعها 

وقد كنت أكتفي با أعلمه شخصيًا وأنا طالب بأوروبا هس سنوات من أن 
طريقة ذبح الحيوانات عندهم في الجازر هي القتل بضربها على رأسها على المخ من 
مقدم الرأس بين القرنين في الجبهة. 

وهي ضربة واحدة بآلة خصصت لذلك فيخر الحيوان صريعًا لوقته. 

ولكن خشية ادعاء ما لا أعرف أقمت الدليل الكتابي من حكوماتهم أنفسهم وها 
هو ننشره ليعلمه الناس وكفى. ثم قال المؤلف على آني قد زرت حضرة الدكتور 
الذبح التي شهدها نمثلا مصر في أوربا وأمريكا. 

فقال: للحيوان. 

ثم تابع حديثه (يعني الدكتور) فقال: 

وقد سألت فضيلة المفتي عن قتل الحيوان بمذه الصفة فقال: إذا تحققت حياة 
الحيوان بعد الضربة فذبحنا بعد هذه الضربة يبقى حيًا حتى يتم ذبحه فقال: لا أنه 
بمجرد الضربة تكون حياة الحيوان المضروب في شك بل يكون مؤكدًا أنه يموت 
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دا مم اد 
a‏ 

قال: وقد أرسلت لحضرة الدكتور العلامة الأستاذ عبد الحميد مصطفى فرغل 
المتخصص في وظائف أعضاء الحيوان بأمريكا (الولايات المتحدة) و 
هوبكنز بمدينة بلمتور أسأله عن كيفية قتل حيوانات الكل عندهم في أمريكا فورد 
منه جواب في ۷-٠١(‏ سنة ۷٤۱۹م)‏ يقول: سألت عن طريقة الذبح الطريقة أن 
يضربوا الحيوان بمطرقة مدببة في مخة فيموت وبعد ذلك يقطعون رقبته ولكنهم لا 
يذبحون كما يفعل المسلمون أو اليهود وهذا الإجراء يشمل جميع الحيوانات"'". 

ونشرت مجلة المجتمع الكويتية في عددها الصادر في رمضان عام ١1١91‏ ه العدد 
(75 س55» 57) من بيان أرسله إليها مبعوث رابطة العالم الإسلامي للبرازيل 
وإمام المركز الإسلامي في برازيليا هذا ملخصها: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

وبعد: 

أرفع إلى فضيلتكم ما يلي: شاء الله سبحانه أن يكون عملي بالمركز الإسلامي في 
البرازيل وأصبحت في برازيليا من فترة يسيرة ووجدت الفرصة سانحة لبعض 
أبحاث فيا يتعلق بموضوع الذبح وطريقته. ذلك الذي كان يأخذ كثيرًا من 
المناقشات فيه الأقوال والآراء. 

فزرت بعض المذابح الخاصة بالأبقار. 

وأخرى تتخصص في الأغنام وإلى جوارها - أعاذنا الله وإياكم - الخنازير. 

وثالثة تتخصص في الدواجن - الدجاج - وقطعت الشك باليقين في موضوع 
طال فيه الكلام والسؤال حيث ألفيتها بعين المشاهدة عبارة عن ضربات تؤدي أولا 
على رأس الحيوان في عنف عنيف تصرعه لساعته بمرزبة ثقيلة من الحديد تنزل على 
المخ بين قرون الثور فترديه ميتا يتدلى لسانه من فمه ولا يحدث حراكًا. 
)١(‏ في (اللحوم - أبحاث مختلفة في الذبائح والصيد واللحوم المحفوظة) ولكني لم أقف على الكتاب 


{۷ 


ا 


وبعد هذه الإماتة العاجلة بطريق الوقذ يتناولونه بالسلخ حتى يخرج لجا يوزع 
إلى المتاجر للبيع. 

بقيت ل محة خاصة وهامة في موضوع الدجاج وهي جديرة بالوقوف عندها 
حيث تستورد بعض بلادنا الإسلامية مثل: الكويت والسعودية كثيرًا من دجاج 
البرازيل ويلجاً المصدرون هنا بالبرازيل إلى بعض رؤساء الجمعيات الإسلامية 
يطلبون منهم شهادات بأن طريقة ذبحهم إسلامية وشرعية - وهؤلاء مساكين ليس 
لديهم دراسة ولا دراية في الواجبات والفروض العينية فضلا عن المسائل الخاصة 
والدقيقة ولكنهم يجترئون على إعطاء هذه التصريحات مقابل ما يتقاضون من أموال. 

وقد اكتشفت خلال جولاتي هذه الطريقة التي كانت تعتبر في نظرهم شرعية 
إسلامية وهي في الحقيقة تخالف الإسلام كل المخالفة - حيث يدخل مقص - 
مقراض - مقوس من داخل فم الدجاجة وعند أسفل الرأس من داخل الحلق يقص 
عظم الرقبة بها في ذلك العمود الفقري وكأننا تماما قطعنا عنق الدجاجة من الخلف 
حيث قطعنا نخاعها الشوكي داخل عمودها الفقري دون إنفاذ للمقاتل الشرعية 
التي تعطي فرصة لضخ الدم. 

ولقد تناولت بنضسي عدة رقاب لهذه الطريقة من الذبح وشرحتها في رفق 
بالسكين فوجدت أن الودجين وقصبتي الطعام والتنفس باقية سليمة كا هي لم 
يصبها خدش. 

والاتجاه مركز كا أوضحت على قص عظم الرقبة من الداخل. 

وإنني إبراء للذمة أمام الله 5 أقترح أن يرفع هذا الأمر الخطير إلى جميع المسؤلين 
في البلاد الإسلامية التي تستورد لحومها من الخارج ومن البرازيل على وجه 
الخصوص. 

لينال قسطه من التصحيح بحيث تتقيد جهات الاستيراد بفتاوى وشهادات 
متخصصة ومن جهات مسؤولة أمينة فشعوبنا الطيبة أمانة في رقاب رعاتها. اه . 
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قال العلامة الفوزان: يمكننا أن نقسم هذه اللحوم المستوردة من أهل الكتاب إلى 
ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: ما علم أنه ذكي على الطريقة ة الشرعية فهذا حلال بالإجماع. 

القسم الثاني: ما علم أنه ذكي على غير الطريقة ة الشرعية. 

القسم الثالث: ما جهل حاله فلا يدرى على صفة حصلت تذكيته. 

فالقسم الأول: حلال بالإجماع - كما سبق. 

اا قد أفتى بحله بعض العلماء محتجا بعموم قوله تعالى: مووَْطعًا 

َذِينَ أُوتُوأ اكب حل لَحُمْ؛[لائدة:ه] ] قال القاضي ابن العربي المالكي في 0 
ا القرآن» (۲/ 055) في تفسير هذه الآية ما نصه: (هذا دليل قاطع على أن 
الصيد وطعام الذين أوتوا الكتاب من الطيبات التي أباحها الله وهو الحلال المطلق. 

ولقد سئلت عن النصراني يفتل عنق الدجاجة ثم يطبخها هل تؤكل معه أو 
تؤخذ منه طعاما. 

فقلت تؤكل لأنها طعامه وطعام أحباره ورهبانه. 

وإن لم تكن هذه ذكاة عندنا ولكن الله أباح لنا طعامهم مطلقًا وکل ما يرونه في 
دينهم فإنه حلال لنا إلا ما كذم الله فيه). 

ولد انعد يلقي اشرق الي قوع اواو راع هذا التو ل e‏ 
حيث قال ما نصه «تاريخ الأستاذ الإمام؛ ' (587/1): (وأما الذبائح فالذي أراه أن 
يأخذ المسلمون في تلك الأطراف بنص كتاب الله تعالى في قوله: فرعام ألَّذِينَ اوا 
الب حل لََكُمْ[لائدة:ه] وأن يعولوا على ما قاله الإمام الجليل أبو بكر بن العربي 
المالكي من أن المدار على أن يكون ما يذبح مأكول أهل الكتاب قسيسيهم وعامتهم 
ويعد طعاما هم كافة) وقد أحدثت هذه الفتوى ضجة كبرى بين العلماء في ذلك 
الوقت ما بين مستنكر لما ومؤيد لما وعمن أيدها وتحمس ها تلميذه محمد رشيد رضا 
وأطال الكلام في تأييدها والدفاع عنها في «مجلة ا منار» (5/ ص ١لالاء‏ 817 ۹۲۷) 
و«تفسير المنار) (5/ ص .)5١1/-7٠٠١‏ 
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ويرد على هذه الفتوى من وجوه: 

الأول: أن ابن العربي قد نقض فتواه هذه با جاء في موضع آخر من تفسيره حيث 
قال (۲/ 057): (فإن قيل فما أكلوه على غير وجه الذكاة كالخنق وحطم الرأس 

فالجواب أن هذا ميتة وهي حرام بالنص وإن أكلوها فلا نأكلها نحن كالخنزير 
فإنه حلال لهم (كذا قال) ومن طعامهم وهو حرام علينا). 

كلصة رفع إن لساري ري ما اذاه امل الكتاود عل عن المت" 
المشروعة في الذكاة كالخنق وحطم الرأسء ولا شك أن فتل العنق خنق فهو يرى 
تحريمه علينا وإن أكلوه هم واعتبروه طعاما هم. 

0 0 أن اه اجام آهل E‏ 0 
در 

والمسلم لو ذكي على غير الصفة المشروعة لم تبح ذبيحته فالكتابي من باب أولى 
وكيف يتشدد في ذبيحة المسلم ويتساهل في ذبيحة الكافر الكتابي والمسلم أعلى من 
الكافر. 

الوجه الثالث: أن طعام أهل الكتاب قد خص منه ما استباحوه كالخنزير فيخص 
منه ما ذبحوه على غير الصفة المشروعة في الذكاة. 

وس امسر ا سنس لب اعرد وه أي 
بكرن دراود E‏ بنص القرآن في قوله تعالى: # حر 
عَلَيَكُمُ آلْمَيتَةُ وَألدَمُ وم ازير وَمَأَحِلَّ لِغَيْرِ أله بد وَالْمْتَحَيقَةُ وَالْمَوْفُودة#[لمائدة:»] 
الآبة فيكون ذلك حصا لقوله تعالى: لوكا انين ا غ 
[المائدة: 0]. 

الوجه الخامس: أن ما ذكى على غير الصفة المشروعة يفتقد فوائد الذكاة من 
استخراج دمه وتطييب لححمه والذكاة لا ينظر فيها إلى وصف المذكى فقط بل ينظر 
فيها إلى وصف المذكى وصفة الذكاة معا 
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فلو وجد أمامنا ذبيحتان كل منهما ذكى على غير الصفة المشروعة إحداهما ذكاها 
مسلم والأخرى ذكاها كتابي فكيف نحرم ذبيحة المسلم ونبيح ذبيحة الكافر في هذه 
الحالة إن في هذا رفعًا لشأن الكافر على المسلم . 

وأما القسم الثالث: وهو ما جهل حاله من هذه اللحوم المستوردة فلم يعلم هل 
ذكي على الطريقة ة الإسلامية أو لا فهذا قد اختلفت فيه أقوال العلماء في عصرنا على 
قولين: 
# القول الأول: أنه مباح عملا بالآية الكريمة: إوَطَعَامُ لين ووأ كتنب جِلٌّ 
أك [س:٠]‏ فالأصل فيه الإباحة إلا إذا علمنا أنهم ذبحوه على غير الوجه 
الشرعي. 

فقد جاء في مجلة الجامعة الإسلامية في المدينة المنورة (العدد الثالث للسنة الثامنة 
- ذوالحجة ا عبد ريز بار ra‏ اله 
هذا الموضوع هذا نصها: الله انه اين أل ل الط E‏ 
E‏ مُكُمْ حل لَه [لدسة:٠]‏ الآية من سورة المائدة - هذه 
الآية أوضحت لنا أن طعام أهل الكتاب مباح لنا وهم اليهود والنصارى إلا إذا 
علمنا أنهم ذبحوا الحيوان المباح على غير الوجه الشرعي كان يذبحوه بالخنق أو 
الكهرباء أو ضرب الرأس ونحو ذلك فإنه بذلك يكون منختقًا أو موقودًا فيحرم 
علينا كما تحرم علينا المنخنقة والموقوذة التي ذبحها المسلم على هذا الوجه. 

أما إذا لم نعلم الواقع فذبيحتهم حل لنا عملا بالآية الكريمة. اه. 

كا جاء ني مجلة الأزهر (نور الإسلام) فتوى مشابهة هذه الفتوى هذا نصها: 
[ص5؟ مجلد )٤(‏ ج١]‏ (اللحوم المحفوظة في العلب هي من قبيل القديد من اللحم 
وهو معروف كانت الصحابة تأكله. 

فمتى كان اللحم المحفوظ في العلب لم ينتن ولم يفسد جاز أكله. 

و رو با ارم 

قال الله تعالى: مووَطَعًا يقارف TT CE‏ 


موسوعة أحكام القرآن E‏ 
[للائدة:ه] والبحث في وراء ذلك لم يطلب إلينا شرعا. 

غير أن من علم أن شيئا من ذلك غير مذكى التذكية الشرعية فلا يحل له 
أكله).اه. 
# القول الثاني: أن هذا النوع من الذبائح حرام لأن الأصل في الحيوانات التحريم 
فلا يحل شيء منها بذكاة شرعية متيقنة تنقلها من التحريم إلى الإباحة. 

وحصول الذكاة على الوجه الشرعي في هذه اللحوم مشكوك فيه فتبقى على 
التحريم - وإليك فتوى مخطوطة في هذا الموضوع صدرت من سماحة رئيس المجلس 
الأعلى للقضاء في المملكة العربية السعودية: الشيخ عبد الله بن محمد بن حميد. 

عن سؤال هذا نصه: ما حكم اللحوم المستوردة من الخارج معلبة وغير معلبة 
والتي كثر انتشارها في المدن والقرى وعمت البلوى بها فلا يكاد بيت يسلم منها - 
هل الأصل فيها الإباحة أم الحظر نرجو بيان ذلك مفصلًا ولكم الأجر. 

وهذا نص الفتوى: الأصل في الإبضاع والحيوانات التحريم فلا يحل البضع إلا 
بعقد صحيح مستجمع لأركانه وشروطه. 

لياع كلوجر لحيو تكد لعل فو اوها عق أهل الدادكية. 

فإن الله 34 حرم الميتة والدم ولحم الخنزير وما آهل لغير الله به. 

وحرم المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وأكيلة السبع إلا ما ذكي. 

فهذا يدل على أن الأصل في الحيوان التحريم إلا ما ذكاه المسلمون أو أهل 
الكتاب بقطع الحلقوم وهو مجرى النفس. 

والمريء وهو مجرى الطعام والماء مع قطع الودجين في قول طائفة من آهل العلم. 
فا يرد من اللحوم المعلبة أن كان استيراده من بلاد إسلامية» أو من بلاد آهل الكتاب 
أو معظمهم وأكثرهم أهل كتاب» وعادتهم يذبحون بالطريقة الشرعية فلا شك في 
حله. 

وإن كانت تلك اللحوم المستوردة تستورد من بلاد جرت عادتهم أو أكثرهم أنهم 
يذبحون بالخنق أو بضرب الرأس أو بالصاعقة الكهربائية» ونحو ذلك فلا شك في 
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تحريمها وكذلك ما يذبحه غير المسلمين وغير أهل الكتاب من وثني أو مجوسي أ 
قادياني أو شيوعي ونحوهم فلا يباح ما ذكره. 

لأن التذكية المبيحة لأكل ما ذكي لابد أن تكون من مسلم أو كتابي عاقل له قصد 
وإرادة. 

وغير هؤلاء لا يباح تذكيتهم - أما إذا جهل الأمر في تلك اللحوم ولم يعلم عن 
حالة أهل البلد التي وردت منها تلك اللحوم هل يذبحون بالطريقة الشرعية آم 
بغيرها ولم يعلم حالة المذكين وجهل الأمر فلا شك في تحريم ما يرد من تلك البلاد 
المجهول أمر عادتهم في الذبح تغليبًا لجانب الحظرء وهو أنه إذا اجتمع مبيح وحاظر 
فيغلب جانب الحظر سواء أكان في الذبائح أو الصيد. 

ومثله النكاح كا قرره آهل العلم - منهم: شيخ الإسلام ابن تيمية والعلامة ابن 
القيم والحافظ ابن رجب وغيرهم من الحنابلة وكذلك الحافظ ابن حجر العسقلاني 
والإمام النووي وغيرهم كثير. 

as‏ ل عا أن النبي ڪيا 
قال له : إا رلت كَلبَكَ محلم وَذكَرْتَ اشم الله عليه َكل . 

فإن وجدت معه كلبًا آخر فلا تأكل. 

فالحديث يدل على أنه إذا وجد مع كلبه المعلم كلبًا آخر أنه لا يأكله تغليبًا لجانب 
الحظر. 

فقد اجتمع في هذا الصيد مبيح وهو إرسال الكلب المعلم إليه وغير مبيح وهو 
شتراك الكلب الآخر. 

اي ذا آَصَبْتَهُ بسَهُمِكَ فَوَكَعَ في الَاءِ 
لا تَأكُلٌ» متفق 

عد المي «إذّا عَيِمْتَ أ أنَّ سَهْمَكَ قَتَلَهُ وَ1 َر فيه اثر ا سبع َكل 
و فو عدن د 

قال ابن حجر في الصيد: أن الآثر الذي يوجد فيه من غير سهم الرامي أعم من 


7 <ت ل(ب<ا ”يي ”+”<””ب” ”ري ”ا الاالليلسابرااتااييلبب؟إ 7ب 4+ << ملالس ڪڪ 4 = 
أن يكون أثر سهم رام آخر أو غير ذلك من الأسباب القاتلة فلا يحل أكله مع التردد 
هل قتله السهم أو الغرق في الماء. 

فلو تحقق أن السهم أصابه فمات فلم يقع في الماء إلا بعد أن قتله السهم فهذا يحل 
أكله. 

قال النووي في شرح مسلم: إذا وجد الصيد في الماء غريقًا حرم بالاتفاق» وقد 
صرح الرافعي بأن محله مالم ينته الصيد بتلك الجراحة إلى حركة المذبوح فإن انتهى 
إليها بقطع الحلقوم مثلا فقد تمت ذكاته. 

ويؤيده قوله يَكِ: «قَإِنَتَ لا تذرى الاءَ قَتلَهُ أو سَهْمِكَ) فدل على أنه إذا علم أن 
سهمه هو الذي قتله أنه يحل - انتهى ملخصًا من فتح الباري. 

وقال الخطابي: إنم) نهاه عن أكله إذا وجده في الماء لا مكان أن يكون الماء قد غرقه 
فيكون هلاكه من الماء لا من قبل الكلب الذي هو آلة الذكاة. 

وكذلك إذا وجد فيه أثرا لغير سهمه. 

والأصل أن الرخص تراعى شرائطها التي بها وقعت الإباحة فمه| أخل بشيء 
منها عاد الأمر إلى التحريم الأصلي. اه. 

ما تقدم يتضح تحريم اللحوم المستوردة من الخارج على الصفة التي سبق بيانها. 

وأن مقتضى قواعد الشرع يدل على تحريمها کا في حديث عدي وغيره في اشتراك 
الكلب المعلم معه غيره. 

وفيما رماه الصائد بسهمه فوقع في الماء لاحتمال أن الماء قتله. 

وفيا رواه الترمذي وصححه: «إذَا عَلِمْتَ أن سَهْمَكَ قله و1 تر فيه اثر سبع 
روه 2 


فكل)”". 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه أحمد )١١7/75(‏ - ط الرسالة» والترمذي (22578. والنسائي 
(5700)» والطيالسي »)۱۰٤۱(‏ كلهم من طرق عن هشيم» عن أبي بشر» عن سعيد بن جبير» 
عن عدي بن حاتم قال: سألت رسول الله يك هشیم وهو ابنْ ہشیر صرّح بالتحديث كما عند 


ل“ ]| موسوعة أحكام القرآن 
۸A =‏ أت اي 
فدل الحديث بمفهومه على أنه لو وجد فيه أثر سبع أنه لا يأكله فإنك ترى من 
هذا أنه إذا تردد الأمر بين شيئين مبيح وحظر فيغلب جانب الحظر. 
OT‏ اس ا 
ال و E‏ 
كا بينا فيا تقدم من أن أهل البلد إذا كانت حالتهم أو معظمهم يذبحون 
بالطريقة الشرعية» وهم مسلمون أو آهل كتاب فيباح لنا ما ذبحوه أن كانوا 
يذبحون بغير الطريقة الشرعية بل بخنق أو بضرب رأس أو بصاعقة كهربائية فهو 
وأن جهل أمرهم ولم تعلم حالتهم با يذبحونه فلا يحل ما ذبحوه تغليبا لجانب 
الحظر. 

ولا عبرة با عليه أكثر الناس اليوم من أكلهم لتلك اللحوم من غير مبالاة 
بتذكيتها من عدمها - والله المستعان - انتهى المقصود من فتوى ساحة الشيخ وفقه 
الله . 

وبالنظر في القولين السابقين في حكم هذا النوع من اللحوم يتضح رجحان 
القول بالتحريم لقوة مبناه ووضوح أدلته وذلك من وجوه: 


النسائي» وأبو بشر: هو جعفر ابن أبي وحشيّة. 

وأخرجه البخاري CA)‏ ومسلم )١959(‏ (5), والنسائي (5/ا/ا5)» وابن الجارود 5 
(المتتقى) )1١5(‏ كلهم من طرق عن وكيع: عن عامرء وقال يحيى في حدیثه» قال: حدثني عامرء 
قال: عو عدي ين امم قا سألت رسول الله 4 عن صيد المعراض» فقال: «مما أَصَبْتَ 
بدو دَكُلَهُ وَمَا أَصَبْتَ بِعَرْضِد فَهُوَ وَقِيذ). 

وسألته عن صيد الكلب» > قال وكيع: (إِذَا أزشلت کلف وذ ت اسم الله فَكُل) فقال: وما 
أمسك عليك ولم يأكل فكلهء فإن أخذه ذكاته. وإن وجدت مع كلبك كلبا آخر» فخشيت أن 
يكون أخذه معه وقد قتله» فلا تأكل» فإنك إنم| ذكرت اسم الله على كلبك» ولم تذكره على غيره. 


موسوعة أحكام القرآن TEN‏ 

الونته الاول: أن الله حرم لحوم الحيوانات التي تموت بغير ذكاة شرعية في قوله 
سبحانه: أخْرَّمَتٌ عَلَيَكُمْ ألْمَيتَةُ4 إلى قوله: اللا ما کی4 [ ::۲ فا لم تتحقق 
في هذه اللحوم الذكاة الشرعية فهي محرمة بناء على الأصل. 

الوجه الثاني: أن النصوص الشرعية التي ساقها سماحة الشيخ في فتواه تبين 
بوضوح أنه إذا اجتمع مبيح وحاظر غلب جانب الحظر وهذه اللحوم كذلك 
ترددت بين كونها مذكاة الذكاة المبيحة فتحل وكونما غير مذكاة فلا تحل فيغلب 
جانب التحريم وكا قرر كبار الآئمة الذين ساق الشيخ آقواهم في الفتوى. 

الوجه الثالث: أن هذه الكميات المائلة التي تمتلئ بها الأسواق العالمية من 
الدجاج وغيره يستبعد أن تأتي الذكاة الشرعية بشروطها على أفرادها كلها لأنها تذبح 
وتعلب آليا. 

الوجه الرابع: أن الإلحاد والتحلل من العهد الدينية والأحكام الشرعية قد غلب 
على الناس في هذا الزمان وقلت الأمانة والصدق فلا يعتمد على أقوال هؤلاء 
المصدرين لهذه اللحوم ولا على كتابتهم على ظهر أغلفتها بأنها ذكيت على الطريقة 
الإسلامية لا سيهما وقد وجد بعض الدجاج برأسه لم يقطع شيء من رقبته ىا وجدت 
هذه العبارة مكتوبة على أغلفة ما لا يحتاج إلى ذكاة كالسمك. 

مما يدل على أن هذه الكتابة إنا هي عبارة عن دعاية مكذوبة يقصد بها مجرد 
ترويج هذه اللحوم وابتزاز الأموال بالباطل. 

الوجه الخامس: sS‏ 
التمسك بعموم الآية الكريمة: #وَطَعَامٌ ألذِينَ أوُواً ألْكِتَبَ جل ك4 | [للائدة:٥]‏ 
وهذا العموم خصوص بالنصوص الكثيرة ة كقوله تعالى: # خر a‏ 
وَأَلدَمُ وَلَتَمُ ازير وَمَآ اهل لِعَيْرِ آله كن I‏ رتفي ولق ا وَمَآ 
حل الشبع إلا ما كيم وما يع عل آلغضب» نسدح] ا 
أنه إذا اجتمع حظر وإباحة غلب جانب الحظر. والله أعلم!!'. 

انتهت أحكام الذبائح وبالله التوفيق. 


.)١55-١59ص( نقل من كتاب العلامة الفوزان (الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح)‎ )١( 


9 لبر 1 
2 سس ١‏ ا 


قال الله تعالل: #قَصَلَ ل لِرَبّكَ انحر [الکوثر:۲] 
قال السعدي: #فَصَل لِرَبِكَ ا4ر حصن هائن الغنادانن بالذكرة لاأ 
من أفضل العبادات ا القربات. 
ا e ES‏ لله لك 
الذي جبلت النفوس على محبته والشح به" . 
[[ّ] قلت: فيه مسائل منها 


تعريف الأضحية 
قال في لسان العرب: وضحى بالشاة: ذبحها ضحى النحرء هذا هو الأصلء وقد 
تستعمل التضحية في جميع أوقات يوم النحر. والضحية: ما ضحيت به وهي 
الأضحاة» وجمعها أضحىء يذكر ويؤنث» قال: 
وا ا ال اوا لا بالا وو ات اللا 


صَحَيْتْ (بالشاة) كضجيةً: ا أي في شی 


2 330 


7 بحَرفي» وقد 9 يتعدّى فال ضَحَّى ا إذا بح الأضحية وَقتّ 


ا 


(۱) فتح القدير للشوكاني .)٩۳١ /١(‏ 
(۲) لسان العرب (۳/ .)57/١‏ 


الا موسوعة أحكام القرآن 

(و) ضَحَيْتَ 00 0 (رَعَيْنَها با). 

في الأساس: ضَحَيْتُ الإبل عن الوزْدٍ وعشَّيّتها عَنهُ: أي رَعَيّتها الضحاء 
والعشّاء عَبَّى ترد وقد 0 

قال عِيَاضٍ: ميث برك لأا تل في الشحى وه ام الها معي 
برَمَنِ فِعْلهاء وَقَالَ غَيْرُه: ضكى بح الأضيية رفت الضكى هذا صل 0 
حتى قبل” ضَحَّى ني أيّ وَفْتٍ گان مِن ّم التشْريق" 

قال ابن حجر: والأضاحي جمع واحدة ضحية وأضحية بكسر ال همزة وبضمها 
وأضحاة بفتح أوله' . 

قال الصنعاني: ضاي كع أضحية َم اهر وور كرا ور عد 
الهَمْرَةٍ وَفَنْحُ الضّادٍ كاتا أَشْتقَتْ مِنْ اشم الوَقْتِ الي شرع دَبْحُهَا فيه ويا سمي 
يميم الأضكى 1 

مسألة : ما حكم الأضحية؟ 

اختلف العلماء في وجوب الأضحية على الموسر: فقال جمهورهم: هي سنة في 
حقه» إن تركها بلا عذر لم يأثم ولم يلزمه القضاءء ومن قال ببذا: أبو بكر الصديق 
وعمر بن الخطاب وبلال وأبو مسعود البدري وسعيد بن المسيب وعلقمة والأسود 
وعطاء ومالك وأحمد وأبو يوسف وإسحاق وأبو ثور والمزني وبن المنذر وداود 
وغيرهم. 

وقال ربيعة والأوزاعي وأبو حنيفة والليث: هي واجبة على الموسر» وبه قال 
مف اا ول ای ا عل ا ا ا برقال ع 
الحسن: واجبة على المقيم بالأمصارء والمشهور عن أب حنيفة أنه إنا يوجبها على 


.)٤٥٦/۳۸( تاج العروس‎ )١( 

(۲) شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك .)٠١١/۳(‏ 
(۳) فتح الباري .)١517//1١(‏ 

(؟) المصدر السابق. 


ا 1 ا 


مقيم يملك نصاباء والله أعلم. 
0 وإليك بعض الوارد عن النبي كَلِلِ: 
عن عَبّد العزيز بْنُ صُهَيْبِ» قَالَ: سَمِعْتُ اس بْنَ مالكب هب قَالَ: «كَانَ الب 
2 9 بک أن آي بکښشښن ٩‏ 2 
عَنْ عاش نر ول الله جل آم مر پش أقْرَنَ عا ني سوا ويرك في سوا 
َيَنْظَرٌ في وا أن ب لشي ب قَقَالَ ا: «یا عاقش كلمي المذية» ثم قَالَ: 
«اشْحَذِيًا بجر ). فة ََعَلَتْ: تم أحَدَهَا وَأَحَدَ الكش َأَضِجَعَهُ َم ديح ثم قَالَ: 


ه عدي 35 5 و 328 4 2 2 


الباشم الله اللهمَ تقل مِنْ حب وَآلِ محم وَمِنْ أَمَةِ حمر ثم ضَحَى بدا 
0 وإليك بعض الوارد عن الصحابة والتابعين: 

عن أبي سريحة قال: «رأيت أبا بكر» وعمر وما يضحيان»”” 

وعن أب وائل قال: قال أبو مسعود الأنصاري: «إني لأدع الأضحىء وإني لموسر 
خافة أن يرى جيراني أنه حتم علي)”*. 

وعن جبلة بن سحيم» أن رجلا سأل ابن عمر» عن الأضحية أواجبة هي؟ فقال: 
ضحى رسول الله ية والمسلمون» فأعادها عليه» فقال: أتعقل؟ ضحى رسول الله 
واو 


(۱) أخرجه البخاري (0007): ومسلم (1977). 

(۲) أخرجه مسلم »)١11517(‏ وأبو داود (۲۷۹۲). 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (8174)) والطبراني (۸١٠۳)»ء‏ والطحاوي في شرح معاني 
الآثار (5/ »)١۷ ٤‏ والبيهقي (11075)» كلهم من طرق عن الثوري» عن إسماعيل» ومطرف» 
عن الشعبي» عن أبي سريحة عن أب بكر» وعمر. به. 

(5) إسناده صحيح أخرجه عبد الرزاق »)8١59(‏ والبيهقي »)۱۹٠۰۳۸(‏ كلاهما عن معمرء 
والثوري» عن الأعمش» عن أبي وائل قال: قال أبو مسعود الأنصاري. 

)٥(‏ أخرجه الترمذي ».)١5١05(‏ قال: حدثنا أحمد بن منيع» قال: حدثنا هشيم» قال: أخبرنا حجاج 
ابن أرطاة» عن جبلة بن سحيم» أن رجلا سأل ابن عمر به وهذا إسناده ضعيف من أجل 
«حجاج بن أرطاة» قال عنه ابن حجر: «صدوق كثير الخطأ و التدليس»» قال الترمذي: هذا 


EH‏ موسوعة أحكام القرآن 

وعن ابن جريج قال: قلت لعطاء: أواجبة الضحية على الناس؟ قال: «لاء وقد 
ذبح رسول الله کیا . 
0 وإليك أقوال أهل العلم القائلين بأنها سنة ولا يأثم من تركها وهو موسر 
بالتفصيل: 

قال أبو عمر من المالكية: تطوع الرجل عن أهل بيته كتطوع النبي ايشم إذ قال في 
ضحيته «هَذًا ئي وَعَنْ مَنْ ا بص مِنْ أَميِي) وكأنهم آهل بيت له» والله أعلم. 

وهذا يصح على مذهب من لم يوجب الأضحية» وهم أكثر العلماء ويدخل - 
حينئذ - من لم يضح ذلك العام من أمته في ثواب تلك الضحية» وكذلك سائر آهل 
2 3 مُث 0 E ٠.‏ )۲( 
بیت الرجل يشركهم في ثوابها وإن لم يكونوا يملكون شيئا منها ''. 

قال ابن رشد: اختلف العلماء في الأضحية: هل هي واجبة أم هي سنة؟ فذهب 

ا 1 1 

مالك والشافعي إلى أنها من السنن المؤكدة" 

قال النووي من الشافعية: واختلف العلماء في وجوب الأضحية على الموسر فقا 
وروت حي بوه واج ENES‏ 
المسيب وعلقمة والأسود وعطاء ومالك وأحمد وأبو يوسف وإسحاق وأبو ثور 
والمزني وابن المنذر وداود وغيرهم» وقال ربيعة والأوزاعي وأبو حنيفة والليث: هي 


حديث حسن. والعمل على هذا عند أهل العلم: أن الأضحية ليست بواجبة» ولكنها سنة من 
سنن رسول الله اة يستحب أن يعمل بهاء وهو قول سفيان الثوريء وابن المبارك. 
وأخرجه الطبراني في «الأوسط» (25574. قال: حدثنا محمد بن علي» نا سعيد بن منصوره ثنا 
إسماعيل بن عياش» عن ابن عون» عن محمد بن سيرين قال: سألت ابن عمر به. وإسماعيل بن 
عياش صدوق ف روايته عن آهل بلده» مخلط فى غیرهم» وقد رواه عن عبد الله بن عون بن 
أرطبان المزنى» أبو عون البصرى وعلى كل فهذا إسناد يحسن بمجموع طريقيه. 

(۱) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق )۸۱۳١(‏ قال: عن ابن جريج قال: قلت لعطاء به. 

(۲) الاستذكار /٥(‏ 57 5؟). 

(۳) بداية المجتهد (۲/ .)١91١‏ 


3 س 


واجبة عل الموسرء وبه قال بعض الالكية» وقال التخعى: واجبة على الموسر إلا 
الحاج بمنى» وقال محمد بن الحسن: واجبة على المقيم بالأمصاره والمشهور عن أي 
حنيفة أنه إن) يوجبها على مقيم يملك نصاباء والله أعلم. 

قال الماوردي: وروي عن الصحابة دة ما ينعقد به الإجماع على سقوط 
الوجوب» فروي عن أب بكر وعمر أنها كانا لا يضحيان مخافة أن يرى أنها واجبة 
وروي عن أي مسعود البدري» أنه قال: لا أضحي وأنا موسر لئلا يقدر جيراني أنها 
اه د 1 

قال ابن قدامة: والأضحية سنة» لا يستحب تركها لمن يقدر عليهاء أكثر آهل 
العلم يرون الأضحية سنة مؤكدة غير واجبة"". 

قال ابن حزم: لا يصح» عن أحد من الصحابة أن الأضحية واجبة. وصح أن 
الأخصسية لسك و اجه عن فمك بن ال و الي ران كال لان ادف 
بثلاثة دراهم أحب إلي من أن ضحي . وعن سعيد بن جبير» وعن عطاء» وعن 
الحسن» وعن طاوسء وعن أبي الشعثاء جابر بن زيد وروي أيضاء عن علقمة» 
ومحمد بن علي بن الحسين. وهو قول سفيان» وعبيد الله بن الحسن» والشافعي» 
اھان وااو و کا اون هرد 
اا 
0 وإليك أقوال أهل العلم القائلين بأن الأضحية واجبة علي المياسير والمقيمين: 

قال السرخسي: قال: (وهي OEE NM SEET‏ 

قال المرغيناني: الأضحية واجبة على كل حر مسلم مقيم موسر في يوم الأضحى 


.)١١١ /١7( شرح مسلم‎ )١( 


(۳) المغني (9/ 5370). 
(5) المحل (/1/ 070/8 . 
)٥(‏ المبسوط .)8/١7(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 

3 مسوعة أحكام لقا 
عن نفسه وعن ولده الصغار". 

قال النووي: وقال ربيعة والأوزاعي وأبو حنيفة هي واجبة على الموسر وبه قال 
بعض المالكية» وقال النخعي واجبة على الموسر إلا الحاج بمنى» وقال محمد بن 
الحسن: واجبة على المقيم بالأمصارء والمشهور عن أبي حنيفة أنه إنا يوجبها على 
مقيم يملك نصاباء والله أعلم'". 

مسألة : وقد ورد عن النبي حا أحاديث في فضلها 

عن كشام بن عر وتن ايه عن عائشة» أن الب كياد قال: ما قول ابن 
آم يوْمَ التر عَمَلَا أحَبٌ إل الله كك مِنْ هراقة دم ونه ياي ق قروا 
وَأَظْلَانِهًا وَأَشْعَارِهَاء وَإِنَّ الدَّم ليمع مِنَ الله ك بِمَكَانِ قَبْلَ أن ب قَعَ عَلَ الْأَرْضٍء 
َطِبُوا بها تَفْسَا0. 

3 ا فلك E‏ ره 

شن أبيكُمْ نرا هی قَالُوا: ما َنَامِنهًا؟ قَالَ: ا ة َس الوا ا 
اه بل شَعْرَةٍ مْنَ الصوفِ حستَة ra‏ 

۳- عن أبي سعيد الخدري ذه قال: قال رسول الله ئة لفاطمة عليها الصلاة 


.)۲٠۹ /۱( متن بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة‎ )١( 

(۲) شرح مسلم (۱۳/ .)١١١‏ 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الترمذي )۱٤۹۳(‏ ابن ماجه »)۳۱۲١(‏ والحاكم (5/ ۲۲۲)» والبغوي 
في شرح السنة »)١١75(‏ وابن حبان في المجروحين (7/ ١‏ 80)» وابن الجوزي في «العلل المتناهية 
في الأحاديث الواهية» (۲/ ۷۹) قال: حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم الدمشقي قال: حدثنا عبدالله 
ابن نافع قال: حدثني أبو المثنى» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة» أن النبي يَليةٍ. وعبدالله 
ابن نافع بن أبى نافع «لين الحديث». أبو المثنى الخزاعى الكعبى المدنى (ضعيف». 

(5) إسناده ضعيف أخرجه أحمد (5/ ۳۹۸)» وابن ماجه (۳۱۲۷)» والطبراني (501/0)» وابن حبان 
في «المجروحين » (۳/ 00)» كلهم من طرق عن آدم بن أبي إياس قال: حدثنا سلام بن مسكين 
قال: حدثنا عائذ الله» عن أبي داود» عن زيد بن أرقم» قال: قال أصحاب رسول الله كَل قلت: 
فيه أبو داود نفيع ابن الحارث «متروك» وعائذ الله المجاشعىء أبو معاذ (ضعيف). 


موسوعة أحكام القرآن ها 
ا م كي ا ااي ۴ کا جو هل سان هيوم 
والسلام: «قومي إلى أضحيدك فاشهِيما فان لكِ بأولٍ قطرة تقطر مِن د دمها يعفر لك 
لو ˆ 
ا سَلّف مِنْ ذنُوبكِ). قالت: يا رسول اث هذا لنا أهل البيت خاصة أو لنا 
وللمسلمين عامة؟ قال: «لايل لَنَاوَللْمَسْلِمِينَ مةه" . 
2.6 و 5 


:- عن ابن عباس ده قال: قال رسول الله كَلِةِ: «مَا انفقت 
أَحَبّ إلى الله مِنْ حبر يُنْحَرٌ في يوم عِيدا . 


-٥‏ عن علي عن النبي ي قال: «یا ا با التاش» ضَحُوا وَاحْتَِبُوا بماتهاء قن 
1 0 َ 


الذّم ِن وَقَعَ في لاض قله بقع في جزز الله جل ور 
آ- قر > عن أبيه» عن جده» قال: قال رسول الله 


0 


م ن ضځی طا 5 ل مِنَ انار ا 


(۱) إسناده ضعيف: أخرجه الحاكم (07075» والبزار (۲/ 04 كشف الأستار)» وأبو يعلى ١جزء‏ فيه 
ستة مجالس من أمالي القاضي آبي يعلى الفراء» (/5)» كلهم من طرق عن داود بن عبد الحميدء ثنا 
عمرو بن قيس الملائي» عن عطية» عن أبي سعيد الخدري ذه قال: قال رسول الله يَللِةِ. وداود 
ابن عبد الحميد وعطية العوفي «ضعيفان». 

(1) إسناده ضعيف جدًا: أخرجه الطبراني »2٠١845(‏ والدارقطني »)٤۷٥۲(‏ والبيهقي )١9015(‏ 
وني «الشعب» (1۹9۳)» كلهم من طرق إبراهيم بن يزيد» عن عمرو بن دينار» عن طاوس» عن 
ابن عباس هة قال: قال رسول الله ةٍ. إبراهيم بن يزيد القرشى الأموى الخوزى «متروك). 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني في الأوسط )67١4(‏ قال: حدثنا موسى بن زكرياء نا عمرو 
ابن الحصين, نا محمد بن عبد الله بن علاثة» عن عبد الملك د بن أبي غنية» عن الحكم» عن حنش 
الكناني» عن علي» عن النبي َة وفي إسناده موسى بن زكرياء وعمرو بن الحصين» وهما 
«متروكان». 

(4) إستافة «ضعيت: جدا: ألعرجه الطراق 0۷۴57 قال عدنا امد بن ند المي القاظئ 
E‏ النكىي "نا آمو باو لتحي م طن E NE‏ 
أبيهء عن جده» قال: قال رسول لله ككل وفي إسناده أبو و النخعي «سليمان بن عمر» «كذاب». 


ل ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : لا تجوز الأضحية إلا من الأزواج الثمانية من الإبل والبقرة والضأن وال معز لا غير 
لا تجوز الأضحية إلا من الأزواج الثانية وهذا بإجماع المسلمين. 


0 وإليك الأدلة على ذلك: 

عَنْ أَنّسِء قَالَ: «ضَحَى التي ي ِبْسَْنِ أَمْلَحَيْنِ يته وَاضِعًا قَدَمَهُ عَلَ 
صفاحهاء د و بطم ویک ا یو 

عَنْ جار قَالَ: ا رَصُولُ الله يكه: دلا بَحُوا إلا مت إلا أن يَعْسْرَ عَلَيْكُمْ 
فتَذبځوا ا من ع الان . 


عَنْ عَايْشَةَ افا : آن التي ل دحَلَ عَلبهاء وَحَاضَتْ سرف قبل أن تذل 
مَكَدَ وهی تبکي» فَقَالَ: اما لَك أَنَقِسْتِ؟) قَالت” :َعَم قَالَ: ١إنَّ‏ هَذَا مر کب الله 
د 2 َْضي ااج عَبَْ اَن لاتطُوفِيبالييْتِ» فا کنا بتىء أَيِيت 
كر تقلت ها هذا تالذا : ضَحَى رَسُولُ الله ڳا عَنْ أَزْوَاجه باقر ”. 
تا وإليك بعض أقوال أهل العلم: 

قال السرخسي: (ولا يجوز في الضحايا والواجبات بقر الوحش وحمر الوحش 
والظبي)؛ لأن الأضحية عرفت قربة بالشرع» وإنما ورد الشرع بها من الأنعام» ولأن 
إراقة الدم من الوحشي ليس بقربة أصلاء والقربة لا تتأدى با ليس بقربة. 

وإذا كان الولد بين وحشي وأهلي فإن كانت الأم أهلية جازت التضحية بالولدء 
وإن كانت وحشية لا تجوز؛ لأن الولد جزء من الأم فإن ماء الفحل يصير مستهلكا 
بحضانتهاء وإنا ينفصل الولد منها؛ وهذا يتبعها في الرق والملك. فكذلك في 
التضحية» وهذا؛ لأنه ينفصل من الفحل وهو ماء غير محل هذا الحكم وينفصل من 
الأم وهو حيوان محل لهذا الحكم؛ فلهذا جعلناه معتبرا بالأم. 


(۱) أخرجه البخاري (0051): ومسلم .)١955(‏ 

(1) أخرجه مسلم »)١9577(‏ وأبو داود (۲۷۹۷)» وابن ماجه ,)7١51(‏ وأحمد (۳/ ۳۱۲). 
(۳) أخرجه البخاري »)٥٥٤۸(‏ وأحمد (7/ ۳۹). 

.)١7/١7( المبسوط‎ )5( 


2 ا 


وقال ابن عبد البر: والذي يضحى به بإجماع من المسلمين الأزواج الثانية وهي 
الضأن والمعز والإبل والبقر”". 

قال النووي: نقل جماعة إجماع العلماء عن التضحية لا تصح إلا بالإبل أو البقر أو 
الغنم فلا يجزئ شيء من الحيوان غير ذلك. 

وحكى ابن المنذر عن الحسن بن صالح أنه يجوز أن يضحي ببقر الوحش عن 
سبعة وبالضب عن واحد, وبه قال داود في بقرة الوحش”". 

قال ابن قدامة: ولا يجزئ في الأضحية غير بهيمة الأنعام» وإن كان أحد أبويه 
وحشياء لم يجزئ أيضا. وحكي عن الحسن بن صالح أن بقرة الوحش تجزئ عن 
شت والظيئ عن واد 

وخالف بن حزم فقال: والأضحية جائزة بكل حيوان يؤكل لحمه من ذي أربع» 
أو طائر» كالفرس» والإبل» وبقر الوحش» والديك» وسائر الطير والحيوان الحلال 
أكله» والأفضل في كل ذلك ما طاب لحمه وكثر وغلا ثمنه“. 

مسألة : في معرفة سن الأضاحي 

فالثني من المعزما لها سنة وبدأت في الثانية والجذع من الضأن ما لها سنة» وقيل: 
ثانية أشهرء وقيل: سبعة أشهرء وقيل: ستة أشهرء والثنية من البقر ويلحق به 
في السادسة. 
0 وإليك الوارد عن النبى كلاة: 

سه م SR A ET E‏ و ت هلل ەە 

عن جَابرء قال: قال رسول الله كَكةِ: «لا تذيحوا إلا مسنة. إلا أن يَعسرَ 2( 


.)۱۸۸ /۲۳( التمهيد‎ )١( 
.)۳۹٤/۸( المجموع‎ )۲( 
.)55٠١ /9( المغني‎ (۳( 
المصدر السابق.‎ )( 


l=‏ موسوعة أحكام القراق 
َتَذبَخُوا جَََة مِنَ لضان“ 

قال عبد الغنى الغنيمى الدمشقى الميداني: ما يجزئ في الأضحية» وهو (الثنى 
قاع وعو نن الإزل ما كر لير ن ومن القر متاق ومن الختوسنة زرل 
من الضأن فإن الجذع منه يجزئ) والجذع - بفتحتين - ما دون الثني”". 

قال ابن عبد البر: لا أعلم خلافا أن الجذع من المعز ومن كل شيء يضحى به غير 
الضأن لا يجوزء وإنا يجوز من ذلك كله الثني فصاعداء ويجوز الجذع من الضأن 
بالنيقة ل 

قال النووي: قال العلماء: المسنة هي الثنية من كل شيء من الإبل والبقر والغنم 
فا فوقها. 

وقال أيضا: قال العلاء: المسنة هي الثنية من كل شيء من الإبل والبقر والغنم ف) 
فوقهاء وهذا تصريح بأنه لا يجوز الجذع من غير الضأن في حال من الأحوال» وهذا 
rs‏ 0 

قال ابن عابدين: (قَوله: وَالتِيٌ هو ابن خمس. .. إلخ) در م سن الي وَامجَدّع في 


اتح مَنْظُومَ في اربع ات لِيَعْضِهمْء وقذ تمتها في بين ققلت: 
دو الول من عَنْم وَالحَفْسٌمِنْإيلٍ ال ر ك3 و 
وَالححَوْلٍ مِنْ بَقَر وَالنَضْفٍِ مِنْغَنْم رارع من برسم با لجع( 


قال الشوكاني: قال العلماء: المسنة هي الثنية من كل شيء من الإبل والبقر والغنم 
فا فوقها وهذا تصريح بأنه لا يجوز الجذع ولا يجزئ إلا إذا عسر على المضحي وجود 


(۱) أخرجه مسلم «(o1۳)‏ وأبو داود ا والنسائي «(ETVA)‏ وابن ماجه »)۳۱٤١(‏ 
وأحجد (۳/ .)۳١۲‏ 

() اللباب في شرح الكتاب .)٠١۸/١(‏ 

(۳) التمهيد (۲۳/ ۱۸۸). 


(5) شرح مسلم (۱۱۷/۱۳). 
(0) رد المحتار على الدر المختار (57/ (YY‏ 


موسوعة أحكام القرآن |[ ”ا 
ا 
لا أقوال الصحابة والتابعين: 

ا ا سكن 
:4 ر 9 
ن اضحي مسن ا 
الله أحق بالغنى ال 5 إلى أن ا به ا إل أن فيه 

عن هشيم آنا حصين» هو ابن عبد الرحمن قال: رأيت هلال بن يساف يضحى 
بجذع من الضأن فقلت: أتفعل هذا؟ فقال: رأيت أبا هريرة. 

هذا وقد صح عن ابن عمر ذه أنه كان يتقي من الضحايا والبدن التي لم تسن. 


A 

31 

اط 
اك 
po‏ 

6 

\ 
58 


عن نافع عن ابن عمر أنه كان يتقى من الضحايا والبدن التي لم تسن والتي نقص 
بماك (O‏ 
من خلقها . 


.)١75 /0( نيل الأوطار‎ )١( 

(؟) إستاده خيين: اسه الحاكم (0705 عن أب بر بن شاق َنب بو الى اتا شد 
حَدَثَنَا عَبْدُ الأغل حَدََّنَا محمد بن إ ق د ر ع 
ال ؛ عن أ م سمه روج الب ية وهذا إسناد حسن من أجل أبن إسحاق فهو «صدوق 
مدلس لكنه قد صرح بالتحديث». 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه عبد الرزاق (/8151) قال: أخبرنا معمر» عن أيوب, عن ابن سيرين» 
عن عمران بن حصين وهذا إسناد ضعيف من أجل رواية معمر عن أيوب فرواية معمر عن 
البصرين «متكلم فيها». 

(6) إسناده صحيح: أخرجه ابن حزم في «المحلى» (۷/ 771) من طريق سعيد بن منصور أنا هشيم 
نا حصين» هو ابن عبد ال رحمن قال: رأيت هلال بن يساف عن أبي هريرة» به. 

(6) إسناده صحيح: أخر جه مالك .)١1١١ /١(‏ 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: ثم يختص جواز الأضحية بالإبل والبقر والغنم ولا يجزته إلا 
الثني من ذلك في الإبل والبقر والمعز ويجزي الجذع من الضأن إذا كان عظيا 
و 

قال بدر الدين العينى: جواز الأضحية بالجذع من الضأن إذ كانت الجذع عظيمة 
م: (بحيث لو خلط بالثنيات) ش: بضم الثاء المثلثة» جمع ثني» وكان يقول: ينبغي أن 
يقول لو خلطت م: (يشتبه على الناظر من بعيد) ش: أنه ثني أو جذع”. 

قال عبد الغنى الغنيمى الدمشقى الميداني: ما يجزئ في الأضحية» وهو (الثنى 
فطباعدا) وهر هن الإبل ما قم له جين صتين؛ ومن البق ر سعاة» :ومن العدم مزالا 
من الضأن فإن الجذع منه يجزئ) والجذع - بفتحتين - ما دون الثني”". 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: قلت لابن القاسم: أرأيت ما دون الثني من الإبل والبقر والمعز 
هل يجزئ في شيء من الضحايا والحدايا في قول مالك؟ قال: لاء إلا الضأن وحدها 
ان غه كد مدا . 

قال القرافي: الفصل الثاني في سنها وني الكتاب لا يجزئ ما دون الثني من الأنعام 
كلها في الضحايا والحدايا إلا في الضأنء وقاله الأئمة لما في مسلم قال أبو بردة بن نيار 
OEE‏ «اذْبَحْهَا وَلَنْ زئ أحدًا 
ل و ا إل و إن ع عَلَيكُمْ قَاذْبَحُوا الجدَّعَ من الان 


.)١١/١١( المبسوط‎ )١( 

(1) البناية شرح الهداية .)٤۷١ /١١(‏ 
() اللباب في شرح الكتاب .)1١8/1١(‏ 
(5) المدونة 7/1١9‏ 055). 


وَالْسنَّةَ هى الثنية7"). 
ك2 قول الشافعية: 

قال الشافعي: الضحايا سنة لا يجب تركهاء فمن ضحى فأقل ما يكفيه جذع 
الضان او ثنى المعز أو ڈ ثني الإبل والبقر؛ والإبل أحب إلي أن يضحي بها من البقرء 
زار ات إل أن ی نا من لخم توك نا خلامو ال كان اجب إل ها 
رخصء وكل ما طاب لحمه كان أحب إلي ما يخبث لحمه”". 

وقال زكريا بن محمد بن زكريا الأنصاري: (وَلا) زئ ١‏ 
ركني الع وَالوبلٍ وَالبقر وَامجَلَعٌ ذو ewe‏ 
كك قول الحنابلة: 

قَلْتُ: أي الأسنان يجورٌ في الضحية من البقر والإبلٍ والغنم؟ قال : لا جور في 
الأضاحي إلا الي قصاعدًا من الإبلٍ والبقرء والغنم إلا الجذعَ من الضأن. قَالَ 
العاف ل 

قال الخرقي: لا يجرئ إلا الجذع من الضأن والثني ما سواه. 

والجذع من الضأن: الذي له ستة أشهر وقد دخل في السابع» قال أبو القاسم: 
سمعت أبي يقول: سألت بعض أهل البادية كيف تعرفون الضأن إذا أجذع؟ قالوا: 
لا تزال الصوفة قائمة على ظهره ما دام حملا فإذا نامت الصوفة على ظهره علم أنه قد 


أجذع'”. 


30 


.)١55 /5( الذخيرة‎ )١( 

(۲) الأم (5/ 5 5). 

(۳) أسنى المطالب في شرح روضة الطالب .)٠١١ /١(‏ 

(4) مسائل الإمام أحمد بن حنبل وابن راهويه إسحاق بن منصور (۲/ 776). 
(5) متن الخرقى على مذهب أب عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني .)١57/1(‏ 


Ez‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: في العيوب التي بها ترد الأضحية 

قال العلامة ابن عث عثيمين تخلثة : وعلى كل حال ينبغي أن نقسم العيوب إلى ثلاثة 
أقسام: الأول: ما دلت السنة على عدم إجزائه» وهي أربع : العوراء البين عورهاء 
والمريضة البين مرضهاء والعرجاء البين صَلّعهاء والعبجقاء التي لا تنقي» فهذه 
منصوص على عدم إجزائهاء ويقاس عليها ما كان مثلها أو أولى منهاء أما ما كان 
مثلها فإنه يقاس عليها قياس مساواة» وأما ما كان أولى منها فيقاس عليها قياس 
أولوية. 

ES‏ ل ل ال 
خرقء أو شق طولاً أو شق عرضاًء أو قطع يسير دون النصف» فهذه ورد النهي 
عنها في حديث علي بن أبي طالب نه ولكن هذا النهي يحمل على الكراهة؛ لوجود 
ا لحديث الحاصر لعدم المجزئ بأربعة أصناف. 

الثالث: عيوب لم يرد النهي عنهاء ولكنها تنافي كمال السلامة» فهذه لا أثر اء 
ولا تكره التضحية بها ولا تحرم» وإن كانت قد تعد عند الناس عيباء مثل العوراء 
التي و بين» ومثل مكسورة السن في غير الثنايا وما أشبه ذلك» ومثل 
العرجاء عرجا يسيراء فهذه عيوب لكنها لا تمنع الإجزاء» ولا توجب الكراهة لعدم 
وجود الدليل» والأصل البراءة”"". 

والعيوب التي أجمع عليه أهل العلم: هي العوراء البين عورهاء والمريضة البين 
يوضنها والفر حاب و لوي و Tm‏ لاك ا اميا 
لقا ا ال م 


قل كذ يده وَيَدِي E‏ الله E‏ 157 اي 
الأَضصَاحِي: عورا کک والريضة ال مَرَضْهَاء وَالعَرْجَاءٍ لين لمم 


0. 


وَالْكَسِيرةٌ التي لا ِي ا قَالَ: اني کک ان وی قال :ق 


(۱) الشرح الممتع على زاد المستقنع (۷/ 5٠‏ 5). 


22 ا 


قال ابن رشد: أجمع العلماء على اجتناب العرجاء البين عرجها في الضحاياء 
والمريضة البين مرضهاء والعجفاء التي لا تنقى» مصيرا لحديث البراء بن عازب"". 


)١(‏ صحيح بمجموع طرقه: أخرجه أبوداود »)۲۸۰٤(‏ والترمذي »)۱٤۹۷(‏ والنسائي في 
«المجتبى») (5779).» وابن ماجه »)۳۱٤٤(‏ وأحمد (5/ »))۲۸٤‏ والدارمى (۲۰۰۲)» وابن حبان 
9 وان رة( والبييقي 00 كلهم «من .طرق عن سان بن 
عبدالرحمن عن عبيد بن فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا يجوز في الأضاحي؟ فقال: قام 
فينا رسول الله ية وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملٍ أصغر من أنامله فقال: «أربع لا تجوز في 
الأضاحي: العوراء بين عورها والمريضة البين مرضه مرضهاء والعرجاء بين ظلعهاء والكسيرة 
التي لا تنقي...٠‏ إلخ. 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح» وقال الحاكم: حديث صحيح ولم يخرجاه» لقلة روايات 
سليمان بن عبد الرحمن» وقد أظهر علي بن المدنيي فضائل إتقانه» ووافقه الذهبي وقد اختلف في 
سماع ابن عبد ال رحمن من عبيد فيروز وقال علي بن المديني: لم يسمع» وقد صرح سليمان بالسماع 
من عبيد في رواية شعبة. قلت: وقد تابع سليمان بن عبد الرحمن عمروبن الحارث كما عند مالك 
(۱۰) وأحمد (7061/5)» والدارمي (۲۰۰۱)» وابن حبان »)٥۹۲۱(‏ والبيهقي »)۱۸۸۷٤(‏ 
كلهم من طرق عن عمرو بن الحارث عن عبيد بن فيروز عن البراء بن عازب أن رسول الله كل 
فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا يجوز في الأضاحي؟ فقال: قام فينا رسول الله كَل 
وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملي أصغر من أنامله فقال: «أربع لا تجوز في الأضاحي: العوراء 
بين عورهاء والمريضة البين مرضه مرضهاء والعرجاء بين ظلعهاء والكسيرة التي لا تنقي...» 
إلخ. 
قلت: وهذا إسناد صحيح. 
وتابعه كذلك عبد الله بن عامر الأسلمي ىا عند الحاكم (7/071) من طريق عن عبد الله بن عامر 
يزيد بن أبي حبيب عن البراء بن عازب عن النبي ياء فيروز قال: سألت البراء بن عازب ما لا 
يجوز في الأضاحي؟ فقال: قام فينا رسول الله ياء وأصابعي أقصر من أصابعه وأناملي أصغر من 
أنامله فقال: «أربع لا تجوز في الأضاحي: العوراء بين عورهاء والمريضة البين مرضه مرضهاء 
والعرجاء بين ظلعهاء والكسيرة التي لا تنقي...٠‏ إلخ. 
قلت: ولكن عبد الله بن عامر (ضعيف). 

(؟) بدابة المجتهد (۲/ .)١97‏ 


lls‏ موسوعة أحكام القرآن 
قال ابن قدامة: أما العيوب الأربعة الأول» فلا نعلم بين أهل العلم خلافا في أنها 


تمنع الإجزاء"". 

قال النووي: وأجمعوا على أن العيوب الأربعة المذكورة في حديث البراء وهو 
المرض والعجف والعور والعرج البين لاتجزى التضحية بهاء وكذا ماكان في معناها 
أو أقبح كالعمى وقطع الرجل'". 

وقال عياض بن موسى بن عياض بن عمرون: وأجمعوا أن العيوب الأربعة فى 
حديث البراء من المرض والعجف والعور والعرج لا يجزىٌ فيها الضحية» وكذلك 
ما هو من نوعها أشنع كالعمى وقطع الرجل وشبهه. 

واختلف فيا عدا ذلك» فذهب قوم إلى أن تجزئ بكل عيب غير هذه الأربعة”". 

قال سحنون: قلت: أرأيت العرجاء التي لا تجوز؟ صفها لي في قول مالك» قال: 
العرجاء البين عرجها هذا الذي سمعت من مالك وكذلك جاء الحديث عن النبي 
َة ففي هذا ما يدلك على ما يجوز منها. 

قال: قال مالك: إلا أن يكون الشيء الخفيف الذي لا ينقص مشيها ولا تعب 
عليها فيه وهي تسير بسير الغنم من غير تعب» فأرى ذلك خفيفا كذلك بلغني عن 
مالك. 

قلت: أرأيت إن اشتريت أضحية وهي سمينة» فعجفت عندي أو أصابها عمى 
أوغون اجرف أن اض بها فقول مالك؟ 

قال: قال مالك: لا زك . 

قال ابن المنذر: وثبت أن رَسُولَ الله كل قَالَ: «لا مجزئ من الضحايا أربع: 
العوراء البين عورهاء والعرجاء البين عرجهاء والمريضة البين مرضهاء والعجفاء 


(۱) متن المخرقي على مذهب أب عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني .)١55/1(‏ 
OED‏ 


(۳) المجموع (8/ 505). 
(5) المدونة .)0٥٤۹4.0٤۸/١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
التي لا تنقي» 

وفي هذا دليل أن كل نقص غير الأربع التي خصهن النَِيّ ية جائزء والتام 
أفضل من الناقص» وتقسم جلود البدن ولحومها وجلالاء ولا يعطى الجزار في 
جزارتها منها شَّيْنَاه وإن أوفاه جعله أعطاه إن كَانَ مسكيئًا کا يعطي غيره”" . 

قال أبو عمر: كان بعض العلاء يقول في قول رسول الله َلِِ: أربع لا تجوز في 
الضحاياء دليل على أن ما عدا تلك الأربع من العيوب في الضحايا يجوز والله 
أعلم”". 

قال الصنعاني: والحديث دليل على أن هذه الأربعة العيوب مانعة من صحة 
التضحية» وسكت عن غيرها من العيوب فذهب أهل الظاهر إلى أنه لا عيب غير 
هذه الأربعة» وذهب الجمهور إلى آنه يقاس عليها غيرها ما كان أشد منها أو مساويا 
ها كالعمياء ومقطوعة الساق. 

وقوله: «البين عورها» قال في البحر: إنه يعفى عما إذا كان الذاهب الثلث فما 
دونه» وكذا في العرج قال الشافعي: العرجاء إذا تأخرت عن الغنم لأجله فهو بين 
وقوله: ظلعها أي اعوجاجها'". 

وهناك عيوب أخرى اختلف فيها أهل العلم: 

وح ل ا م لمر ل 
فلْتُ لَِبَاء ُن عَازب: حَدَنْنِي ما گر أو تجى عَنْهُ رَسُولُ الله يل مى الْأَضَاحِيٌ 
قال ن رَسول الله قال گا بيده وَيَدِي أَفصر ِن يد رَسول الله وكلة: ا 
لا زين في الَْصَاحِي: الْعَوْرَاءٍ ال عورهَاء وَالْرِيضَةٌ لين مَرَضْهَاء وَالْعَرَجَاءُ 
ال ظَلَُهَ وَالْكَسِيرَةٌ التي لا تنقِي»» قَالَ: فاي ره ن يَكُونَ نَقْصٌ في الْقَرْنِ 


و و ر ع 0 


ا اا ر ا 


.)۳۷۷ /۱( الإقناع‎ )١( 

(۲) التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد .)١۷١١ /۲١(‏ 

.)٩۹۳ /٤( سبل السلام‎ )۳( 

»)5759( والنسائي‎ »)۱٤۹۷( والترمذي‎ )۲۸۰ ٤( صحيح بمجموع طرقه: أخرجه أبو داود‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال البغوي: واخ أَهل الم في م مَفْطُوع َي 0 
0 اث : 0 - 


ع 
زه وهو قَوْلُ الشَافِعِيٌ» » قال أَضْحَابُ الرّ 
م 
ق 


ت 


اله 


و ا 


ون َه ع خضت قاقر ل ول وَقَالَ إِسْحَا 
ون کان اتر لَايُورُ. 


مو و 2 


وَتجُورُ مكْسُورَة اَن ن عند َكْتَرهِمْ وَقَالَ النّحَعِيٌ: لا نَجُورُ إلا أَنْ يَكُونَ دَاخِلَهُ 
ا المكلاقر 01 

وقد جاء عن النبي ياء نميه عن بعض العيوب وذلك في الحديث الذي رواه أبو 
داود وغيره عن علي 4 قال: أمرنا رسول الله 45 أن نستشرف العين والآذن ولا 


نضحي بشرقاء ولا خرقاء ولا مقابلة ولا مدابر ا 


خزيمة (۲۹۱۲))» والبيهقى .)٠0٠١575(‏ 

.)۳۳۸ /٤( شرح السنة‎ )١( 

(۲) إسناده ضعيف أخرجه أبو داود (5 ۲۸۰)» والنسائي »)٤۳۷۲(‏ والترمذي »)۱٤۹۸‏ وابن ما 
(7155). وأحمد .)١54/1(‏ والدارمي »)۱۹١۲(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار» 
(1» والبيهقي (18887)» كلهم من طرق عن أبي إسحاق» عن شريح بن النعمان» عن علي 
قلت: أبو إسحاق لم يسمع هذا الحديث من شريح» وذلك لا رواه الحاكم في «المستدرك» 
(277) من طريق عن قيس بن الربيع قال: قلت لأبي إسحاق: سمعته من شريح قال: حدثني 
ابن أشوع عنه» وشريح بن النععان لم أقف له على كبير تو 3 ثيق إلا ما كان من ابن حبان. 
قلت وللحديث طرق أخرى عن علي ذه في النسائي »)٤۳۷۷(‏ وابن ماجه (7157), وأحمد 
(40/1))» والدارمي .)١15١(‏ وعبد الرزاق »)۱۳٤۳۷(‏ وأبو بعلي (۳۳۳)» والبزار 
(767)والطحاوي في «شرح معاني الآثار (1۱۹۷)» والبيهقي (188857)» كلهم من طرق عن 
ا ال ب > عن حجية بن عدي قال: سمعت عليا يقول: «آمر 
رسول الله یا أن : نستشرف العين والأذن. 
قلت: وحجية بن عدي الكندي «ضعيف». قال فيه أبو حاتم: شيخ لا يحتج بحديثه شبيه 
بالمجهولء وقال ابن سعد: كان معروفاء وليس بذاك ووثقه العجلي» وابن حبا 


موسوعة أحكام القرآن KR‏ 

قال ابن عبد البر: أما العيوب الأربعة المذكورة في هذا الحديث فمجتمع عليها لا 
أعلم خلافا بين العلماء فيهاء ومعلوم أن ما كان في معناها داخل فيها فإذا كانت العلة 
في ذلك قائمة» ألا ترى أن العوراء إذا لم تجز في الضحايا فالعمياء أحرى ألا تجوز 
وإذالم تجز العرجاء فالمقطوعة الرجل أحرى آلا تجوز وكذلك ما كان مثل ذلك كله. 

و ليد لل و اد ارين لاقت عر el‏ لخر للحا 
الذي تلحق به الشاة في الغنم لقوله كي (اليينُ مَرَضْهَا والس ظَلَعْهَاه؛ وكذلك 
النقطة في العين إذا كانت يسيرة لقوله: «الْعَوْوَاءٌ لبن عَوَرُمَااء وكذلك المهزولة 
التي ليست بغاية في الهزال لقوله: «وَالْعَجُمَاءُ ۶ التي لا تة تنقي» يريد بذلك التي لا شيء 


كذلك جاء في هذا الحديث لبعض رواته وقد ذكرناه في «التمهيد» ولا خلاف في 
ذلك أيضا. 

ومعنى قول شعبة فيه: «والكسيرة التي لا تنقي » يريد الكسيرة التي لا : تقوم ولا 
تنهض من المزال. 


قال مالك: العرجاء التي لا تلحق الغنم فلا تجوز في الضحاياء وقد زعم بعض 
العلماء أن ما عدا الأربعة العيوب المذكورة في هذا الحديث تجوز في الضحايا والهدايا 
بدليل الخطاب في أن ما عدا المذكور بخلافه» وهو لعمري وجه من وجوه القول 
لولا أنه قد جاء عن النبى ليه في الأذن والعين ما يجب أن يكون مضموما إلى 
ارا الى جد رك 

ك العلماء'''. 

قال الزرقاني: وَرَعَمَّ بَعْض العدء أن لعن العيُوبَ الْأرْبَعَةَ ڪور في الصحَاي 
اهايا بدليل الطاب وَلَهُ وَج ولا ما جَاءَ عَنْهُ كفي الَْذْنِ وَالْعَْنِ وَمَا يِب أن 
رد ص إِلَ ذلك وَكَدَلِك ما کان في مَعْنَاهَا عِنْدَالجُمْهُورِ 
)١(‏ الاستذكار /٥(‏ 0١5؟).‏ 
)١(‏ شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك .)٠١۸/۳(‏ 


el‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال البغوي: وَاخَْكَفَ أَهْلُ الْعِلْم في مَفطُوع َيْءِ ِي الأذُنِ هدهب بَعْضْهُمْ إل 
2 ابُ الرَأي: إن گان أل من النَضْفٍ 
وز ون فع الضف اتر لا يون وََالَ إِسْحَاقٌ: إِنْ كان قتطو ال عر + 
ون كَانَ أككرٌ لا يجُورُ. 


وور مكْسُورَة القن عند نرهم وال النَّحَعِيٌ: لا جور إلا أن يَكُونَ دَاجلهُ 
كاه بكي ا 

قال المناوى: (نهى أن يضحى بعضباء الآذن والقرن) بعين مهملة وضاد معجمة 
اوواقطرعة لاد ومدكهورة الترير امس ن] لعي :القرة: كار مت اا 
وفي رواية نمى أن يضحى بجدعاء الأذن أي مقطوعتها”". 

وقال محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني أبو عبد الله: ولا يجزئ فيها: العوراء 
والمقطوعة الأذن أو الذنت إن اشتراها كذلك أوعحدث". 

قال الماوردي: قال الشافعي: وأقل العور البياض الذي يغطي الناظر فإن غطى 
ناظرها ببياض أذهب بعضه وبقي بعضه نظر؛ فإن كان الذاهب عن ناظرها أكثر م 
تجزئ» وإن كان الذاهب أقل أجزأت. 

التضحية بالعمياء: 

وإذالم تجزئ العوراء فالعمياء أولى ألا تجزئ. 

وقال بعض أهل الظاهر: يجوز الأضحية بالعمياء لورود النص على العوراء 
وهذا من زلل المقصرين؛ لأن العمى متضعف من العور فهي عوراوان”". 

قال ابن قدامة: ولا تجزئ العمياء؛ لأن النهي عن العوراء تنبيه على العمياء وإن 
لم يكن عماها بينا؛ لأن العمى يمنع مشيها مع الغنم» ومشاركتها في العلف. 


.)778/5( شرح السنة‎ )١( 

(۲) فيض القدير شرح الجامع الصغير (7/ 57 7). 
(۳) المبسوط (۲/ .)٤۹۳‏ 

(5) الحاوي الكبير /١5(‏ ۸۱). 


موسوعة أحكام القرآن 1N‏ 

ولا تجزئ ما قطع منها عضوء كالألية والأطباء”"". 

ومن العيوب أيضا التي يعتبره بعض أهل العلم من العيوب التي ترد به 
الأضحية مكسورة القرن وبعضهم لا يعتبر هذا من العيوب التي ترد بها . فمن هذه 
العيوب ما جاء ذكره في حديث البراء مثل قالّه: ا 
لذت قال: ١ق‏ كَرِهْتٌ مِنْهُ قَدَعْهُ ولا رمه عَلَ اح“ 

e E ENS 
لا يدمي فإن کان يدمي فقد كرهه مالك وكأنه جعله مرضا بينا‎ 

وقد روى قتادة عن جرير بن كليب عن علي بن أبي طالب 5 أن رسول الله كك 
EE‏ دا 

قال قتادة: فقلت لسعيد بن المسيب: ما عضب الأذن والقرن؟ فقال: النصف أو 
E‏ آي 
قتادة لا يذكر فيه القرن» (ويقتصر) فيه على ذكر الأذن وحدها (بذكره)» كذلك رواه 
هشام عن قتادة» وهذا الذي عليه جماعة الفقهاء في القرن» وأما الآذن فكلهم يراعون 
فيه ما قدمنا ذكره”" . 

قال الشافعى: وليس في القرن نقص فيضحي بالجلحاء» وإذا ضحى بالجلحاء 
نين ادن القت من مكسورة افر سوك كان ف ها يدم اوها 2 
خوف عليها في دم قرنها فتكون به مريضة فلا تجزئ من جهة المرض» ولا يجوز فيها 
إلا هذاء وإن كان قرنها مكسورا كسرا قليلا أو كثيرا يدمي أو لا يدمي فهو يجزئ""". 


.)5 57 /۹( المغنى‎ )١( 

(1) مش لسسع طرقه: أخرجه أبو داود (5 ۲۸۰)» والترمذي »)١5917(‏ والنسائي (5759)) 
وابن ماجه .)"١55(‏ وأحمد (5/ .»)۲۸٤‏ والدارمى .)356١5”(‏ وابن حبان (269419)» وابن 
خزيمة (۲۹۱۲))» والبيهقى ٤ .)٠١١575(‏ 

` .)۲۱۹/٥( الاستذكار‎ )۳( 

.)٥ /۲( الأم‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال البغوي: وَاخَْكَفَ أَهْل الْعِلْم في مَفطُوع يْءِ ِي الأذُنِ هدهب بَعْضْهُمْ إل 
2 ابُ الرَأي: إن گان أل من النَضْفٍ 
وز ون فع الضف اتر لا يون وَكَالَ إِسْحَاقٌ: إِنْ EES‏ 
ون كَانَ أككرَ لا ور 


وور مكْسُورَة الْقََينِ عِندَ َكْتَرِهِمْ وَقَالَ النَحَعِيُ: لا جور إلا اَن يَكُونَ دَاخِلَهُ 
كا E‏ 

قال البيهقى: قال: وليس في القرن نقص فيضحى بالجلحاءء وإن كان قرنها 
مكسورا قليلا أو كثيرا يدمي أو لا يدمي فهي تجزئ» وهذا في|: أخبرنا أبو سعيده 
خا الاس خر ا لري قال قالاق د 

قال ابن حزم: ... ولا المريضة البين مرضهاء والجرب مرض فإن كان كل ما 
ذكرنا لا يبين أجزأ. ولا تجزي العجفاء التى لا تنقى» ولا تجزئ التى في أذنها شىء 
من النقص أو القطع» أو الثقب النافذ» ولا التي في عينها شيء من العيب» أو في 
عينيها كذلك» ولا البتراء في ذنبها. ثم كل عيب سوى ما ذكرنا فإنها تجرئ به 
الأضحية كالخصي» وكسر القرن دمي» أو لم يدم'". 

ومن العيوب أيضا الحتماء وهي التي ليس ها أسنان. 

قال ابن عبد البر: المتماء لا تجوز عند أكثر أهل العلم في الضحايا”*. 

وقال أبو المعالى برهان الدين محمود: وإن بقى بعض أسنانها إن كانت تعتلف بما 
بقن فالا سانجا وم اوو ٠‏ 


قال النووي: تجزئ التي ذهب بعض آسنانهاء فإن انكسر أو تناثر جميع أسنانهاء 


.)۳۳۸ /٤( شرح السنة‎ )١( 

(؟) معرفة السنن والآثار (5 /١‏ 5 ”7). 
(۳) المحلى (/1/ 070/8 

.)۲۱۸/٥( الاستذكار‎ )٤( 

.)47 /5( المحيط البرهاني‎ )١( 


موسو اجام لقا 
فقد أطلق صاحب التهذيب وجماعة: أنها لا قجزئ 
وقال بطل n‏ وقان EE O Ê‏ 


قال المرداوي: وقال السَّبْحُ قي الدين: هی الى سقط يعض اشا 

Ia NE a a 
E E ام يقي‎ E 
. قال فسألت النبي اة فقال: صح به“‎ 

قال ابن عبد البر: واختلفوا في جواز الأبتر في الضحية؛ فروي عن بن عمر 
وسعيد بن المسيب وسعيد بن جبير والحسن وإبراهيم أنه يجزئ في الضحية. 

وذكر ابن وهب عن الليث عن يحيى بن سعيد أنه سمعه يقول: یکره ذهاب 
الذنب والعور والعجف وذهاب الأذن أو نصفها. 

قال ابن وهب: وكان الليث يكره الضحية بالأبتر. قال أبو عمر قد روي في 
الأبتر حديث مرفوع من حديث شعبة عن جابر الجعفي عن محمد بن قرظة عن أبي 
سعيد الخدري أنه قال اشتريت كبشا لأضحي به فأكل الذئب من ذنبه فسألت 
رسول الله وَل فقال: «ضح به). 

وحديث جابر الجعفي لا يحتج به وإن كان حافظا لسوء مذهبه فقد روى عنه 
الأئمة منهم الثوري وشعبة» ويحتمل أن يكون أكل من ذنبه اليسير» وإن كان كذلك 
فهو جاتن عند العلا . 


.)5560 روضة الطالبين (؟/‎ )١( 

(۲) الفروع وتصحيح الفروع (۳/ /0794). 

(۳) روضة الطالبين (۲/ 550). 

)٤(‏ إسناده ضعيف: أخرجه أحمد (/ ۴۲ وابن ماجه ,)7١575(‏ والطيالسي ,.)2570١(‏ كلهم 
من طرق سفيان عن جابر عن محمد بن قرظة عن أبي سعيد الخدري عن النبي يا 

.) 7١1/9 /4( الاستذكار‎ )١( 


-] : ]] موسوعة أحكام القراق 


قال النووي: لا تجزئ التي أخذ الذئب مقدارا بينا من فخذها بالإضافة إليه. ولا 
يمنع قطع الفلقة اليسيرة من عضو كبير. 

# ولو قطع الذئب أو غيره أليتها أو ضرعها لم تجزئ على المذهب» وبه قطع 
الجمهور وقيل: فيه وجهان. 

وتجزئ المخلوقة بلا ضرع أو بلا ألية على أصح الوجهين كما يجزئ الذكر من 
المعز بخلاف التي لم يخلق لما أذن؛ لأن الأذن عضو لازم غالباء والذنب كالألية 
وقطع بعض الألية أو الضرع كقطع كله'". 

قال ابن عابدين: أكثر (الألية) لأن للأكثر حكم الكل بقاء وذهابا فيكفي بقاء 
الأكثرء وعليه الفتوى مجتبى”". 

قال ابن قدامة: ولا تجزئ ما قطع منها عضوء كالألية والأطباء”". 

مسألة: يجوز التضحية بالخصي 


ان رَسُولَ الله ي ضَحَّى كبش جَدَعَْنِ 

قال الزيلعى: وأما حديث أب الدرداء: فأخرجه أحمد في مسنده عنه» قال: ضحى 
رسول الله لا بكبشين جذعين» موجوءين؛ انتهى. قال المنذري في حواشيه: 
المحفوظ موجوءين أي منزوعي الأنثيين» قاله أبو موسى الأصبهاني» وقال 
الجوهري» وغيره: الوجاء بالكسرء والمد: رض عرق الأنثيين» قال الهروي: 
والآنثيان بحالماء وقال في النهاية: ومنهم من يرويه موجيين بغير همزء على 


.)5554 /7( وروضة الطالبين‎ :)50١/8( المجموع‎ )١( 

(0) رد المحتار على الدر المختار (5/ 5 77). 

(۳) المغنى (4/ 57 5). 

(4) إسناده ضعيق: أخرجه أحمد (4)145/6 وابن أي شي (41): كلاهنا عن سريج ثنا أبوشهات 
عن الحجاج عن يعلى بن نعمان عن بلال بن أبي الدرداء عن أبيه قال: ضحى رسول الله َلك 
وهذا إسناد ضعيف من أجل الحجاج بن أرطاة مدلس» وقد عنعن «يعلى بن نعمان» مجهول. 


موسوعة أحكام القرآن 1 
التخفيف» ويكون من وجيته وجياء فهو موجي» قال: وهذا الذي ذكره هو الذي 
وقع في أس|عناء انتهى""". 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسى : ويجزي في الهدي الخصي'". 

قال الكاساني: والموجوء: قيل هو مدقوق الخصيتين» وقيل: هو الخصي» كذا 
روي عن أب حنيفة كاه فإنه روي عنه أنه سئل عن التضحية با لخصي؟ فقال: ما زاد 
في لحمه أنفع ما ذهب من خصيتيه”'". 
ك2 قول المالكية: 

أبو الوليد الباجي: والثالثة أن ذكورها أفضل من إناثهاء والرابعة أن الفحل منها 
أفضل من الخصي”. 
25 قول الشافعية: 

قال أحمد سلامة القليوبي وأحمد البرلسي عميرة: 0 (وخھي)؛ لا ل 
ضَحَى بکَبْشَينِ مَوْجوءب ن؛ آي حصي وَأَيِضًا فلن ا ْصينِ ع غير مَأَكولََيْنِ عَادَةَ 
بل قيل: بخرمَتھا وَكَذَا ال والح للاستقدًار“. 
ك2 قول ال حنابلة: 

قال ابن قدامة: ويجزئ الخصي» سواء كان ما قطعت خصيتاه أو مسلولاء وهو 
الذي سلت بيضتاه» أو موجوءاء وهو الذي رضت بيضتاه؛ لأن النبي بيه ضحى 
بكبشين أملحين موجوءين. والمرضوض كالقطوع. ولأن ذلك العضو غير 
مستطاب» وذهابه يؤثر في سمنه» وكثرة اللحم وطيبه» وهو المقصود, ولا نعلم في 


OUD O) 
.)١57/54( المبسوط‎ )۲( 

(؟) بدائع الصنائع .)۸١ /٥(‏ 

(5) المنتقى شرح الموطاً (۳/ ۸۸). 
)٥(‏ حاشيتا قليوبي وعميرة .)۲٥۱ /٤(‏ 


0 


leu‏ موسوعة أحكام القرآن 
هذا خلاف . 

قال الزركشى: والوجاء: رض الخصيتين وما قطعت خصيتاه أو شلتا 
فكالموجوء؛ ولأن الخصاء إذهاب عضو غير مستطاب» يسمن الحيوان ويطيب 
ES‏ 

مسألة : ويستحب في الأضحية أن تكون سمينة 

قال النووي: وأجمع العلماء على استحباب سمينها وطيبهاء واختلفوا في تسمينها 
فمذهبنا ومذهب الجمهور استحبابه» وفي صحيح البخاري عن أب أمامة كنا نسمن 
الأضحية» وكان المسلمون يسمنون» وحكى القاضى عياض عن بعض أصحاب 
مالك كراهة ذلك» لئلا يتشبه باليهود وهذا قول باطل”". 

قال محمد الخطيب الشربينى: وأجمعوا على استحباب السمين في الأضحية 
واستتحيوا نها فالسميتة أفضل م خبر خخ 


روي البخاري في صحيحه معلقا َكَل يت ب ع م ا د 
سَهْلِء قَالَ: 25 CNN‏ ن . 


قال القرافي: قال صاحب الإكال: والمشهور تسمين الأضحية لما ف الصحيحين. 
قال أبو العالية: كنا نسمن الأضحية بالمدينة» وكان المسلمون يسمنون» وقال ابن 


القوظى يكره لا تة الود" , 


.)٤۷٦/۳( المغني‎ )١( 

(۲) شرح الزركشي على ختصر الخرقي (۳/ ۲۷۹). 

(۳) شرح مسلم (۱۱۸/۱۳). 

(5) مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج .)۲۸١ /٤(‏ 
(5) صحيح البخاري (۷/ .)٠١١‏ 

.)١57/5( الذخيرة‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
مسألة: الأفضل في الهدي والأضحية 

اختلف أهل العلم في هذا المسألة على قولين: فقال الجمهور من الأحناف 
والشافعية والحنابلة: أن أفضل الأضاحي هي الإبل ثم البقر ثم الغنم. و 
2 ادل مھا ما وواه ا e‏ وغيرهما من حديث أبي ذرطيك, قَالَ: 
شالت الي لل اَی العَمَلٍ أَفصَل؟ قَالّ: يان بال وَحَهَادْ في سَبِيلهِ)» قَلْتٌ: ای 
ا أَفصَلُ؟ قَالَ: «أغْلامًا تمتا وَأنقَمهَا عند اهلها فَلْت: ن 1 أَفْعَلُ ؟ قَالَ: 
«تَعِينٌ صَانعًاء أو ضع EE‏ إن 1 أَفْعَلُ ؟ قال: ١تَدَعٌ‏ الاس من َ الف 
َا صدا صرق يال فيك 


وعن أي هُرَيرَة طلك: اَن رَسُولَ الله يك َالَ: 0 ن اسل بوم الحمعة عُسلَ 
جناب E‏ رَاح» کات قرب دة وَمَنْ د في السَاعَة الاي كاتا قرب عر 01 
فى الح ايد کا كينا انون وَمَنْ 0 الرَابِمة 
قرب دا ومن السّاعةٍ الا کا فك فرت بَيْضْفٌ َإِذَا حرج 0 
حَضَرَتٍ الملابِكَةٌ يَسْتَمِعُونَ اللّ7)5". 
0 وإليك أقوال آهل الب 
25 قول الأحناف: 
قال الكاساني: ومعلوم أنه كان يختار من الأعمال أفضلهاء ولآن البدنة أكثر لحا 
وقيمة من البقرة» والبقرة أكثر لحا وقيمة من الشاة» فكان أنفع للفقراء فكان 
أفضل””". 


(۱) أخرجه البخاري (75518): ومسلم (85)» والنسائي (5707).: وابن ماجه »)۲٥۲۳(‏ وأحمد 
(ه/ .)06١‏ 

(؟) آخرجه البخاري »)88١(‏ ومسلم »)۸٥٩(‏ وأبو داود »)2751١(‏ والترمذي »)٤۹۹(‏ والنسائي 
(۱۳۸۸)» وأجد (؟/550). 

(۳) بدائع الصنائع (۲/ .)١۷۳‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: البدنة أفضل من البقرة» والبقرة أفضل من الشاة» والضأن أفضل 

من المعز» فجذعة الضأن أفضل من ثنية المعز» لما ذكره المصنف» وهذا كله متفق تفق عليه 
رن 

قال الشيرازي: وأفضلها البدنة ثم البقرة ثم الجذعة من الضأن ثم الثنية من المعز 
وأفضلها البيضاء ثم الصفراء”". 

وقال الخطيب الشربيني: وأفضلها بعير ثم بقرة ثم ضأن ثم معز» وسبع شياه 
أفضل من بعير» وشاة أفضل من مشاركة في بعير"". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال البهوتى : أفضلها إبل ثم بقر إن أخرج كاملا لكثرة الثمن ونفع الفقراء ثم 
غنم وأفضل كل جنس امسن :فأغل ها لقوله فال دلت ومن ا معيو اله 
نها ِن تَقْوَى أَلمُلوب #[الح:۲۲]ء فأشهب - وهو الأملح eT‏ 


(€) ٢ 
. أكثر من سواده فأصفر فأسود“‎ 
القول الثاني: أن الأفضل الضأن ثم البقر ثم الإبل:‎ # 
وبه قالت المالكية.‎ 


واستدل المالكية لقوهم بها جاء في الصحيحين عَنْ أَنْسِء قَالَ: «ضَحَى التي لا 
بكَبشَيْنِ أَمْلَحَيْنِ فَرَأَيتهُ وَاضعًا ده عل صِمَاحِهَاء يسمي تسه ویک دما 


َيَدَه 0 


O 


.)۳۹٩/۸( المجموع‎ )۱( 

(5) التنبيه في الفقه الشافعي .)٠۸/١(‏ 

(۳) مغني المحتاج (171/5). 

(5) الروض المربع /١(‏ /78). 

»)۱٤۹٤( ومسلم (1955). والترمذي‎ .)0050 250554 .٥٥٥۸( أخرجه البخاري‎ )٥( 
.)۲۱۱ /۳( وابن ماجه (۳۱۲۰)» وأحمد‎ »)٤۳۸٩( والنسائي‎ 


22-95 ا 99977 9 00 ا 


f 4 o3 رمع معي‎ 


وعن عبد العزيز بن صُهَيْبِ قَالَ: سَمِعْتَ أَنَسَا قَالَ: «كَانَ النبي كَل يُضَحَي 
ِكْبْسَيْنِ) قال أت : وَأنا ا e‏ 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن رشد: واختلفوا في الأفضل من ذلك» فذهب مالك إلى أن الأفضل في 
الضحايا: الكباش» ثم البقرء ثم الإبل» بعكس الأمر عنده في المحدايا"". 

قال القراني: وأفضلها الغنم ثم البقر ثم الإبل”". 

والراجح - والله أعلم: هو قول الجمهور أن أفضل الأضاحي هي الإبل» ثم 
البقر» د ثم الغنم» وذلك لما قد ذكرنا من الآدلة سابقا. 

بعالا :وللمسافر أنيضحي _ 

قال ابن ابن حزم: د مسحب لِلْحَاحٌ کا 3: ُسْتَحَبٌ لِعَيْرِ الحَاحٌ وَالْسافر 

قي ولا 2 0 


فعَنْ عَايِسَةَ مضنا EE‏ َل لاقت بتوق. قبل أن تَدَحْلَ 
مَكَدَ وهی يکي فَقَالَ: اما لَك أَنَقِسْتِ؟) قَالَتْ: :عم قَالَ: ِن هَذَا ا 
يفضي اا َير ن لا تطوني الت فا كنا بى EL‏ 


س0 


حو للم 1 E‏ رشو اله لعن ازاچ بال 
و کح سول الله وك ضَحِينهُ نم ا: يا تيان أذ لِخْ خم 
َوه لَه ازل أَطْعِمُهُ مِنّْهَا > حَتى قَدِمَ ليت د 


.)٥٥٥۳( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) بداية المجتهد (۲/ .)١97‏ 

.)١17 5 /5( الذخيرة‎ )( 

(4) حجة الوداع (707/1). 

(4) أخرجه البخاري (/055) وأحمد (5/؟"). 

(7) أخرجه مسلم »)۱۹۷١(‏ والنسائي في الكبرى (57١5)؛‏ وأحمد (ه/ ۲۷۷). 


 ]|-‏ ]| موسوعة أحكام القرآن 

قال الإمام الشافعي ككلثه: والحاج المكي والمنتوي والمسافر والمقيم والذكر 
والأنثى من يجد ضحية سواء كلهم'". 

قال النووي كينكت : قال الشافعي كذلثه في البويطي: الأضحية سنة على كل من 
وجد السبيل من المسلمين من أهل المدائن والقرى» والحاضر والمسافر» والحاج من 
yT‏ . هذا نصه بحرو ف 

قال ابن هُبَيرَ ة: وهي على كل من قدر عَلَيْهَا من الُسلمين من أهل الْأَمْصَار 
NS‏ الى يد فم لا أضحية عَلَيْهِم'". 

مسألة : ويجوزالاشترا تراك في الأضحية إذا كانت بدنة وبقرة 

اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: فالجمهور من الأحناف والشافعية 
والحنابلة على جواز اشتراك سبعة في البقرة والبعير على الراجح من قولين لأهل 
العلم. 
0 
الله قَالَ: «تَحَرَنَا مَعَ رَسُولٍ الله ية عامَ الحديبية ا البدنة عر شيعه وال عن 


ل کم 0( 
سعة) . 


ج ا 


ا ی اي 


ل ١نَحَرْنَا‏ مَعَ رَسول الله ية عام الحديبية البدئة عَنْ 
واھ ا 

عو لين عباس و كنا ع وقد 0 الل ی ا ات اع ا 
البقرة سبعة» وفي البعير عشرة”. 


.)۲٤۸/۲( الام‎ )١( 

(۲) روضة الطالبين (۲/ .)٤۹۷‏ 

(۳) اختلاف الأكمة العلماء .)۳۳١ /1١(‏ 

)٤(‏ أخرجه مسلم (۱۳۱۸)» وأبو داود (۲۸۰۹)» والترمذي »)۹۰٤(‏ والنسائي »25٠١8(‏ وأحمد 
(۳/ 597). والدارمى (۱۹۹۸). 

.)۳۱۳۲( أخرجه مسلم (۱۳۱۸)» وأبو داود (۲۸۰۹)» وابن ماجه‎ )٥( 

(7) إسناده حسن: أخرجه الترمذي .)4٠05(‏ وأحمد »)۲۷١ /١(‏ وابن خزيمة (/ 7, وابن حبان 


پا 


قال الترمذي: حديث ابن عباس حديث حسن غريب. لا نعرفه إلا من حديث 
الفضل بن موسى. انظر: السنن. 
0 وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: ويجزئ فيه شركة في جزور أوء بقرة» لما روي أن رسول الله عي 


أشرك بين أصحابه ذة: في البدن عام الحديبية فذبحوا البدنة عن سبعة والبقرة عن 
)21 
00-7 


قال المرغيناني: ويذبح عن كل واحد منهم شاة أو يذبح بقرة أو بدنة عن سبعة» 
ولو اشترى بقرة يريد أن يضحي بها عن نفسه» ثم اشترك فيها ستة معه جاز 
ا 

25 قول الشافعية: 

قال النووي: وتجزئ البدنة عن سبعة وكذا البقرة سواء كانوا أهل بيت أو بيوت 
وسواء كانوا متقربين بقربة متفقة أو مختلفة واجبة أو مستحبة أم كان بعضهم يريد 
اللحم» ويجوز أن يقصد بعضهم التضحية وبعضهم الهدي'". 

قال الماوردي: أما البدنة في الضحايا والهدايا فهي عن سبعة» وكذلك البقرة عن 

ا a E‏ 5 )4( 
سبعة ويقوم كل سبع مقام شاة وهو قول الجمهور. 


0ه والبغوي (۱۱۳۲)» والطبراني (۱۱۹۲۹)» كلهم من طرق عن الفضل بن موسى» 
عن حسين بن واقد. عن علباء بن أحمرء عن عكرمة» عن ابن عباس قال: كنا مع النبي ية وهذا 
إسناد حسن من أجل علباء بن أحمر اليشكرى البصرى «(صدوق». 

.)۲٠۷ /۲( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) متن بداية المبتدي في فقه الإمام أبي حنيفة (۱/ .)5١19‏ 

(۳) المجموع (07"47/4). 

.)١79 /١5( الحاوي الكبير‎ )٤( 
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ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وتجزئ البدنة عن سبعة» وكذلك البقرة» وهذا قول أكثر أهل 
العلم. روي ذلك عن علي وابن عمر وابن مسعود وابن ن¿ عباس وعائشة د وبه 
قال عطاء وطاوس وسالم والحسن وعمرو بن دينار والثوري والأوزاعي والشافعي 
وأبو ثور» وأصحاب الرأي. 

وعن عمرء أنه قال: لا تجزئ نفس واحدة عن سبعة. ونحوه قول مالك. قال 
أحمد: ما علمت أحدا إلا يرخص في ذلك إلا ابن عمر. وعن سعيد بن المسيب» أن 
الجزور عن عشرة» والبقرة عن سبعة. وبه قال إسحاق؛ لما روى رافع» أن النبي كلل 
قسم فعدل عشرة من الغنم ببعير. متفق عليه. وعن ابن عباس» قال: كنا مع رسول 
الله 5ء في سفرء فحضر الأضحىء فاشتركنا في الجزور عن عشرة» والبقرة عن 
سبعة. رواه ابن ماجه. ولنا ما روى جابرء قال: نحرنا بالحديبية مع النبي بيا البدنة 
عن سبعة» والبقرة'". 

قال الزركشي: ر 

NENE E EA OE Ib 
خاصّة عن وَاجد.‎ 

إلا مالا فاه قال: البدكة والبقرّة كالشاة لا رئ إا عن وَاجِد إلا أن يكون 
رب الْبَيّت برك فيها أهل بيه في الأجر قله يجوز وَالَمَقُوا على أنه يكحب 
للمضحي أن يلي البح بيو" . 
# القول الثاني: لا يجوز الاشتراك في الأضحية ولا تجزئ نفس واحدة إلا عن نفس 
واحدة: 


هذا القول نقله ابن قدامة عن عمر ذَيبه وبه قالت المالكية. 


.)٤۳۷ /4( المغني‎ )١( 


(۲) شرح الزركشي على مختصر الخرقي (۳/ 7170). 
(۳) اختلاف الأئمة العلماء .)١۸۸ /١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 ] 
ك2 وإليك قول المالكية: 

قال ابن رشد: اللأصل هو أن لا يجزي إلا واحد عن واحدء ولذلك اتفقوا على 
منع الاشتراك في الضأن» وإنا قلنا: إن الأصل هو أن لا يجري إلا واحد عن واحد؛ 
لأن الأمر بالتضحية لا يتبعض إذ كان من كان له شرك في ضحية ليس ينطلق عليه 
اسم مضح إلا إن قام الدليل الشرعي على ذلك وأما الأثر الذي انبنى عليه القياس 
المعارض هذا الأصل فا روي عن جابر أنه قال: «نحرنا مع رسول الله كَل عام 
الحديبية البدنة عن سبعة». وفي بعض روايات الحديث: «سن رسول الله ية البدنة 
عن سبعة» والبقرة عن سبعة). 

فقاس الشافعي» وأبو حنيفة الضحايا في ذلك على المدايا. وأما مالك فرجح 
الأصل على القياس المبنى على هذا الأثر؛ لأنه اعتل لحديث جابر بأن ذلك كان حين 
صد المشركون رسول الله ية عن البيت» وهدي المحصر بعد وليس هو عنده واجبا 
إنا هو تطوع» وهدي التطوع يجوز عنده فيه الاشتراك, ولا يجوز الاشتراك في 
اهدي الواجب» لكن على القول بأن الضحايا غير واجبة فقد يمكن قيامها على هذا 
المدي؛ وروی عنه ابن القاسم أنه لا يجوز الاشتراك لا في هدي تطوع ولا في هدي 
وجوب» وهذا كأنه رد للحديث لكان مخالفته للأصل في ذلك. 

وقال ابن عبد البر: وقال سفيان الثوري وأبو حنيفة والأوزاعي والشافعي تجزئ 
الاه فن ج وال عع سه معن ومهدين فاو كاي اله من مه 
أو فراق أو حصر بمرض أو عدوء ولا تجزئ البدنة والبقرة عن أكثر من سبعة» ولا 
تجزئ الشاة إلا عن واحد وهي أقل ما استيسر من الهدي. 

وبهذا كله قال أحمد وأبو ثور وإسحاق وداود والطبري. 

وقال زفر: لا تجزئ حتى تكون الجهة الموجبة للدم عليهم كلهم. 

أما جزاء صيد لله أو تطوع لله فإن اختلف لم تجزئ. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد بن حنبل: ثانية نفر ضحوا أو أهدوا بدنة أو بقرة؟ 
قال: لا جزئهم ولا يجزئ عن أكثر من سبعة. 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال جابر: إن يشترك النفر السبعة في اهدي والضحية يشترونها فيذبحو نا عنهم 
Fu u E‏ 0000 
إذا كانت بره أو بذنه 3 


لا كيف حمل آهل العلم حديث ابن عباس 95ه: 

قال ابن عبد البر: وقال أبو جعفر الطبري أجمعت الآمة على أن البدنة والبقرة لا 
تجزئ عن أكثر من سبعة قال: وفي ذلك دليل على أن حديث ابن عباس وما كان مثله 
خطأ ووهم أو منسوخ. 

وقال أبو جعفر الطحاوي: قد اتفقوا على جوازها عن سبعة» واختلفوا فيها زاد 
فلا تثبت الزيادة إلا بتوقيف لا معارض له أو اتفاق. 

قال أبو عمر: أي اتفاق يكون على جوازها عن سبعة!! ومالك والليث يقولان: 
لا تجزئ البدنة إلا عن سبعة إلا أن يذبحها الرجل على أهل بيته فتجوز عن سبعة 
حينئذ» وعن أقل وعن أكثرء وسلفه) في ذلك أبو أيوب الأنصاري وأبو هريرة 
وغتر ه77 , 

قال الشوكاني: وقد اختلف في البدنة فقالت الشافعية» والحنفية» والجمهور: إنها 
تجزئ عن سبعة» وقالت العترة وإسحاق بن راهويه وابن خزيمة: إنها تجزئ عن 
عشرة» وهذا هو الحق هنا لحديث ابن عباس المتقدم في باب: إن البدنة من الإبل 
والبقر عن سبع شياه والأول هو الحق في الهدي للأحاديث المتقدمة هنالك. وأما 
البقرة فتجزئ عن سبعة فقط اتفاقا في الهدي والأضحية . 

قلت: الجماهير من أهل العلم يقولون: أن البدنة لا تجزئ إلا عن سبع فقط وأما 
حديث ابن عباس فمنهم من قال: منسوخ ومنهم من حمله علي جواز اشتراك العشرة 
في البدنة في الهدي. وني الحديث حسين ابن واقد قال فيه الإمام أحمد: في أحاديثه 


.)7797/0( الاستذكار‎ )١( 
.)١91/195/7( (؟) بداية المجتهد‎ 
.)۲٤١ /٥( الاستذكار‎ )۳( 
.)٠٤١ /٥( نيل الأوطار‎ )5( 


تت تت ا 2977 ف ا 
زيادة لا أدري إيش هى. 
وقال الترمذى: حديث ابن عباس حديث حسن غريب. لا نعرفه إلا من حديث 
الفضل بن موسى. انظر: السنن. 
وقد نقلنا الرد على هذا القول في أول المسألة. 
مسألة : ولا تجزئ الشاة إلا عن أهل بيت واحد 
وذلك لما رواه مسلم من حديث عَايْسَةَ نضا أن رَسْولَ الله 4 آَم يكبش 


عون عا ي سراي ويرك في واي وير في سراي أي په لصحي بوه ا هايا 
ا رس ھی م ا ا 
اى هَلْمّي المديَةه ثم م قَالَ: «اشْحَذِيهًا بحجَراء َمَعَلَتْ: تم أَحَذمَاء وَأَحَدَ 


وي o r‏ رساي 


الكبش فَأَضْجَعَهُ تم ديه ثم قَالَ اياسم الله الهم قبل مِنْ مب وال مَل 


وعن عطاء بن يسار يقول: سألت أبا أيوب الأنصاري: كيف كانت الضحايا 
على عهد رسول الله مَلِِ؟ فقال: كان الرجل يضحي بالشاة عنه وعن أهل بيت 
فيأكلون ويطعمون حتى تباهى الناس» فصارت کا ترى'"' 

وعن أبي سريحة» قال: «حملني أهلى على الجفاء بعد ما علمت من السنة» كان أهل 
اليك رة بالاو الان ولان كا جر اق 


(۱) أخرجه مسلم »)۱۹٩۷(‏ وأبو داود (۲۷۹۲)» وأحمد /٦(‏ ۷۸). 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه الترمذي »)٠٠٠١(‏ وابن ماجه »)۳٠٤۷(‏ ومالك في الموطأ 
(487/5». والطبراني (09470» والبغوي في شرح السنة (72017/4)» كلهم من طرق عن يحبى 
ابن موسى» قال: حدثنا أبو بكر الحنفي» قال: حدثنا الضحاك بن عثان قال: حدثني عمارة بن 
عبد الله قال: سمعت عطاء بن يسار يقول: سألت أبا أيوب الأنصاري: عن رسول الله كيه قال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» وعمارة بن عبد الله مدني» وقد روى عنه مالك ب بن أنس 
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» وهو قول أحمد. وإسحاق» واحتجا بحديث النبي ية أنه 
ضحى بكبش» فقال: هذا عمن لم يضح من أمتي» وقال بعض أهل العلم: لا تجزي الشاة إلا عن 
نفس واحدة» وهو قول عبد الله بن المبارك» وغيره من أهل العلم. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن ماجه »)۳۱٤۸(‏ وعبد الرزاق »26١6٠١(‏ والطبراني (7055), 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 


0 هري ه لر 8 سر سه ر ا بل ° ا ەر 5 اا 
وعن زخرة بو متبء عن جلو عبلااله بن SS‏ وَكان قد أدرَك النبي ا 

چا ٩‏ مو ر 8 8 ١‏ لرميم u‏ 29 5 و 8 5 
وَذْهَبَتْ بو امه ريب بنث حي لل ر سول الله یا فقالت: يَا رَسُو اا 
2 و رر رع و 4٥ر‏ ےہ رەر کبوے 2 ډوو ر چو روو 7 
ا 0 
° 2 32 3 و - 


بن هسام إل الشوق» ميري العا قا ابن عَم وا بن الزئر فيفع فيقولان 
لَهُ: «أشر كتا قإن ال اة قد دَعَا لَك بالْرَكة» ر 7 ااا اخ 
E‏ 
[| وقد اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 
# القول الأول: أن اشتراك أهل البيت الواحد في الشاة جائز. 
وبه قالت المالكية والشافعية والحنابلة والليث والأوزاعي. 
0 وإليك آقواهم بالتفصيل: 
قال بدر الدين العينى: والليث والأوزاعي: يجوز الشاة عن أهل بيت واحد'" 
قال سحنون: قلت: أرأيت من اشترى أضحية عن نفسه ثم بدا له بعد أن نواها 
أضحية لنفسه أن يشر ك فيها أهل بيته» أيجوز له ذلك عند مالك؟ 
قال: نعم في رأيي» ولم أسمع من مالك فيه شيئا؛ لأنه كان يجوز له أن يشركهم 


والبيهقي (18874)» كلهم من طرق عن إسحاق بن منصور قال: أنبأنا عبد الرحمن بن مهدي» 
ومحمد بن يوسف» (ح) وحدثنا محمد بن يحيى قال: حدثنا عبد الرزاق» جميعا عن سفيان الثوري» 
عن بيان» عن الشعبي» عن أبي سر يحة» به. 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق )۸٠١١(‏ قال: عن الثوري؛ عن خالدء عن عكرمة» عن 
أبي هريرة به. 

(۲) أخرجه البخاري .)۲٥۰۱(‏ 

() البناية شرح الهداية .)١7 /٠١(‏ 
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أولاء قال: وال هدي عند مالك مخالف للضحايا”"". 

قال الخطابي: وفي قوله تقبل من محمد وآل محمد ومن أمة محمد دليل على أن 
الشاة الواحدة تجزئ عن الرجل وأهله وإن كثرواء وروي عن أبي هريرة وابن عمر 
آنا كانا يفعلان ذلك» وأجازه مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد. وكره ذلك 
وري رابو E.‏ 


ار ل ۶ ا 
0 ا ال 

عني وَعَمَنْ يصح مِنْ 
# القول الثاني: أن اشتراك أهل البيت الواحد فى الشاة مكروه: 

وبه قال الثوري وأبو حنيفة. 
0 وإليك آقواهم: 

لا تنموكو فال 1 TE‏ 
واحدء فإذا ام شترك فيها اثنان» لم تجز عنهماء كالأجنبيين”*) 


وفي الموطأ برواية محمد الحسن: ولا يجوز شاة إلا عن الواحد. وهو قول أبي 
حنيفة والعامة من فقهائنا . 


.)٤۹۷ /١( المدونة‎ )١( 

(۲) معالم السنن (۲۲۸/۲). 

(۳) شرح السنة .)١١١/٤(‏ 

.)۹۸/١١( المغنى‎ )5( 

.)٥۹١ /۲( موطأ الإمام مالك رواية محمد بن الحسن‎ )٥( 


E‏ وسو أحكام القراة 
مسألة : في استحباب ترك تقليم الأظافر والأخذ من الشعر لمن أرد أن يضحي ودخل 
عليه العشر من ذي الحجة 
ن التي کيا قَالَ: إا هكلت الْعَشْرُ واوا أحَدُكُمْ أن بصي 
لا يہ َس من شعره ویره شیا قل لشفيان. قَإِنَ بَعْضَهُمْ لا يَرْفَعهُ قَالَ: كني 


وو 00 
رك 


4 لمت أن 
سَلية | 


قال ابن عبد البر: هذا الحديث رواه شعبة عن مالك عن عمرو بن مسلم عن 
سعيد بن المسيب عن أم سلمة عن النبي بيا ورواه ابن عيينة عن عبد الرحمن بن 
حميد عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة رفعه إلى النبي وَلةٍ. 

قال: وقد رواه حى بن سعيد القطان عن عبد الرحمن بن حميد هكذاء ولكنه 
وقفه على أم سلمة 

قال: وقد رواه محمد بن عمرو عن شيخ مالك قيل له: إن قتادة يروي عن سعيد 
ابن المسيب أن أصحاب النبي بي كانوا إذا اشتروا ضحاياهم أمسكوا عن شعورهم 
وأظفارهم إلى يوم النحر فقال: هذا يقوي هذا ول يره خلافا ولا ضعفه» قال أبو 
عمر: حديث قتادة هذا اختلف فيه على قتادة» وكذلك حديث أم سلمة مختلف فيه 
وفي رواته من لا تقوم به حجة وأكثر أهل العلم يضعفون هذين الحديثين. 

وقد ذكر عمران بن أنس أنه سأل مالكا عن حديث أم سلمة هذا فقال: ليس من 
حديثى قال: فقلت لحلسائه: قد رواه عنه شعبة وحدث به عنه وهو يقول: ليس من 
حديثي فقالوا لي: إنه إذا لم يأخذ بالحديث قال فيه: ليس من حديثي قال أبو عمر: إن 
ایق اس دامن قشو الت یی الس یکی ایا انين ولس عو عمزانانن أن 
أنس أبو شعيب المدني وعمران بن أبي أنس أوثق من عمران بن أنس فقف على 
ذلك. 

حدثنا عبد الوارث حدثنا قاسم حدثنا أحمد بن زهير بن حرب حدثنا يحيى بن 
)١(‏ أخرجه مسلم »)١91/0(‏ وأحمد 0 )» والنسائي (5755) »)١941(‏ وابن ماجه 
(۱۹). 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 
أيوب حدثنا معاذ بن معاذ العنبري حدثنا محمد بن عمرو حدثنا عمرو بن مسلم بن 
عمارة د بن أكيمة الليثي قال: سمعت سعيد بن المسيبٍ يقول: سمعت آم سلمة : تقول: 
قال رسول الله ككة: اي تود الإ سور 
شَعْرِه وَلَا مِنْ أَظْمَارِه سَيْنَ 

وبه عن أحمد بن زهير قال: حدثنا موسى بن إسماعيل حدثنا حماد بن سلمة عن 
عبد الله بن محمد بن عقيل عن سعيد بن المسيب أن رسول الله ب قال: إذا دخل 
الرجل في العشر وابتاع أضحيته فليمسك عن شعره وأظفاره قلت: النساء؟ قال: أما 
النساء فلا لم يذكر ابن عقيل في حديثه أم سلمة قال: وحدثنا موسى بن إسماعيل 
حدثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن كثير بن أبي كثير مولى عبد ال رمن بن سمرة عن 
يحبى بن يعمر أن علي بن أبي طالب قال: إذا دخل العشر واشترى أضحيته أمسك 
عن شعره وأظفاره قال: قتادة فأخبرت بذلك سعيد بن المسيب فقال: كذلك كانوا 
و 

قال ابن عبد البر: ومذهب مالك أنه لا بأس بحلق الرأس وتقليم الأظفار وقص 
الشارب في عشر ذي الحجة» وهو مذهب سائر الفقهاء بالمدينة والكوفة» وقال 
الليث بن سعد وقد ذكر له حديث سعيد بن المسيب عن أم سلمة أن النبي وَل قال: 
١مَنْ‏ اَهَل عليه مِنكُمْ لال ذِي الحجَّة وَأَرَاد ن يُضَحِي فاا باخ من شَعْرِه وَأَظْمَارِه 
حَنَّى يُضَحخَي) فقال الليث: قد روي هذا والناس على غير هذاء وقال الأوزاعي: إذا 
اشترى أضحتيه بعد ما دخل العشر فإنه يكف عن قص شاربه وأظفاره وإن اشتراها 
قبل أن يدخل العشر فلا بأس» واختلف قول الشافعي في ذلك فمرة قال: من أراد 
أن يضحي لم يمس في العشر من شعره شيئا ولا من أظفاره. 

وقال في موضع آخر: أحب لمن أراد أن يضحي أن لا يمس في العشر من شعره 
ولا من أظفاره شيئا حتى يضحي» لحديث آم سلمة» فإن أخذ من شعره وأظفاره فلا 
بأس؛ لأن عائشة قالت: كنت أفتل قلائد هدي رسول الله ية ا لحديث» وذكر الأثرم 


.)۲۳۸/۱۷ ( التمهيد‎ )١( 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 
أن أحمد بن حنبل كان يأخذ بحديث أم سلمة هذا فقيل له: فإن أراد غيره أن يضحي 
وهو لا يريد أن يضحي فقال: إذا لم يرد أن يضحي لم يمسك عن شيء. إنما قال: إذا 
أراد أحدكم أن يضحي» وقال: ذكرت لعبد الرحمن بن مهدي حديث عائشة: كان 
النبي 45 إذا بعث بال هدي, وحديث أم سلمة: إذا دخل العشر» فبقي عبد ال حمن ول 
يأت بجواب فذكرته ليحيى بن سعيد فقال يحيى: ذاك له وجه» وهذا له وجه» 
حديث عائشة إذا بعث بال هدي وأقام» وحديث أم سلمة إذا أراد أن يضحي بالمصرء 
قال أحمد: وهكذا أقول. قيل له: فيمسك عن شعره وأظفاره؟ قال: نعم» كل من 
أراد أن يضحي. فقيل له: هذا على الذي بمكة؟ فقال: لا بل على المقيم''". 

قال الشافعي: وآمر من أراد أن يضحي أن لا يمس من شعره شيئًا اتباعا 
واختيارا بدلالة السنة» وروت عائشة أنها كانت تفتل قلائد هدي رسول الله ثم 
يقلدها هو بيده ثم يبعث بهاء e‏ 

قال النووي: قو له کلا: إذَامََلَتٍ لطر وراد حدم أن صخي تايس 
شَعْرِةِ ولا بره شَيْنًاا وف زؤاية: «فلا ادن د ال ل م 
العلاء فيمق دلت عليه عشر دي السجة وآراد أن يضحي:فقال سعيد بن المسيت 
وربيعة وأحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعى: أنه يحرم عليه أخذ شيء 
من شعره وأظفاره حتى يضحي في وقت الأضحية» وقال الشافعي وأصحابه: هو 
مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام» وقال أبو حنيفة: لا يكره» وقال مالك فى رواية: لا 
يكره» وفي رواية: يكره» وفي رواية: يحرم في التطوع دون الواجب» واحتج من حرم 
بهذه الأحاديث واحتج الشافعي والآخرون بحديث عائشة غا قالت: ١‏ 
أفتل قلائد هدي رسول الله َيه ثم يقلده ويبعث به ولايحرم عليه شيء أحله الله 
حتى ينحر هديه) رواه البخاري ومسلم. 

قال الشافعي: البعث بال هدي أكثر من إرادة التضحية فدل على أنه لا يحرم ذلك 


.)۲۳٣/۱۷ (( التمهيد‎ )١( 
.)۱۳۹۰۱۳۸/۱۳( شرح مسلم‎ )۲( 


ا 


وحمل أحاديث النهي على كراهة التنزيه قال أصحابنا: والمراد بالنهي عن أخذ الظفر 
والشعر النهى عن إزالة الظفر بقلم أوكسر أو غيره والمنع من إزالة الشعر بحلق أو 
تقصير أو نتف أو إحراق أو أخذه بنورة أو غير ذلك» وسواء شعر الإبط والشارب 
والعانة والرأس وغير ذلك من شعور بدنه» قال إبراهيم المروزى وغيره من 
أصحابنا: حكم أجزاء البدن كلها حكم الشعر والظفرء ودليله الرواية السابقة 
فلايمس من شعره وبشره شيئا. قال أصحابنا: والحكمة في النهي أن يبقى كامل 
الأجزاء ليعتق من النار» وقيل: التشبه بالمحرم قال أصحابنا: هذا غلط؛ لأنه لايعتزل 
النساء ولايترك الطيب واللباس وغير ذلك مما يتركه المحرم""". 

قال الماوردى: قال الشافعى: ااوآمر :من أراد. أن يضحى أن لا يمس من شعره 
شيا اتباعا واختيارا بدلالة السنة وروت عائشة أنها كانت تفتل قلائد هدي رسول 
الله بء ثم يقلدها هو بيده ثم يبعث بها فلم يحرم عليه شيء أحله الله له حتى نحر 
ا ١‏ 

ي“ 

قال أحمد بن عمر الأنصارى أبو العباس القرطبى: ومن باب: «إذا دخل العشر 
وأراد أن يضحي فلا يمس من شعره ولا من بَشّره شيئًا» أخذ بظاهر هذا النهي 
أحمد. وإسحاق» وابن المنذر؛ فمنعوا ذلك. ورأى الشافعى: أن ذلك محمله على 
الرأي. وقال الليث: قد جاء هذا الحديث» وأكثر الناس على خلافه. وقد استدل 
أصحابنا على الجواز بقول عائشة غا : كان رسول الله ية مدي من المدينة» فأفتل 

وظاهر هذا العموم: أله ما كان يجتنب حلق شعر» ولا قص ظفر ولا غيرهما. 
قال الطحاوي: ولا رأينا الجاع الذي يفسد الحج لا يحرم على من دخل عليه العشر 


.)۱۳۹۰۱۳۸/۱۳( شرح مسلم‎ )١( 
.)۷۳ /١6( (؟) الحاوي‎ 


أ الفا 
l=‏ موسوعة أحكام القراق 
وأراد الأضحية» وهو أغلظ؛ كان أحرى وأولى أن لا يحرم عليه غير ذلك . 

قال ابن قدامة: قال: (ومن أراد أن يضحى» فدخل العشرء فلا يأخذ من شعره 
ولا بشرته شيئا) ظاهر هذا تحريم قص الشعر. وهو قول بعض أصحابنا. وحكاه 
أصحابنا: هو مكروه. غير حرم. 

وبه قال مالك والشافعي؛ لقول عائشة: كنت أفتل قلائد هدي رسول الله كَل 
ثم يقلدها بيده» ثم يبعث باولا يحرم عليه شىء أحله الله له» حتى ينحر الهدي. 

وقال أبو حنيفة: لا يكره ذلك؛ لأنه لا يحرم عليه الوطء واللباس» فلا یکره له 
حلق الشعر» لاطي الاطسار ات ار 1 يراد ي و ن 


ر مغرو 


رسول الله يك أنه قال: إا دحل العشرٌ > وَأَرَادَ أحذكم أنْ يُضَحَيء ٠‏ قلا يحل من 
شَعْره وَلَا مِنْ أَظَْارِِ سء حَنَّى يُضَحّي). رواه مسلم» ومقتضى النهي التحريم» 
وهذا يرد القياس ويبطله. وحديثهم عام» وهذا خاص يجب تقديمه» بتنزيل العام 
على ما عدا ما تناوله الحديث الخاص؛ ولأنه يجب حمل حديثهم على غير محل النزاع 
لوجوه؛ منها أن النبي ٍ4 م يكن ليفعل ما ہی عنه وإن كان مكروهاء قال الله تعالى 
إخباراعن شعي د وما أرية أن عا إل اا عن ا 

ولآن أقل أحوال النهي أن يكون مكروهاء ولم يكن النبي ييه ليفعله» فيتعين 
حمل ما فعله في حديث عائشة على غيره؛ ولأن عائشة تعلم ظاهرا ما يباشرها به من 
المباشرة» أو ما يفعله دائماء كاللباس والطيب» فأما ما يفعله نادراء كقص الشعرء 
وقلم الأظفار, مما لا يفعله في الأيام إلا مرة» فالظاهر آنا لم ترده بخبرهاء وإن 
احتمل إرادتها إياه» فهو احتمال بعيد. وما كان هكذاء فاحتال تخصيصه قريب» 
فيكفي فيه أدنى دليل» وخبرنا دليل قوي» فكان أولى بالتخصيص؛ ولآن عائشة تخبر 
عن فعله وأم سلمة عن قولهء والقول يقدم على الفعل لاحتمال أن يكون فعله خاصا 


3 


.)٠١۷ /۲( المفهم لما أشكل من كتاب تلخيص مسلم‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن Ea‏ 
له. 

إذا ثبت هذاء فإنه يترك قطع الشعر وتقليم الأظفار» فإن فعل استغفر الله تعالى. 
ولا فدية فيه إجماعاء سواء فعله عمدا أو نسانا"“. 

مسألة : في وقت ذبحها 

أما عن وقت الأضحية فينبغي أن يذبحها بعد الصلاة» وهذا بإجماع أهل العلم 
وإليك نقل الإجماع: 

قال ابن المنذر: وأجمعوا على أن الضحايا لا يجوز ذبحها قبل طلوع الفجر من يوم 
ال 

قال ابن عبد البر: وأجمعوا على أن الذبح لأهل الحضر لا يجوز قبل الصلاة لقوله: 
«وَمَنْ دَبَحَ قَبْلَ الصااة فيلك شاه ةلخم 

قال النووي: وأما نفك E‏ فينبغي أن يذبحها بعد صلاته مع الإمام 
وحينئذ تجزيه بالإجماع. قال ابن ادر و يعوا الاوز قبل طلوع الفجر يوم 
النحر» واختلفوا فيا بعد ذلك فقال الشافعى وداود وبن المنذر وآخرون: يدخل 
وقتها إذا طلعت الشمس ومضى قدر صلاة العيد وخطبتين فإن ذبح بعد هذا الوقت 
أجزأه سواء صلى الإمام أم لا وسواء صلى الضحى أم لاء وسواء كان من أهل 
الأمصار أو من أهل القرى والبوادي والمسافرين» وسواء ذبح الإمام أضحيته أم لا 

وقال عطاء وأبو حنيفة: يدخل وقتها في حق أهل القرى والبوادي إذا طلع 
الفجر الثاني ولا يدخل في حق أهل الأمصار حتى يصلي الإمام ويخطب فإن ذبح 
قبل ذلك لم يجزه. 

وقال مالك: لا يجوز ذبحها إلا بعد صلاة الإمام وخطبته وذبحه. وقال أحمد: لا 
يجوز قبل صلاة الإمام ويجوز بعدها قبل ذبح الإمام وسواء عنده أهل الأمصار 
)١(‏ المغني (4/ .)٤۳۷‏ 


(؟) الإجماع لابن المنذر .)٠١ /١(‏ 
(() التمهيد (۲۳/ ۱۸۲). 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
والقرى ونحوه عن الحسن. والأوزاعى وإسحاق بن راهويه» وقال الثوري: لا يجوز 
بعد صلاة الإمام قبل خطبته وفي أثنائها وقال ربيعة فيمن لا إمام له: إن ذبح قبل 
طلوع الشمس لا يجزيه وبعد طلوعها يجزيه'". 

وعَنْ أَنّسِ بن مَالِكِ ب قَالَ: قال الى کي: «م َنْ دَبْحَ نبل الصاو إن ذب 
e)‏ ؛وَمَنْ دَبْح بَعْدَ الصلاة ققد فقد تم E‏ و ا د المسلِحِين)7. 

عَنِ البَرَاءِ ب قال: سَمِعْتٌ التي لا بُ َقَالَ: ارلا به 

زی هذا ف جع تعر َمَنْ فَعَلَ هذا مذ أَصَابَ ب شت ون تعر 
مو م يقد أيه ليس مِنَ النشكِ بي شَيْءا فال أبنو بر5 ا رشو لله ديت 
بک أن صل وَعِنِْي جَدَعَةٌ يڙ مِنْ مُسَِّةِ؟ قَقَالَ: «اجْعَلْهًا مَكَامَبَاء وَلَنْ زي - 
أو تون عن د 


5ه لي 40 o‏ وهم م 


وعن الأَسْوَدُ بن قَيْسِ» قال: سَِعْتُ جُنْدبَ بْنَ سيان ¿ الْبَحَيَّ 
الي كل يوم النَحْرء قَقَالَ: ١مَنْ‏ َب قَبْلَ أَنْ بص يَصَلَ فَلَبْعِدُ ماتا 
دح ليث . 


3 


3 2 


3 
ەر 
با آخر 


مسألة : وأما آخروقت التضحية 
>] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على أقوال: 
# القول الأول: أن أيام النحر هو اليوم الأضحي فقط: 
قال ابن عبد البر: واختلفوا فيا بعد ذلك فروي عن ابن سيرين أن الأضحى يوم 


واحد يوم النحر وحده وعن سعيد بن جبير وجابر بن زيد أن الأضحى في الأمصار 
لفك 


.)١١١ /١7( شرح مسلم‎ )١( 
.)١951( ومسلم‎ »)٥٥٤٩( أخرجه البخاري‎ )۲( 


(۳) أخرجه البخاري (20070) النسا ئي .)١5577(‏ 
(5) آخرجه البخاري (5077)» ومسلم (1950). والنسائي (575/4)) وأحمد .)"1١/5(‏ 
(5) التمهيد .)١95/77(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 


ويد کرو تع الل لله 


1= 
ف أَيَامِ مَعْلُوصَتٍ عل ما رَرَقَهُم من بَهيمة انعم فكوا 
ِنْهَا وَأَظعِمُوأ لباس أَلْفَقَير4[الح:٠]‏ 

قال ابن رشد: اختلفوا في الأيام المعلومات على القولين المتقدمين. 

وأما من قال: والح بوعل اد المعلومات هي العشر الأول. قال: 
وإذا كان الإجماع قد انعقد أنه لا يجوز الذبح منها إلا في اليوم العاشر» وهي محل 
الذبح المنصوص عليها ؛ فواجب أن يكون الذبح إنا هو يوم النحر فقط"". 

ولا خلاف بينهم أن الأيام المعدودات هي أيام التشريقء وأنها ثلاثة بعد يوم 
النحر. 

قال ابن عبد البر: وأجمعوا على أن قوله كَك: لوَيدْكُرُوا َس لله ف أَيَّامِ مدأ 
کا رک تن فيس اا إن قصد وآ الح رار 

واستدلوا كذلك بها رواه البخاري ومسلم من حديث أي بَكْرَةَ ظا ع عن التي 
كد قال : ِن الرمان كد اشتدار كهبته هوم حلق الله السَمَُوَات وَالأَرْضء الس 531 
َر شرا نها ربع تلت مُتَوَالِيَات: ذو القَعْدَقٍ ود الحكّة الحرم 


رر سم وي 


وَرَجَبُ مُصَرَ الذي بَْنَ مَادَى وشار آي شهر هذًا؟ قَلَْا: الله وَوَسُولُة اعدم 


ف 


558 0 ب ر o‏ 
َكَتَ حتی ظتنا انه سَيْسَمّيهِ بغار اموه قال: «ألَيْسَ دا الحجّة؟» قلنا: بلء قالَ: 
و رت 558 5 
کک لله وَرَسُولةُ عل م فسکت حت 4 یسیو بتر اشوو» 


ےو و 


اه البَلْدَة؟) قَلْنًا: بَلء قَالَ: «فأى 200 هَدًا؟» قَلَنَا: لله رسوا اعلم» 
0 6 ظتنا أنه سَيْسميهِ بغي اسو قَالَ: ١أليْسَ‏ يوْمَ التخر؟» قَلْا: بی قَالَ: 


إن ا َأَْوَالَكُمْ کن ا لخي قال اغراق ليك 00 
ر اء فى بد ۱ ۱ > فيَسألكم ع 
حرم يويم هذه في ِكُمْ هذا في سَهْرِكُمْ هذه وَسَتلْقوْنَ بكم لَكُمْ عَنْ 


أعَالكمْ. ألا قلا ترّحِعُوا بَعْدِي ضلالا برب يَعْضْكُمْ راب بَعْضء ألا يبلغ 
الشَاهِدٌ العَائِبَء فَلَعَلَ َعم بعص مَنْ يغه اَن يَكُونَ أَوْعَى لَه مِنْ بَعْضٍ مَنْ سَمِعَهُ - 


.)5٠١ /۲( بداية المجتهد‎ )١( 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 


وَكَانَ محمد إا رَه قَالَ: صَدَقٌ الس یاف تم قا - ألا هَل بلغت ألا هل بَلْعْتْ 
مَرتين». 
# القول الثاني: أن يام النحر يوم الأضحي ويومان بعده: 

قال ابن رجب: وقالت طائفة: الأيام المعلومات: يوم النحر ويومان بعده» روي 
عن ابن عمر وغيره من السلف. وقالوا: هي أيام الذبح. وروي - أيضاً - عن علي 
وابن عباس» وعن عطاء الخراساني والنخعي”". 

قال ابن عبد البر: قال مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: الأضحى يومان 
بعد يوم الأضحى وعن مالك أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك. 

قال أبو عمر قول ابن عمر يومان بعد يوم الأضحى يريد بعد يوم النحر وهو 
العاشر من ذي الحجة والأضحى عنده ثلاثة أيام يوم النحر ويومان بعده» وهي 
الأيام المعلومات عنده وهو قول علي ب وبه قال مالك وأصحابه وأبو يوسف 
يعقوب بن إبراهيم القاضي”". 

واستدلوا بأحد الأوجه في تفسير قوله تعالي: 7[ بذ کرو اس أله ق 
عل مَا رَرَقَهُم مَن بَهِيمَةِ الأئعدم فوأ مِنَْا ثرا بيس لفقي ضهن ]. 

قال مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: الأضحى يومان بعد يوم الأضحى 
وعن مالك أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك. 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: ثم يختص جواز الأداء بأيام النحر وهي ثلاثة أيام عندنا قال - 
عليه الصلاة والسلام: «أيام التحر اة فصلا أَوَّهَا . إا عَرَبَتْ الشمْس ِنَ اليم 


4 


الالث ال دل 


7 و 
اد 


.)١517/4( ومسلم‎ ))2065٠0( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)0 /9( فتح الباري لابن رجب‎ )۲( 

.)۲٤۳ /0( التمهيد‎ )۳( 

.)4/١7( المبسوط‎ )( 


25 قول المالكية: 

قال ابن عبد البر: قال مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: الأضحى يومان 
بعد يوم الأضحى وعن مالك أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك. 

قال أبو عمر قول ابن عمر: يومان بعد يوم الأضحى يريد بعد يوم النحر وهو 
العاشر من ذي الحجة والأضحى عنده ثلاثة أيام يوم النحر ويومان بعده وهی 
الآيام المعلومات عنده» وهو قول علي ب وبه قال مالك وأصحابه وأبو يوسف 
يعقوب بن إبراهيم القاضي"". 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: آخر الوقت» وآخره آخر اليوم الثاني من أيام التشريق فتكون أيام 
النحر ثلاثة؛ يوم العيد» ويومان بعده. وهذا قول عمر» وعلى» وابن عمر» وابن 
عباس» وأبي هريرة» وأنس. قال أحمد: يام النحر ثلاثة» عن غير واحد من أصحاب 
رسول الله .وني رواية» قال: خمسة من أصحاب رسول الله 45. ولم يذكر أنسا. 

2 5 3 3 ا OD a ET‏ 
وهو قول مالك والثوري» وأبي حنيفة. وروي عن علي» آخر أيام التشريق ''. 
© القول الثالث: أن النحر يوم الأضحي وثلاثه أيام بعده: 

واستدلوا لقوهم بالحديث الذي روا الإمام أحد وخيره عن نافع بن جير بن 


6 


مطعم » عن أبيه » أن رسول الله یاب قال: «آيَامُ التشريتق كُلَهَا ذَبْحُ د 


.)۲٤۳ /0( التمهيد‎ )١( 

(۲) المغنى (9/ 0177 5). 

© اناده ف ا ذه | لانو والبيق 4:03 من طرزين أن العرة عن ست 
عبد العزيز عن سليهان بن موسي عن جبير بن مطعم عن النبي 445. وقال البيهقي: مرسل يعني 
بذلك الانقطاع الذي بين سليمان بن موسي وجبير بن مطعم. 

وأخرجه البزار (۱۱۲)» وابن حبان ٤(‏ ١۳۸)ء‏ وابن عدي (۳/ ۱۱۱۸)» والبيهقي (۱۹۰۲۳)» 
وابن حزم (۷/ ۱۸۸)ء كلهم من طرق عن أبي نصر التهار عن سعيد بن عبد العزيز عن سليمان 


E E‏ موسوعة أحكام القرآن 
ى 

قال البيهقي: أخبرنا أبو سعيد» حدثنا أبو العباس» أخبرنا الربيع» أخبرنا 
الشافعي قال: «الأضحى جائز يوم النحرء وأيام منى كلها لأا أيام النسك)"". 
# القول الرابع: أن أيام النحر إلي آخر ذي الحجة: 

وبه قال ابن حزم. 

رو ادل عل ذلك يا روا الداؤقطي :من طريقه عن كمد يق عر اهنم ج ي 

سلمة وسليان بن يسار أنه بلغهما أن رسول الله يي قال: «الضَّحَايًا ال آخر 

ا ذلك». 

قال ابن حزم: الأضحى إلى هلال المحرم لمن استأنى بذلك. قال أبو محمد: أما 
من قال النحر: يوم الأضحى وحده فقال: إنه مجمع عليه وما عداه فمختلف فيه؛ فلا 
توجد شريعة باختلاف لا نص فيه. 

قال علي: صدقواء والنص يجيز قولنا على ما نأتي به بعد هذا - إن شاء الله تعالى. 


ابن موسي عن عبد الرحمن بن أبي الحسين عن جبير بن مطعم. قلت: وعبد ال رحمن بن أبي الحسين 
«ضعيف). 

ابن سعيد بن عبد العزيز عن سليمان بن موسي عن نافع بن جبير عن أبيه فجعل نافع بن جبير في 
الإسناد» وسويد بن عبد العزيز (ضعيف). 

قلت: وهذا الحديث مداره على سليان بن موسى الآموي» وقد اضطرب فيه كما ترى» وقال 
البخاري: عنده مناكير» وقال النسائي: أحد الفقهاء وليس بالقوي في الحديث» وقال أبو حاتم: 
عله الصدق وني حديثه اضطراب. 

.)55 /١5( معرفة السنن والآثار‎ )١( 

(۲) مرسل: أخرجه أبو داود (۳۷۷)ء والدارقطني (51/57)» والبيهقي (11557): كلهم من طرق 
مُوسَى ن إسْماعِيلٌ» حَدَئَا بان دتا عن ينی أن محمد ن رايم حَدَنَهُ عَنْ اي سَلَمَةَ بن 
عَبْدِ الرَّحْمْنِء وَسُلَيَانَ بْنِ يَسَارٍ أنه بلغهما أن رسول الله ي واي سَلَمَةَ بن عَيْدِ الرَّحمْنِء وَسْلَيَانَ 
ابن يَسَارٍ لم يدركا النبي 5يا 


00-3 ا 


وأما من قال بقول آبي حنيفة» ومالك فإنهم احتجوا بأنه قول روي عن عمر» 
وعلي» وابن عمرء وابن عباس» وأبي هريرة» وأنس» ولا يعرف هم من الصحابة 
4ة خالف» ومثل هذا لا يقال بالرأي. 

قال على: قد ذكرنا قضايا عظيمة خالفوا فيها جماعة من الصحابة 445 لا يعرف 
لهم منهم تخالف» فکیف» ولا يصح شيء مما ذكرنا إلا عن أنس وحده على ما بينا قبل 
وإن كان هذا إحماعا فقد خالف عطاءء وعمر بن عبد العزيز» والحسن» والزهري» 
وأبو سلمة بن عبد الرحمن» وسليمان بن يسار: الإجماع» وأفٍ لكل إجماع يخرج عنه 
هؤلاء. وقد رويناء عن ابن عباس ما يدل على خلافه لهذا القول» ولا نعلم لمن قال: 
أربعة أيام حجة - أيضاء إلا أن أيام منى ثلاثة أيام يوم النحر فقط وليس هذا حجة. 

قال أبو محمد: الأضحية فعل خير وقربة إلى الله - تعالى - وفعل الخير حسن في 
كل وقت» قال الله تعالى: والب جَعَلْئَهَا لَحُم يِن شتير أله َم فِيها حي 
[الحج:] فلم يخص تعالى وقتا من وقت» ولا رسوله اه فلا يجوز تخصيص وقت 
بغير نص» فالتقريب إلى الله تعالى بالتضحية حسن مالم يمنع منه نص أو إجماع» ولا 
نص في ذلك» ولا إجماع إلى آخر ذي الحجة. وقد روينا خبرا يلزمهم الأخذ به» وأما 
نحن فلا نحتج به ويعيذنا الله تعالى من أن نحتج بمرسل» وهو ما ناه أحمد بن عمر 
ابن أنس نا عبد الله بن الحسين بن عقال نا إبراهيم بن محمد الدينوري نا محمد بن 
أحمد بن الجهم نا أحمد بن الحيثم"'". 

خلاصة المسألة: أنه لا تجزئ اتفاقا قبل صلاة العيد وأما عن وقت نهايتها فلا 
يثبت عن النبي ي ما يفيد ذلك فلم انعدمت الأدلة في تحديد نهايتها اختلف أهل 
العلم على أربعة أقوال التي سبق ذكره وقال بعض آهل العلم التي تثق بهم: 
فالأحوط للشخص في دينه أن تكون في يوم النحر لفعل النبي 4ة وخروجا من 
الخلاف فإن تعسرعليه الأضحية في اليوم الأول فالجمهور يجوزون له اليوم الحادي 
عشر والثاني عشرء والله أعلم. 


.)١۷۸ /۷( المحلى‎ )١( 


els‏ موسوعة أحكام القرآن 


۾ امه ٠‏ 


مسألة : كيفية ذبح الأضحية 
تنحر الإبل قياما على ثلاث أرجل. 
قال الله تعالي: موَالْبِدْنَ جَعَأْمَهَا َحُم ڪن سَعَتير أله لَحُمْ فِيهَا َيْرٌ و 
ee‏ جُتُويُهَا فَكُلُوأ مِنَهًا بها أب 
قاع ولغ كلك سکرقها َك لعل تفكزرن) سه 
قال الطبري: واختلفت القرّاء في قراءة ذلك» فقرأته عامة قرّاء الأمصار 
فَاذْكْرُوأ اسم أله عَلَيْهَا صَوَافٌ#[سح:-] بمعنى مصطفة» واحدها: صافة» وقد 


a صفت‎ 


4 


وَعَنْ انس ضيه قَالَ: ١صَلَّ‏ التي كله لر ب دة ) ا ا بڏِي الحليفة 
رَكْعَتَيْنِ بات اء فل أَصْبَحَ 5 رَاحَِتَكُ عل يلل و وَيُسَبّحٌ» فلا علا عل 
لاء یی یا ججبيعاء فك َكل که يرمُع ايلود وخر الي ل بده سبع بذ 
قِيَامّا وَضْحَّى بامدِيئّة بسن أمْلَحَنٍ ربن . 

رهد يعنى أن تنحر قيامّاء ويشهد لهذا دليل القرآن» قوله: هفَإِدَا وَجَبَتَ 
جُنُوبُهَا[لمج::.] يعنى سقطت إلى الأرض» وممن استحب أن تنحر قيامًا: مالك 
واكان وأحمد» وإسحاق» وأبو ثور» وقال أبو حنيفة والثورى: تنحر باركة 
وقا تواست غطا دان بر ها ناركة مق 


ت 


عَنْ زِيّادِ بْنِ جُيَيرِ قَالَ: رانا عم و ای عل رجا كذ 
(Sl‏ ل | م ا a3‏ 2 2 
ها قال: «ابعثها قياما مقيدة سنة محمد يج 


عَنْ أَنْسِء قَالَ: ١ضَحَّى‏ التي ي ِكبْسَينٍ أَمْلَحَْنِء فرأيتة وَاضِعًا قَدَمَهُ عَلَ 


8 بش ر 
1 


5 نين “جه جا ان 
ددىته 


.)٦۳١/۱۸( إسناده أخرجه الطبري‎ )١( 
.)۱۷۱١( أخرجه البخاري‎ )۲( 


(۳) شرح صحيح /٤(‏ ۳۹۰). 
(4) أخرجه البخاري (۱۷۱۳)» ومسلم (۱۳۲۰)» والنسائي .)4١7١(‏ 


0-3 ا 


تافو ره 00 

د e EE a e a‏ 
ذبحه» والصفاح بكسر الصاد المهملة وتخفيف الفاء وآخره حاء مهملة: الجوانب» 
والمراد الجانب الواحد من وجه الأضحية» وإنما ثنى إشارة إلى أنه فعل في كل منهماء 
فهو من إضافة الجمع إلى المثنى بإرادة التوزيع”". 

قال بدر الدين العينى: قوله: (صواف) أي: قائات قد صففن أيديهن وأرجلهن. 
وقيل: أي قياما على ثلاثة قوائم قد صفت رجليها وإحدى يديا ويدها اليسرى 
ل 

قال أبو محمد مباء الدين المقدسى: والسنة نحر الإبل قائمة معقولة يدها اليسرى» 
وذبح البقر والغنم على صفاحها“. 

مسألة: هل من المستحب توجيه الذبيحة إلى القبلة؟ 

عن جابر بن عبد الله قال: 2 اي وات كتين اردان ان 
موجأين» فلما وجهه| قال: «إِنْ ٠‏ وجهي [ ِي مَطَرَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضٍ عل 
لَه إ: براویم حَنِيقَاء وَمَا أن من لمرن 3 صلا وَنْسْكِي وَحْيَايَ وَكَاتٍ لله رب 
E EET‏ ؛ الله مِنْكَ وَلَّكَ وَعَنْحَكَرٍ 
وام بام الله وال أكبا ثم ذَبَححَ 

عن عبد الله بن عمر أنه كان: «إذا أهدى هديا من المدينةء فل وَأشعره بذي 


.)۳۱۲۰( وابن ماجه‎ »)١957( أخرجه البخاري (/505)) ومسلم‎ )١( 

(۲) فتح الباري /١١(‏ ۱۸). 

(۳) عمدة القاري شرح صحيح البخاري /۱١(‏ ۲۷). 

(5) العدة شرح العمدة (۱/ .)١۱۹۹‏ 

(0) إسناده ضعيف: أخر جه أبو داود (71/40), والبيهقي »)۱۹۱۸٤(‏ وفي شعب الإيوان (54557)) 
كلاهما عن إبراهيم بن موسى الرازي» حدثنا عيسى» حدثنا محمد بن إسحاق» عن يزيد ب بن أنه 
حبيب» عن أبي عياش» عن جابر بن عبد الله» عن النبي كَل ولكن في إسناده أبو عياش بن 
النعمان المعافري» المصرى «مقبول» ومحمد بن إسحاق مدلس وقد عنعن. 


lls‏ موسوعة أحكام القرآن 
الحليفة. يقلده قبل أن يشعره. وذلك في مكان واحد. وهو موجه للقبلة. يقلده 
بنعلين» ويشعره من الشق الأيسر. ثم يساق معه حتى يوقف به مع الناس بعرفة. ثم 
ES‏ عت زان لجار يعر فيل إن للق ريصي" 
وكان هو ينحر هديه بيده. يصفهن قياماء ويوجههن إلى القبلة. ثم يأكل ويطعم)"". 
مسألة: يستحب التسمية والتكبير عند الأضحية 

کک ١ضَحَّى‏ التي ل بِكَبْسَْنِ أَمْلَحَيْنِء فَرَأَيتَهُ وَاضِعًا قَدَمَهُ عَلَ 
صفاجهاء يسمي E‏ دبا بده ^ 

عن ایگآ رشو اله مر تفي فر اني سراب ر في + سواد 
وينظر في سواد فاي به ليضځ ايا عاش ٠‏ لمي الي تم ت قَالَ: 
لد اما حَذَهَاء ال 


اا aS‏ 
التسمية واستحباب وضع الرجل على صفحة عنق الأضحية الأيمن» واتفقوا على 
أن إضجاعها يكون على الجانب الأيسر فيضع رجله على الجانب الأيمن ليكون 
أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها بيده اليسار”. 

(۱) 
ال 

ی 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه مالك في الموطأ /١(‏ ۳۹۷)» ومن طريقه البغوي في شرح السنة 
0 عن نافع» عن عبد الله بن عمر. 

(۲) أخرجه البخاري »)٥٥٥۸(‏ ومسلم »)١957(‏ وابن ماجه (۳۱۲۰). 

(۳) أخرجه مسلم »)١19571(‏ وأبو داود (۲۷۹۲)» وأحمد (078/5. 

(5) فتح الباري /3٠١(‏ ۱۸). 

.)0 59/١ 1١( البناية شرح المداية‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن Ka‏ 
قال البهوتي: (ويسن أن يقول معها) أي مع بسم الله (الله أكبر كما في الذكاة)؛ 

ES 

قال الصنعاني: وقول 4 (وَيسَمي وب کر د ره لفط ملم بان بشم الله الله أك 

ما التَسِْيَة فَتَقَدَ 0 0 كا التَكْبيرُ كانه اص باللشجية وَاهڏي 0 
تَعَالَ: ويروا الل عل مَا هَدَ ل [ابقرة: :0] وام دضع له عل صل 

الع و ہے جا ون يت لوك ا شارت الج ول روماه 


کب يس ت 7 ر 
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قال قار 57 يسمي) الله» (ويكبر) أى يقول: بسم الله والله أكبر وني 

رواية: سمى وكبر وأفاد ندب التسمية عند الذبح والتكبير''". 
هذه بعض الأقوال ولقد أطلت النفس في هذه المسألة في باب الذبائح فارجع 
إليها هناك إن شئت. 
مسألة: ويستحب أن يذبح بنفسه 

قال السرخسي: ويستحب له أن يذبح هديه أو أضحيته بيده لما روي «أن النبي 
ية ساق مائة بدنة في حجة الوادع فنحر نيفا وستين بنفسه وولى الباقي عليا ظنه), 
وفي هذا دليل على أن الأولى أن يذبح بنفسه. فأما إذا لم يقدر على ذلك ولم مبتد 
لذلك فلا بأس بأن يستعين بغيره؛ لأن فعل الغير بأمره كفعله بنفسه . 

قال النووي: (ذبحه] بيده) فيه أنه يستحب أن يتولى الإنسان ذبح أضحيته بنفسه 
ولايوكل فى ذبحها إلا لعذر وحينئذ يستحب أن يشهد ذبحها وإن استناب فيها 
مسلا جاز بلا خلاف» وإن استناب كتابيا كره كراهية تنزيه وأجزأه ووقعت 


. 07717" /۳( الروض المربع شرح زاد المستقنع‎ )١( 
.)٥۳١ /۲( سبل السلام‎ )۲( 

(۳) فيض القدير /٥(‏ ۲۲۷). 

.)٠٤١ /5( المبسوط‎ )5( 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


اة عن امرك" 

قال ابن بطال: وقال الأمهرى: إذا ذبحها من يقوم بأمره كالأخ والوكيل فيجوز؛ 
لآنه ناب عنه وذبح عنه. واختلفوا إن أمر بذبحها غير مسلم» فكره ذلك أبو طالب» 
وابن عباس» وجابر» ومن التابعين: ابن سيرين» والشعبى» والحسنء وربيعة» وقاله 
الليث. وقال مالك: أرى أن يبدها بأخرى حتى يذبحها هو بنفسه صاغرّاء فإن ذلك 
من التواضع» وكان رسول الله يذبح بنفسه. وكره ذلك الثورى والكوفيون 
والشافعى وأشهب صاحب مالكء فإن وقع أجزاً ذلك عندهم» وأجاز ذلك عطاء. 

وجه هذه المقالة: أن الله أباح لنا ذبائحهم» وإذا كان لنا أن نولي ذبائحنا من تحل 
لنا ذبيحته من المسلمين» كان جميع من حلت لنا ذبيحته من المسلمين» فى معناه فى أنه 
يقوم مقامه ولا فرق بين ذلك. قال ابن المنذر: ومن كرهه» فإنا هو على وجه 
الاستحباب لا على وجه التحريم. قال مالك: فإن ذبحها أجنبى مسلم بغير مره ل 
تجز عنه» وهو ضامن لماء وأجاز ذلك أبو حنيفة والشافعى. 

وحجة من أجازها أن من أصوهم: أن الضحية تجب عندهم بالشراء قياسا على 
ما اتفقوا عليه من الهدى إذا بلغ حله فذبحه ذابح بغير أمره أنه يجزئ عنه؛ لأنه شيء 
خرج من ماله لله فكأن الذابح ذبحه للمساكين المستحقين له. وأما مالك فالهدى 
عنده مخالف للضحاياء فتجب الضحايا عنده بالذبح لا بالشراء؛ لأنه يجيز للمضحى 
أن يبدل أضحيته بأفضل منها وأسمن» فهى مفتقرة إلى نية» فلذلك لم يجز أن يذبحها 
أحد عنه بغير أمره» وقول مالك أولى بالحديث - والله أعلم'". 


.)۱۲۰ /١7( شرح مسلم‎ )١( 
.)۲١ /5( شرح صحيح البخارى‎ )۲( 


ww -2------ 


مطالة و الاك في ي 
عَنْ افع ان اب عم هة ابره قَالَ: «كَانَ وَسُولُ الله كه يَذْبَحُْ وَيَنْحرُ 
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عن جُنْدَبُ بن سيان قَالَ: هذ الأضحى مَعَ رَسُولٍ الله كله هم يعد أن 
صَلَّ وََرْعَ مِنْ صَلَاتَه صَلَم ذا هه و رى کم َصَاحِيّ كَذ بحت قبل أن يقرع مِنْ 
صَلَاتِه فَقَالَ: من كاك ع ضحي قل صل - أو نص -. قَلْبَذْبَحْ م مَكَامَا 
ري وَمَنْ کان يذب فَليَذْبَحْ باشم الله . 

قال ابن حجر: قوله باب الأضحى والتحر بالمصلى. 

قال ابن بطال: هو سنة للإمام خاصة عند مالك» قال مالك فيا رواه بن وهب: 
إنما يفعل ذلك لثلا يذبح أحد قبله زاد المهلب: وليذبحوا بعده على يقين وليتعلموا 
منه صفة الذبح» وذكر فيه المؤلف حديث ابن عمر من وجهين: أحدهما: موقوف. 
والثاني: مرفوع» كان النبي 4 يذبح وينحر بالمصلى» وهو اختلاف على نافع وقيل: 
بل المرفوع يدل على الموقوف؛ لأن قوله في الموقوف: كان ينحر في منحر النبي كيا 
يريد به المصلى بدلالة الحديث المرفوع المصرح بذلك. 

وقال ابن التين: هو مذهب مالك» أن الإمام يبرز أضحيته للمصلى فيذبح هناك 
وبالغ بعض أصحابه وهو أبو مصعب فقال: من لم يفعل ذلك لم يؤتم به وقال ابن 
العربي قال أبو حنيفة ومالك: لا يذبح حتى يذبح الإمام إن كان من يذبح» قال: ولم 
ار له دلیلا . 

قال الشوكاني: قوله: (كان يذبح وينحر بالمصلى) فيه استحباب أن يكون الذبح 
والنحر بالمصلى وهو الجحبانة» والحكمة في ذلك: أن يكون بمرأى من الفقراء 


.)٥٥٥۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


(۲) أخرجه مسلم .)١950(‏ 
(۳) فتح الباري .)4/١1١(‏ 


-|[ ”5 ]| موسوعة أحكام القراق 
فيصيبون من لحم الأضحية ضحة20, 
مسألة : ولا يبيع منها شينا ولا يعطي للجزار منها أجرة 

عن مجاه ن عب لحن بن آي آل أخبرة نعلي هه أخيرة: من الت لل 
رم أذ يو عل وا كلهاو خرقها و خاركها وجاك 5لا خط 
في جرًا es‏ 

رر سلمة بن الأكوَعء قَالَ: قَالَ التي كلة: ا حن بع 
اة وبي في ييو نه كي َا اد العام بل الوا :يار شل اھ تنعل کا ف 
عام الَاضِي؟ قَالّ: كلو راطما وا دخرواء إن لِك العَامَ كَانَ بالتاس جه 
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قال ابن قدامة: وجملة ذلك أنه لا يجوز بيع شيء من الأضحيةء لا لحمها ولا 
جلدهاء واجبة كانت أو تطوعا؛ لآنها تعينت بالذبح. قال أحمد: لا يبيعهاء ولا يبيع 
شيئا منها. وقال: سبحان الله كيف يبيعهاء وقد جعلها لله - تبارك وتعالى» وقال 
الميموني: قالوا لأبي عبد الله: فجلد الأضحية يعطاه السلاخ؟ قال: لا. وحكى قول 
النبي بَكِ: لا يُعْطّى الْجَازِرَ في جِرَّارَتهَا شَيْنَا منْهّا). ثم قال: إسناده جيد. وبهذا قال 
أبو هريرة. وهو مذهب الشافعي. ورخص الحسن, والنخعي في الجلد أن يبيعه 
ويشتري به الغربال والمنخل وآلة البيت. وروي نحو هذا عن الأوزاعي؛ لأنه ينتفع 
به هو وغيره» فجرى مجرى تفريق اللحم. وقال أبو حنيفة: يبيع ما شاء منهاء 
ويتصدق بثمنه. وروي عن ابن عمره أنه يبيع الجلد» ويتصدق بثمنه. وحكاه ابن 
المنذر عن أحمد. وإسحاق. ولنا: أمر النبي بيه بقسم جلودها وجلااء ونبيه أن 
يعطى الجازر شيئا منها. 


.)١55 /0( نيل الأوطار‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري (۱۷۱۷)» ومسلم (17117)» والنسائي في «الكبري» (5159). وأحمد 
(37/1). والدارمى (۱۹۸۳). 

(۳) أخرجه البخاري (0079): ومسلم (191/5). 


موسوعة أحكام القرآن 1 

ولآنه جعله لله - تعالى» فلم يجز بيعه» كالوقف» وما ذكروه في شراء آلة البيت» 
يبطل باللحم» لا يجوز بيعه بآلة البيت وإن كان ينتفع به» فأما جواز الانتفاع 
بجلودها وجلاطاء فلا خلاف فيه؛ لأنه جزء منهاء فجاز للمضحي الانتفاع ب 
كاللحم» وكان علقمة ومسروق يدبغان جلد أضحيتهماء ويصليان عليه'"". 

قال ابن حزم: يحل للمضحي أن يبيع من أضحيته بعد أن يضحي بها شيئا: لا 
جلداء ولا صوفاء ولا شعراء ولا وبراء ولا ريشاء ولا شحاء ولا لحاء ولا عظماء 
ولاغضروفاء ولا رأساء ولا طرفاء ولا حشوة» ولا أن يصدقه. ولا أن يواجر به» 
ولا أن يبتاع به شيئا أصلاء لا من متاع البيت» ولا غربالاء ولا منخلاء ولا تايلاء 
ولا شيئا أصلا. وله أن ينتفع بكل ذلك» ويتوطأه» وينسخ في الجلد» ويلبسه. وبهبه 
ويهديه» فمن ملك شيئا من ذلك مهببة» أو صدقة» أو مبراث» فله بيعه حينتذ إن شاء. 
ولا يحل له أن يعطي الجزار على ذبحهاء أو سلخها شيا منهاء وله أن يعطيه من 
غيرهاء وكل ما وقع من هذا فسخ أبدا. 

وقد اختلف السلف في هذا: فروينا من طريق شعبة» عن قتادة» عن عقبة بن 
صهبان قلت لابن عمر: أبيع جلد بقر ضحيت بها فرخص لي. وروينا من طريق 
عطاء» أنه قال: إذا كان الهدي واجبا يتصدق بإهابه وإن كان تطوعا باعه إن شاء. 
وقال أيضا: لا بأس ببيع جلد الأضحية إذا كان عليك دين. وسئل الشعبي» عن 
جلود الأضاحي فقال: أن يال لله لحُومُهَا ولا دِمَآوْهَاب[سج:»"] إن شئت فبع» 
وان شتف ف سات وصح عن أب العالية» أنه قال: IMs‏ 
نعم الغنيمة تأكل اللحم وتقضي النسك ويرجع إليك بعض الثمن . وذهب آخرون 
إلى مثل هذا إلا أنهم أجازوا أن يباع به شيء دون شيء: صح عن إبراهيم يم النخعي أنه 
كره بيع جلد الأضحية» وقال: لا بأس بأن يبدل بجلد الأضحية بعض متاع البيت 
وأنه قال: تصدق به وأرخص أن يشترى به الغربال والمنخل. وقال أبو حنيفة» 
ومالك: لا يجوز بيعه» ولكن يبتاع به بعض متاع البيت كالغربال» والمنخل» والتابل. 


.)ع6٠‎ /٩( المغني‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
قال هشام بن عبيد الله الرازي: أيبتاع به الخل قال: لاء قال: فقلت له: فما الفرق بين 
الخل والغربال قال: فقال: لا تشتر به الخل ولم يزده على ذلك 

قال أبو محمد: أما هذا القول فطريف جداء وليت شعري ما الفرق بين التوابل» 
الكمون» والفلفل» والكسبرة» والكراوياء والغربال» والمنخل. وبين الخل» والزيت 
واللحم» والفأس. والمسحاة» والثوب» والبر» والنبيذ الذي لا يسكر وهل يجوز 
عندهم في ابتياع: التوابل» والغربال» والمناخل» من الربا والبيوع الفاسدة ما لا يجوز 
في غير ذلك إن هذا لعجب لا نظير له» وهذا أيضا قول خلاف كل ما روي في ذلك» 
عن الصحابة فة 

وروينا من طريق عبد الرزاق» عن سفيان الثوري» عن الأعمش» عن أبي ظبيان 
فقلت لابن عباس: كيف نصنع بإهاب البدن قال: يتصدق به وينتفع به. وعن 
عائشة أم المؤمنين أن يجعل من جلد الأضحية سقاء ينبذ فيه. وعن مسروق أنه كان 
يجعل من جلد أضحيته مصلى يصلي فيه. وصح» عن الحسن البصري: انتفعوا 
بمسوك الأضاحيء ولا تبيعوها. وعن طاوس أنه عمل من جلد عنق بدنته نعلين 
لغلامه. وعن معمرء عن الزهري: لا يعطى الجزار جلد البدنة» ولا يباع. وعن 
سفيان بن عيبنة» عن ابن أبي نجيح أن مجاهداء وسعيد بن جبير كرها أن يباع جلد 
البدنة تطوعا كانت أو واجبة قال أبو محمد: ا لولح مه ررس ابام 
جملة فاحتج من أباح جملة بقول الله تعالى: #وَأحَلَّ أللّه َه لبي 4 [البقرة:ه5]. 

قال علي: هذا حق إذ ل أت ما يخصه. وقد صح. عن النبي كَلِةِ في الأضاحي ما 
أوردناه من قوله له : «كَلُواء وَأَطْعِمُواء وَتَصَدَّقُواء وادّخْرُوا فلا يحل تعدي هذه 
الوجوه فيتعدى حدود الله تعالى. والادخار اسم يقع على الحبسء فأبيح لنا احتباسها 
والصدقة اء فليس لنا غير ذلك. وأيضا: فإن الأضحية إذا قربت إلى الله - تعالى - 
فقد أخرجها المضحي من ملكه إلى الله تعالى فلا يحل له منها شيء إلا ما أحله له 
النص» فلولا الأمر الوارد بالأكل والادخار ما حل لنا شيء من ذلك» فخرج هذان» 
عن الحظر بالنص وبقي ما عدا ذلك كله على الحظر”"". 


. 0910/78 /۷( المحلى‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن E‏ 
مسألة : ويستحب الأكل منها والصدقة 
قال الله تعالك: كلو نها وَأَظعِمُوأ لايس الْمَقيرك#[حج:» 

قال ابن كثير: ذهب فريق من العلماء إلى أن الأضحية تجزأ ثلاثة أجزاء فثلث 
لصاحبها يأكله وثلث بهديه لأصحابه وثلث يتصدق به على الفقراء؛ الك 
كوا مِنْهَا وَأَطعِمُوأ أَلْقَانم ع وَالْمعْتر[الع :*] وفي الحديث ث الصحيع أن رسول الله 
كد قال للناس ١ن‏ 52 یکم 3 كار ر لحوم الأضَاحِي فوق ثلاث لوا 
وادخروا ما يَدَا کن وي رواية: «فَكُلُوا وادَّخِرُوا وتَصَدَّقُواا وني رواية: فَكُلُوا 
وَأَطِْمُوا وَتَصَدَّقُوا) والقول الثاني: إن المضحي يأكل النصف ويتصدق بالنصف 
لقوله فى الآية المتقدمة 9 يننا اطا البَائْسَ الفَقِيرَ) ولقوله في الحديث: 
ا 

و ن لانو قل کال التي كلة: ١م e‏ 2 

ل يقر تدج کیک فك لط قَالُوا: يا سول الله تفعَل کا عل 
عَامَ الاضِي؟ ال كوا وَأَطْمُوا وَادَخرُواء فَإِنَ َلك العا کان بالتاس جَهِدٌ 
َأَرَدْتٌ أن تعينوا فيها». 

وَعَنْ ا وَاقِدِء قَالَ: «تبى سول الله ل عَنْ أَكْلٍ وم المنحانا بعد 


- 
ع 


ثلا قال عبد الله لله بن اي بكر: 0 ذلك لِعَمْرَة الت دق منت 
ا ول :دف أخل اتات نهل اة حفر الأضحى رَمَنَ وَسُولٍ الله كي 
فَقَالَرَ سول الله للة: جروا ا لَّمصَدَهُوا ب + بَقِىَّ). فلا كَانَ بَعْدَ ذَلِكَء قَالُوا: 
يا رول لله إن اناس يذو ال فين صَحَاهُمْ ونود ينها اوك َال 

سول الله كل «وَمَا ذَّاكَ؟) قَالُوا: .أن ال مدي فَقَالَ: 


نمك ِن أجل الاه لي فت كوا اروا وگو ٠»‏ 


5 


.)58/١١( تقسير القرآن العظيم‎ )١( 
.)0559( أخرجه البخاري‎ )۲( 


(۳) أخرجه مسلم (۱۹۷۱). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 

قال النووي: وحديث عائشة آنه دف ناس من آهل البادية حضرة الأضحى فقال 
النبي ككة: : دوو لال يام م َصَدَهُوا.. .3 ays‏ ھا کت مینک ون 
أَجْلٍ الدَّافَةٍ ة التي فت فكوا وادَّخْرُوا وَتَصَِدقُوَا) وذكر معناه من حديث 0 
AE‏ بن الأكوع وأبي سعيد وثوبان وبريدة» قال القاضي: واختلف العلاء في 
الأخذ بهذه الأحاديث فقال قوم: يحرم إمساك لحوم الأضاحي والأكل منها بعد 
ثلاث؛ وإن حكم التحريم باق كا قاله على وابن عمرء وقال جماهير العلماء: يباح 
الأكل والإمساك بعد الثلاث» والنهي منسوخ بهذه الأحاديث المصرحة بالنسخ» 
لاسي حديث بريدة» وهذا من نسخ السنة بالسنة. 

وقال بعضهم: ليس هو نسخا بل كان التحريم لعلة فلا زالت زال لحديث سلمة 
وعائشة وقيل: كان النهي الأول للكراهة لا للتحريم» قال هؤلاء: والكراهة باقية 
إلى اليوم» ولكن لا يحرم قالوا: ولو وقع مثل تلك العلة اليوم فدفت دافة واساهم 
الناس» وحملوا على هذا مذهب على وابن عمر» والصحيح نسخ النهي مطلقاء وأنه ل 
يبق تحريم ولا كراهة فيباح”"". 

قال أبو الوليد الباجي: قوله أن رسول الله يَكِةّ: نبى عن أكل لحوم الضحايا بعد 
ثلاث» يريد أنه هى أن يأكل منها ذابحهاء والمضحي بها بعد ثلاثة أيام» وهي أيام 
الذبح؛ لأنه لما أباح الذبح في الثلاثة الأيام أباح الأكل فيها من الأضحية» وقصر 
إباحة الأكل عليها ليتمكن المضحي بأن يؤخر الذبح إلى آخرهاء ولا يتعذر عليه 
الأكل مهاه و عقيل انتيريد إباحة الاك بعد ثلاله أياميمن واقها ديع أصبحيقة ون 
ضحى في آخر أيام الذبح فأبيح له الأكل منها ثلاثة أيام؛ ليكون ذلك مقدار ما يأكل 
فيه منها؛ لأن في منعه منها بعد اليوم أو المدة اليسيرة تضييقا عليه» وني أكله منها 
ثلاثة أيام منتفع وسعة ونهى عن أكلها بعد والنهي يقتضي التحريم ثم نسخ ذلك 
بإباحة أكله» وتزوده وادخاره بعد ثلاثة أيام وهذا من نسخ السنة بالسنة. 

(ص): (مالك عن عبد الله بن أبي بكر عن عبد الله بن واقد أنه قال: «نبى رسول 


.)۱۲۹/۱۳( شرح مسلم‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن | 
الله ية عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث قال عبد الله بن أبي بكر: فذكرت ذلك 
لعمرة بنت عبد ال رحمن فقالت: صدق» سمعت عائشة زوج النبي 4 : تقول: دف 
الي كر ات قر ميك ل رد ربوك لم جد قال شرا ل 
١دَخوُوا‏ لِقَلاثِ وَتَصَدَّقُوا ا بة بقّی» قالت: لي 
لقد كان الناس يتتفعون بضحاياهم ويحملون منها الودك ويتخذون منها الأسقية 
فقال رسول الله كاد «وْمَا داك أو كما قال قالوا : بيت عن لحوم الضحايا بعد ثلاث 
فقال رسول الله کی : إا ہی ممن أجل الدَاَة التي دَفّتْ عَلَيْكُمْ َكُلُوا وكَصَدَ دوا 
وادَّخْرُوا» يعني بالدافة قوما مساكين قدموا المدينة). 

(ش): قوله نبى رسول الله ياء عن لحوم الأضاحي بعد ثلاث ظاهره التحريم» 
وقد يصح حمله على الكراهية بدليل إن وجدء وقد اختلف الناس في تأويله فتأوله 
قوم على التحريم» وإن النسخ بإباحته طرأ بعد ذلك وحمله قوم على الكراهية» 
ويحتمل أن تكون الكراهية منسوخة» ويحتمل أن تكون باقية» ويحتمل أن يكون 
حكم المنع ثبت لعلة وارتفع لعدمهاء فيكون ذلك المنع وإن ورد بلفظ العموم 
محمولا على الخصوص بدليل فأما من ذهب إلى القول الأول فتعلق بأنه ي (نمى 
عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث قال بعد ذلك: كلوا وتزودوا وادخروا» وإذا 
وردت الإباحة بعد الحظر فهو حقيقة النسخ. 

وقد روي عن عائشة غا أنها قالت: he‏ 


روو 


رسول الله ب المدينة فقال: ١لا‏ تَأكُلُوا مه إلا لات ة آيام)» وليست بعزيمة ولكن أراد 
أن يطعم منه والله أعلم'"". 

قال ابن عبد البر: وأما قوله: (فكلوا وتصدقوا وادخروا) على لفظ الأمر فإن 
معناه الإباحة لا الإيجاب”") 

قال القرطبي: الرّابعَةَ عَشْرَة: ذهب اکر الْعُلَاءِ إِلَ آنه سحب أن يَتَصَدَّقَ 


(۱) المنتقى شرح الموطأً (۳/ ۹۳). 
(۲) التمهيد (۲/ ۲۱۷). 


Ki‏ موسوعة أحكام القرآن 


الي وليم ك ونأ خر رافك اق وَقَالَ ابن القَاسم عَنْ ما 
ع في الضَّحَايَا قم مَْلُومٌ مَؤْصُوف. قَالَ مَالِكَ في حَدِيئِه: وبني عن 


: 5 وََيْسَ عَلَيْهِ الْعمَل. ع الصَّحِيِحَ وَأَبُو اود قَالَ: صَحَى رَسُولُ 0 


اة ثم قَالَ: ا نَوَْانَ أَضْلِح َم مذ الشاق) قَالَ : قا زت أَطْعِمُهُ مِنْهًا حَنَّى قَدِمَ 


وقال ابن حجر: واستدل بإطلاق هذه الأحاديث على أنه لا تقييد في القدر الذي 
يجزئ من الإطعام ويستحب للمضحي أن يأكل من الأضحية شيئا ويطعم الباقي 
صدقة وهدية وعن الشافعي يستحب قسمتها أثلاثا لقوله كلوا وتصدقوا وأطعموا 
قال بن عبد البر وكان غيره يقول يستحب أن يأكل النصف ويطعم النصف وقد 
أخرج أبو الشيخ في كتاب الأضاحي من طريق عطاء بن يسار عن أبي هريرة رفعه 
من ضحى فليأكل من أضحيته'". 

مسألة: والادخار من لحوم الأضاحي فوق ثلاث جائز والنهي عن ذلك منسوخ 

SS 

عر ا E‏ فال التي كلة: e‏ حن يع 
لل وبق فى ن ته منه د ی ا گان العام ابل قَانُوا: يا شرل ال تنعل کم فا 
عام الاضي؟ EEL‏ إن َلك العا کان بلاس جه 
َأَرَدْتٌ أَنْ تُعِينُوا فيها»". 

وعن عَبْدِ الله بْنِ وَاقِدِ قَالَ: تتى سول الله لله َي عَنْ اكل وم الضّحَاَا بعد 
ثلاث»» ال عَبْدُ لله ِن أبي بَكر: فَذَكَرتَ ذَلِكَ لِعَمْرَة فَقَالَتٌْ: صدق» سيعت 
عَاِيْسَةَ تَقَولُ: دف أغل آئثات هن أفل اة ع اأص من شرلا علق 
قال رول الله کیا «ادَخُِوا ناء نّم نَصَدَّقُوا بج بقي»» فا كان بَعْدَ ذلك قَالُوا: 


.)٤۹ -٤۷ /۱۲( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 
.)۲۷ /۱۰( فتح الباري‎ )۲( 
سبق تخرجه.‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن | 
خط موسوعة أحكام القراق س 
اسول الله إن الاس جدود الأشوبة من ايا وه ون نا الوك َال 


r رصم‎ 


سول الله کل «و مَاذَاك؟» قَالُوا: 0 ا كر حك يد سير كان 
نا جع من أل اله يلت تقل جروا وتر 


وعَنْ ججايرء نال هله جى عن أغل وم الشکاا بد كلاب هم قل 
و 0 
OT TE O‏ 


وعَنِ ابْنِ بُرَيْدَه عَنْ أبيه» قَالَ: قَالَ رَسول الله ككله: ١‏ نكم عَنْ يار ة الْقبُور 
َرُورُومَا. وينم عن وم الْأَضَاحِيٌ قوق لات یسوا ما با لم كم 
عن التَيذٍ إلا ي سقاءِ قا شريو اني الْأسْقِيةِ كُلّهَ واد َشْرَيُوا مُسْكِرًا قال ابن مير في 
رواییه: عَنْ عب الله ن رَد عَنْ ابي" . 

وقد جاء عن النبي ڳل النهي عن الادخار؛ فن َد اله ن عُمَرَ هه قال 


سول الله لاة: ا ج تلانا» و کان عبد الله اکل بالرَيْتِ حين ينفر منْ 
یی نآل کو ای0 


وعَنٍ ابن شِهَابٍء حلي اپو عي موا ا 
لطاب قَالَ: م صَلَيْتُ مَعَ عل بن أي طالب قَالَ: فصل لتا قبل الخطبَق ته 
7 2 , € روو 7 7 ot‏ 

حَطَبَ النّاسَء قَقَالَ: ِن رسو الله چ قذ اكم أن تأكُلُوا وم سكم قوق 


ثلاث لَيَالِء قاد تَأكُلُو)(. 


قال القرطبي: 0 روي عَنْ علي وَابْنِ 
عُمَرَ فق مِنْ وجو م آنه لا يَدَخَرُ مر الضحايا بَعْدَ كَلَات. وَرَوَيَا ا 
ا yT A‏ 


و 


: ع 46 
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)١(‏ سبق تخرجه. 

(۲) سبق تخرجه. 

(۳) سبق تخرجه. 

(5) أخرجه البخاري (001/54)) ومسلم (۱۹۷۰). 
(6) أخرجه مسلم .)١979(‏ 


z=‏ موسوعة أحكام القرآن 
وَفْتِ أَحَبّ. وَبهِ قال أَبُو سَعِيدِ الحدْرِيٌ ريده اللوي وَقَالَتْ فق 2 جُورُ الأكل 
مها مُطَْقا. وَقَالَتْ طَاتفَة: ِن گات بالنّاسِ حَاجَةٌ نها فلا بحر لأن التي إن 
ا َة وهي قَوْلهُ ينه : إا يكم ِن أجل الدَاقَ الي فت وا اعت ازع 
انع اَعَد لازتقاع مُوجبد لا لاه منسوخ”'. 

قال النووي: e‏ ة الأضحى فقال 
النبي كل: دوا تان يام م َصَدَّقُوا... ذم ذكر الحخديث اا كنت کو :من 
أجل الدافة التى دفت فكلوًا وادخروا وتصدقوا وذكر معناه من حديث جابر 
وسلمة بن الأكوع وأبي سعيد وثوبان وبريدة قال القاضي: واختلف العلاء في 
الأخذ ببذه الأحاديث فقال قوم: يحرم إمساك لحوم الأضاحي والأكل منها بعد 
ثلاث» وإن حكم التحريم باق كا قاله على وابن عمرء وقال جماهير العلماء: يباح 
الآكل والإمساك بعد الثلاث» والنهي منسوخ ذه الأحاديث المصرحة بالنسخ 
لاسي) حديث بريدة» وهذامن نسخ السنة بالسنة وقال بعضهم: ليس هو نسخا بل 
كان التحريم لعلة فلا زالت زال لحديث سلمة وعائشة» وقيل: كان النهي الأول 
للكراهة لاللتحريم قال هؤلاء: والكراهة باقية إلى اليوم» ولكن لا يحرم قالوا: ولو 
وقع مثل تلك العلة اليوم فدفت دافة» واساهم الناس» وحملوا على هذا مذهب على 
وابن عمر» والصحيح نسخ النهي مطلقاء وأنه لم يبق تحريم ولا كراهة فيباح”". 

قال أبو الوليد الباجي: قوله: أن رسول الله بء هى عن أكل لحوم الضحايا بعد 
ثلاث» يريد أنه هى أن يأكل منها ذابحها والمضحي با بعد ثلاثة أيام» وهي أيام 
الذبح؛ لأنه لما أباح الذبح في الثلاثة الأيام أباح الأكل فيها من الأضحية» وقصر 
إباحة الأكل عليها ليتمكن المضحي بأن يؤخر الذبح إلى آخرهاء ولا يتعذر عليه 
EE E EEE‏ 
ضحى في آخر أيام الذبح فأبيح له الأكل منها ثلاثة أيام؛ ليكون ذلك مقدار ما يأكل 


.)٤۹ -٤۷ /۱۲( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 
.)١59/11( شرح مسلم‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
فيه منها؛ لأن في منعه منها بعد اليوم أو المدة اليسيرة تضييقا عليه» وفي أكله منها 
ثلاثة أيام منتفع وسعة ونهى عن أكلها بعد» والنهي يقتضي التحريم» ثم نسخ ذلك 
بإباحة أكله وتزوده وادخاره بعد ثلاثة أيام» وهذا من نسخ السنة بالسنة. 

قال ابن حجر: قال الشافعي لعل عليا لم يبلغه النسخ وقال غيره: يحتمل أن 
يكون الوقت الذي قال علي فيه ذلك كان بالناس حاجة كما وقع في عهد النبي كَل 
وبذلك جزم ابن حزم فقال: إنا خطب علي بالمدينة في الوقت الذي كان عثان 
حوصر فيه» وكان أهل البوادي قد ألجأتهم الفتنة إلى المدينة فأصابهم الجهد. فلذلك 
قال علي ما قال. قلت: أما كون علي خطب به وعثمان محصورا فأخرجه الطحاوي 
من طريق الليث عن عقيل عن الزهري في هذا الحديث. ولفظه: صليت مع علي 
العيد وعثمان محصور. 

و ا اعد والطعاري - أيضا - من طريق مخارق بن 
ا عن عل ر ای كنك کک ۾ عَنْ شوم الأَضَاحِي قوق ناث فَادَخْرُوا ما 
بَدَا لَكُمْ) » ثم جمع الطحاوي بنحو ما تقدم» وكذلك يجاب عا أخرج أحمد من طريق 
آم سليمان قالت: دخلت على عائشة فسألتها عن لحوم الأضاحي فقالت: كان النبي 
كةِ هى عنها ثم رخص فيها فقدم علي من السفر فأتته فاطمة بلحم من ضحاياها 
فقال: أو لم ننه عنه قالت: إنه قد رخص فيهاء فهذا علي قد اطلع على الرخصة» ومع 
ذلك خطب بالمنع فطريق الجمع ما ذكرته» وقد جزم به الشافعي في الرسالة في آخر 
باب العلل في الحديث فقال ما نصه: فإذا دفت الدافة ثبت النهي عن إمساك لحوم 
الضحايا بعد ثلاث» وإن لم تدف دافة فالرخصة ثابتة بالآكل والتزود والادخار 
والصدقة قال الشافعي: ويحتمل أن يكون النهي عن إمساك لحوم الأضاحي بعد 
ثلاث منسوخا في كل حال" . 


.)۹۳ /۳( المنتقى شرح الموطأً‎ )١( 
.)۲۸/۱۰( فتح الباري‎ )۲( 


-|ل* ]| موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: هل يجوز نقل الأضحية إلى بلد أخر 

قال النووي: محل التضحية موضع المضحي سواء كان بلده أو موضعه من 
السفر بخلاف الهدي فإنه يختص بال حرم» وفي نقل الأضحية وجهان حكاهما الرافعي 
وغيره تخريجا من نقل الزكاة'"". 

قال أبو بكر تقي الدين الشافعي: تحل التَضْحِيّة بلد المضحيء وني نقل الأضجية 
وَجْهَانَ تخريجاً من نقل الزَّكَاة وَالصجيح هُنَا الْجَوَاز وَاللَه أعله”". 

قال أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي: (قوله: لأنه أقرب... إلخ)» وعد 
عن حظ النفس» ولا يجوز نقل الأضحية عن بلدها - كا في نقل الزكاة «مغني» 
و«نباية» - أي مطلقا سواء المندوبة» والواجبة» والمراد من الحرمة في المندوبة حرمة 
نقل ما يجب التصدق به على الفقراء» وقضيته قوله: كا في نقل الزكاة أنه يحرم النقل 
من داخل السور إلى خارجه وعكسه'". 

قال الشربيني: ولا يجوز نقل الأضحية من بلدها كا في نقل الزكاة» وقول 
الإسنوي: قد صححوا في قسم الصدقات جواز نقل المنذورة» والأضحية فرد من 
أفرادها مردود بأن الأضحية تمتد إليها أطاع الفقراء؛ لأنها مؤقتة بوقت كالزكاة 
بخلاف النذور والكفارات لا شعور للفقراء بها حتى تمتد أطماعهم إليها”* . 


.)٤١١ /۸( المجموع‎ )١( 
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مسألة : هل يجوزإطعام أهل الذمة من الأضحية؟ 

قال النووي: أجمعوا على أنه يجوز أن يستنيب في ذبح أضحيته مسلاء (وأما) 
الكتابي فمذهبنا ومذهب جاهير العلماء صحة استنابته وتقع ذبيحته ضحية عن 
الموكل مع أنه مكروه كراهة تنزيه وقال مالك: لا تصح وتكون شاة لحم. 

دليلنا أنه من أهل الزكاة كالمسلم""". 

مسألة : الأضحية أفضل من صدقة التطوع بثمن الأضحية 

قال النووي: مذهبنا أن الأضحية أفضل من صدقة التطوع للأحاديث 
الصحيحة المشهورة في فضل الأضحية» ولأنها مختلف في وجوبها بخلاف صدقة 
التطوع» ولأن التضحية شعار ظاهرء وممن قال بهذا من السلف: ربيعة شيخ مالك 
وأبو الوقاد وأبو حنيفة. 

* وقال بلال والشعبى ومالك وأبو ثور: الصدقة أفضل من الأضحية» حكاه 
عتم ابن اندر“ ۰ 

قال ابن عبد البر: وروي عن الشعبي الصدقة أفضل من الأضحية» وروي ذلك 
عن مالك» وهذا تحصيل مذهبه وقال أبو ثور: الضحية أفضل من الصدقة”". 

قال ابن بطال: واختلفوا فى تفصيل الصدقة على الأضحية: فقال ربيعة وأبو 
الزناد والكوفيون: الضحية أفضل. وروى عن طاوس مثله. وروى عن بلال أنه 
قال: ما أبالى أن لا أضحى إلا بديك» ولآن أضعه فى فى يتيم قد ترب أحب إلى من 
أن أضحى به. وقال الشعبى: الصدقة أفضل. وهو قول مالك وأبى ثور ذكره ابن 
المنذر» والمعروف من مذهب مالك عند أصحابه أن الضحية أفضل من الصدقة. 
وروى ابن وهب عن مالك أن الصدقة بثمنها أحب إلى للحاج من أن يضحى؛ فهذا 


.): ١ المجموع (ا//ا‎ )١( 
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يدل أن الضحية عنده لغير الحاج أفضل من الصدقة"'". 
مسألة : الأضحية المنذورة يأكل منها أم لا؟ 

قال ابن قدامة: فصل: وإن نذر أضحية في ذمته ثم ذبحهاء فله أن يأكل منها. 
وقال القاضي: من أصحابنا من منع الأكل منها. وهو ظاهر كلام أحمد» وبناه على 
الحدي المنذور. ولنا: أن النذر محمول على المعهود. والمعهود من الأضحية الشرعية 
ذبحهاء والأكل منهاء والنذر لا يغير من صفة المنذور إلا الإيجابء وفارق اهدي 
الواجب بأصل الشرع؛ لا يجوز الأكل منه. فالمنذور محمول عليه» بخلاف 


00 .5 


قال النووي: وان كان نذرا نظرت فإن كان قد عينه عما في ذمته لم يجز أن يأكل 
منه؛ لأنه بدل عن واجب فلم يجز أن يأكل منه كالدم الذي يجب بترك الإحرام من 
الميقات» وان كان نذر مجازاة كالنذر لشفاء المريض وقدوم الغائب لم جز أن يأكل 
منه؛ لأنه جزاء فلم يجز أن يأكل منه كجزاء الصيد» فإن أكل شيئا منه ضمنه وفي 
ضمانه ثلاثة أوجه: أحدها: يلزمه قيمة ما أكل كما لو أكل منه أجنبي» والثاني: يلزمه 
مثله من اللحم لأنه لو أكل جميعه ضمنه بمثله فإذا أكل بعضه ضمنه بمثله» 
والثالث: يلزمه أن يشترى جزءا من حيوان مثله» ويشارك في ذبحه وإن کان نذرا 
مطلقا ففيه ثلاثة أوجه: 

أحدها: أنه لا يجوز أن يأكل منه لأنه إراقة دم واجب فلا يجوز أن يأكل منه كدم 
الطيب واللباس. 

والثاني: يجوز لأن مطلق النذر يحمل على ما تقرر في الشرع وال هدي والأضحية 
المعهودة في الشرع يجوز الأكل منها فحمل النذر عليه. 

والثالث: أنه إن كان أضحية جاز أن يأكل منها لآن الأضحية المعهودة في الشرع 
يجوز الاكل منها وإن كان هديا لم يجز أن يأكل منه لأن أكثر الحدايا في الشرع لا يجوز 


.)۷ /5( شرح صحيح البخاري‎ )١( 
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الأكل منها فحمل النذر عليها”". 
مسألة : هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله أولا؟ 

قال ابن قدامة: واختلفت الرواية» هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله؟ فروي 
أنه ليس للولي ذلك؛ لأنه إخراج شيء من ماله بغير عوضء فلم يجزء كالصدقة 
والحدية. وهذا مذهب الشافعى وروي أن للولي أن يضحى عنه إذا كان موسرا. 
هذا aS‏ "قال مالك ]ذا ESE OIE‏ بشن مله 
الا ر کاو ر كال ی کر ليده ا ر اد امن هال 
اليتيم كصدقة الفطر. فعلى هذاءيكون إخراجها من ماله على سبيل التوسعة عليه 
والتطييب لقلبه» وإشراكه لأمثاله في مثل هذا اليوم» كما يشتري له الثياب الرفيعة 
للتجملء والطعام الطيب» ويوسع عليه في النفقة وإن لم يجب ذلك. 

ويحتمل أن يحمل كلام أحمد في الروايتين على حالين؛ فالموضع الذي منع 
التضحيةء إذا كان اليتيم طفلا لا يعقل التضحية؛ ولا يفرح بهاء ولا ينكسر قلبه 
بتركها؛ لعدم الفائدة فيهاء فيحصل إخراج ثمنها تضييع مال لا فائدة فيه» والموضع 
الذي أجازهاء إذا كان اليتيم يعقلهاء وينجبر قلبه بها وينكسر بتركها؛ لحصول 
الفائدة منهاء والضرر بتفويتها. واستدل أبو الخطاب بقول أحمد: يضحى عنه. على 
وجوت ا اة را ا لمان يدها رای وکل كل اله ی 
ضحى عن اليتيم» لم يتصدق بشيء منهاء ويوفرها لنفسه؛ لأنه لا يجوز الصدقة بشيء 
من مال اليتيم تطوعا"". 

مسألة: هل يجوزتوكيل الكتابي في ذبح الأضحية؟ 

قال الكاسانى: أنه تجزئ فيها النيابة فيجوز للإنسان أن يضحى بنفسه وبغيره 
بإذنه؛ لأا قزية علق بالمال فتجزئ فيها النيابة كأداء الزكاة ا الفطر؛ ولأن 
كل أحد لا يقدر على مباشرة الذبح بنفسه خصوصا النساءء فلو لم تجز الاستنابة 


.)517/8( المجموع‎ )١( 
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لأدى إلى الحرج» وسواء كان المأذون مسلا أو كتابياء حتى لو أمر مسلم كتابيا أن 
يذبح أضحيته يجزيه؛ لآن الكتابي من أهل الذكاة إلا أنه يكره؛ لأن التضحية قربة 
والكافر ليس من أهل القربة لنفسه فتكره إنابته في إقامة القربة لغيره» وسواء كان 
الإذن نصا أو دلالة؛ حتى لو اشترى شاة للأضحية فجاء يوم النحر فأضجعها وشد 
قوائمها فجاء إنسان وذبحها من غير أمره أجزأه استحساناء والقياس أنه لا يجوز 
وأن يضمن الذابح قيمتهاء وهو قول زفر كتآثه. 

وقال الشافعي: يجزيه عن الأضحية ويضمن الذابح» أما الكلام مع زفر فوجه 
القياس: أنه ذبح شاة غيره بغير أمره فلا يجزي عن صاحبها ويضمن الذابح؛ کا لو 
غصب شاة وذبحهاء وهو وجه الشافعي ف وجوب الضان على الذابح» وجه 
الاستحسان أنه لما اشتراها للذبح وعينها لذلك فإذا ذبحها غيره فقد حصل غرضه 
وأسقط عنه مؤنة الذبح» فالظاهر أنه رضي بذلك فكان مأذونا فيه دلالة» فلا يضمن 
ويجزيه عن الأضحية كا لو أذن له بذلك نصاء وبه تبين وهي قول الشافعي يناث أنه 
يجزيه عن الأضحية ويضمن الذابح؛ لأن كون الذبح مأذونا فيه يمنع وجوب 
الضمان؛ كما لو نص على الإذن؛ وكا لو باعها بإذن صاحبها ولو لم يرض به وأراد 
الضمان يقع عن المضحي» ولیس للوكيل أن يضحي ما وکل بشرائه بغير أمر موكله؛ 
ذكره أبو يوسف كَل في الإملاء. 

تم بحمد الله هذا البحثء يا رب لك الحمد كله ولك الشكر كله على ما أنعمت 
عليناء وأن وفقتني للكتابة في هذا الموضوع» وأسأل الرب الكريم رب العرش 
العظيم» أن ينفع بهذا البحث» وصل اللهم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم» 
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© تعريف العقيقة لغة: 

قال ابن عبد البر: أما العقيقة في اللغة فذكر أبو عبيد عن الأصمعى وغيره أن 
الها الشعن الذي بكرن غل :راس العبيى قال وإ سيت العا الى تيم عند 
عقيقة؛ لأنه يحلق رأس الصبي عند الذبح» وهذا قيل: أميطوا عنه الأذى يعني بذلك 
الأذى شعو دكن دراه من ا هذا ف ا 
بن حنبل تفسير أبي عبيد هذاء وما ذكره في ذلك عن الأصمعي وغيره» وقال: إن 
العقيقة الذبح نفسه وهو قطع الأوداج والحلقوم قال: ومنه قيل: للقاطع رحمه في أبيه 
اغاق 

E‏ وا : صوف البدّع كما أن التنيبة: صوف الثنِيّ. 
وسمَيّت الشاة التي تُدْبَحُ عند حلقٍ شعر المؤلود عقيقة لاه يلق عَنَهُ ذلك عند 
الذّبْح وَلذَا جَاءَ في الحديث: ١كَأمْرِيقُوا‏ نه دما وَأمِيطُوا عَنَهُ الأدّى» يَعْنِي بالأدَى 
ذلك الشّعَر الذي يلق عن ودا من الأعنياء الى زر شكيت يانم خارها إذا 
كَانَت معهاء أو من سَبّبها. 

قال في المعجم الوسيط: (الْعَقِيمّة): ا لود من الاس والبهائم وهو ني 
بطن أمه» والذبيحة الي تذبح ءَ عَن المُوْلُود يَوْم سبوعه عِنّْد حلق شعره» ومن الق 
ما يبقى في السّحَاب من شعاعه» وحفرة مستطيلة في الا 0 


.)7"1١5/0( الاستذكار‎ )١( 
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© تعريف العقيقة شرعًا: 

قال أبو داود سليوان بن الأشعث: سَمِعْتَ 3 سْيْلَ) الْعَقيقَة ما هيّ؟ قَالَ: 
الذَبيحَة وَأَنْكَرَ قَْلَ الّذِي قَالَ: هُوَ حل الرس 

قال ابن قدامة: العقيقة: الذبيحة التي 6 عن المولود» وقيل: هي الطعام الذي 
يصنع ويدعى إليه من أجل المولود". 

مسألة : ما حكم العقيقة 

ج اختلف أهل العلم في حكم العقيقة على أربعة أقوال: 
© القول الأول: أنها سنة. 

وهو قول: الجمهور من المالكية والشافعية والحنابلة وأبو ثور وإسحاق. 
# القول الثاني: أنه ليست فرضا ولا سنة. 

وهو قول: الآحناف» وحصل مذهب أب حنيفة وأصحابه: أن العقيقة تطوع 
فمن شاء فعلها ومن شاء تركها. 
# القول الثالث: قول محمد بن الحسن أنها تطوع: كان المسلمون يصنعونها فنسخها 
عيد الأضحى فمن شاء فعل ومن شاء ترك. 

قال الكاساني: العقيقة كانت في الجاهلية ثم فعلها المسلمون في أول الإسلام 
فنسخها ذبح الأضحية فمن شاء فعل ومن شاء لم يفعل' ". 
# القول الرابع: آنا واجبة. 

وبه قالت الظاهرية. 
لا وإليك بعض النقل عن أهل العلم: 

قال ابن رشد: فأما حكمها فذهبت طائفة منهم الظاهرية إلى أنها واجبة. وذهب 


.)” 47 /١( مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني‎ )١( 
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الجمهور إلى أنها سنة. وذهب أبو حنيفة إلى أنها ليست فرضا ولا سنة» وقد قيل: إن 
تحصيل مذهبه أنها عنده تطوع”. 

قال سحنون: وقال ابن القاسم: سئل مالك عن العقيقة بالعصفورء فقال: ما 
يعجبني ذلك وما تكون الذبائح إلا من الأنعام. 

قال: والعقيقة مستحبة لم تزل من عمل المسلمين وليست بواجبة ولا سنة لازمة 
ولكن يستحب العمل با" . 

قال ابن بطال: وقال مالك والشافعى وأحمد وأبو ثور وإسحاق: العقيقة سنة 
يجب العمل بهاء ولا ينبغى تركها لمن قدر عليها. وقال الكوفيون: ليست بسنة. 
وقولهم خلاف ما عليه العلماء من الترغيب فيها والحض عليهاء ألا ترى قول مالك 
أنها من الأمر الذى لم يزل عليه أمر الناس عندنا. وقال محمد بن الحسن: العقيقة 
تطوع ونسخها الأضحى. ولا أصل لقوله» إذ لاسلف له ولا أثر به". 

قال ابن عبد البر: وقال مالك في الباب بعد هذا من «الموطاً»: وليست العقيقة 
بواجبة» ولكنها يستحب العمل بها وهي من الأمر الذي لم يزل عليه الناس عندنا 
قال وفي غير «الموطاً»: لا يعق عن المولود إلا يوم سابعه ضحوة فإن جاوز السابع لم 
يعق عنه ولا يعق عن كبير. 

وقال الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور والطبري: العقيقة سنة يجب العمل بهاء 
ولا ينبغي تركها لمن قدر عليها. 

وقال أبو الزناد: العقيقة من أمر المسلمين الذين كانوا يكرهون تركها. 

وقال الثوري: ليست العقيقة بواجبة وإن صنعت فحسن. 

وقال محمد بن الحسن: هي تطوع كان المسلمون يصنعونها فنسخها عيد 
الأضحى فمن شاء فعل ومن شاء ترك. 
)١(‏ المعجم الوسيط (1157/5). 
(۲) المدونة .)٥١٤/١(‏ 
(۳) شرح صحيح البخاري .)۳۷٠/٥(‏ 
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قال أبو عمر: ليس ذبح الأضحى بناسخ للعقيقة عند جمهور العلماء» ولا جاء في 
الآثار المرفوعة ولا عن السلف ما يدل على ما قال محمد بن الحسن» ولا أصل لقوهم 
في ذلك. 

وتحصيل مذهب أبي حنيفة وأصحابه: ل 
SSE SS aE‏ «مَنْ ولد له ولد قَأَحَبّ أَنْ 
سك عَنْه فَلْيَفْعَلَّ)» دليل على أن العقيقة ليست بواجبة؛ لأن الواجب لا يقال فيه: 
اح إن تج قله 1 ها لفط اتير والإباحة”". 

وقال أبو الوليد الباجي: (وقال مالك: الأمر عندنا في العقيقة أنه من عق فإن| 
يعق عن ولده بشاة شاة عن الذكور والإناث» وليست العقيقة بواجبة» ولكنه 
يستحب العمل بهاء وهي من الأمر الذي لم يزل عليه الناس عندنا فمن عق عن ولده 
فإنها هي بمنزلة النسك والضحايا لا يجوز فيها: عوراء ولا عجفاء ولا مكسورة 
القرن ولا مريضة» ولا يباع من لحمها شيء ولا جلدها وتكسر عظامها ويأكل أهلها 
من لحمها ويتصدقون منهاء ولا يمس الصبي بشيء من دمها)”". 

وقال النووي: العقيقة سنة'". 

وقال ابن قدامة: قال : والعقيقة سنةء عن الغلام شاتان» وعن الجارية شاة. 

قال المرداوي: (وَالاد RS‏ لَب بلا رَيْبِ. وَعَلَيهِ ماهير 
الْأَضْحَابِ. وص عَلَيْه. وقطع به کي منهُم. قال في الرّعَايَ: بكر رکا مع 
افد و. نص عَلَيْهِ وَعَنه أا وَاجبة مع الى کک ھک عن أبي 
بکر. وَخرجها بو الطاب وَابْنُ عَقِيلٍ مِنْ التضجية عَنْ اليتتيم. وعنه أنََّا وَاجِبَة 
عل الخاضر وال 1 
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)815/6( الاستذكار‎ )١( 

(۲) المنتقى شرح الموطأ (7/ .)١١7‏ 
(۳) المجموع (//577). 

.)٤٥۸ /۹( المغنى‎ )5( 

.)٠٠١ /٤( الإنصاف‎ )5( 


سو لحك ل 


ا ا 01 ل شا لزه 
بعقيقته» تُدْبَحْ عَنْهُ يَومَ سَابِعِه ا الآذى»'. 

- يقنضي الوجوب. وظاهر قوله - عليه الصلاة والسلام -» وقد سئل عن 
العقيقة ل ا القن ولد له :ولك ا أن شلك عن رل 


7 ى‎ PAE 


- يقتضي الندب أو الإباحة. E‏ العقيقة سنة. ومن فهم 
ا ليست بسنة ولا فرض. وخرج الحديثين أبو داود. ومن أخذ بحديث 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه أبو داود (۲۸۳۷)» والترمذي »223١6(‏ والنسائي »)٤۲۲۰(‏ وابن 
ماجه »)۳٠٠١(‏ وأحمد ».)١77/5(‏ والطيالسى (2)504. والطحاوي في مشكل الأثار (/85)» 
وابن الجارود في المنتقي ,)41١(‏ والدارمي (1959)» والطبراني (25975658594» والحاكم 
(0, والبزار (25545» وفي مسند الروياني »)۸٠۳(‏ كلهم من طرق عن الحسن عن سمرة 
ظه عن النبي ية وقد ثبت سمع الحسن من سمرة لهذا الحديث بط رواه البخاري في صحيحه 
(0155) قال: قال حدثني عبد الله بن أبي الأسود: حدثنا قريش عن حبيب بن الشهيد قال: 
أمرني ابن سيرين أن أسأل الحسن ممن سمع حديث العقيقة فسألته فقال: من سمرة بن سمرة بن 
جندب» وأخرج النسائي )٤۲۲١(‏ عن هارون بن عبد الله بمثل الإسناد السابق فسألته عن ذلك 
فقال: سمعته من سمرة» وذكره على بن المدينى في العلل /١(‏ 257» وانظر: العلل ومعرفة الرجال 
)۳/۳( 4 

(۲) إسناده حسن: أخرجه أبو داود »)۲۸٤٤(‏ والنسائي »)٤۲۲۹(‏ وأحمد (۲/ 187)» وعبد الرزاق 
(9471) وابن أبي شيبة (55 57 5)» والحاكم »)۷٥۹۲(‏ والبيهقي »)۱۹۰٥۷(‏ كلهم من طرق 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي يا 
وله شاهد أخرجه مالك (/250» وأحمد /٥(‏ 28770779» وابن أبي شيبة »)۲٤۲٤١(‏ والبيهقي 
(15004)؛ كلهم من عن زيد بن أسلم عن رجل من بني ضمرة عن أبيه عن النبي وك قال: الا 


عو 


اعت ال 2 ت ره الاسم وَقَالَ: (مَنْ ولد ل ولد فَأَحَبّ أَنْ يَنْشْكَ عَنْ وَلَدِهِ 


َليَفْعَ والضمري مبهم لا يعرف من هو. 
() بداية المجتهد (۳/ 5 .)١‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القران 


وقال ابن حجر: اختلف في معنى قوله: «مرتهن بعقيقته» قال الخطابي: اختلف 
الناس في هذا وأجود ما قيل فيه ما ذهب إليه أحمد بن حنبل قال: هذا في الشفاعة 
يريد أنه إذا لم يعق عنه فمات طفلا لم يشفع في أبويه وقيل معناه: أن العقيقة لازمة لا 
بد منها فشبه المولود في لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد المرتهن» وهذا يقوي 
قول من قال: بالوجوب وقيل المعنى: أنه مرهون بأذى شعره» ولذلك جاء فأميطوا 
عنه الأذى'. 


هه هو 4 


مسألة : ما نجوزبه العقيقة من الذبائح 

قال ابن عبد البر: وقد أجمع العلماء أنه لا يجوز في العقيقة إلا ما يجوز في الضحايا 
من الأزواج الثانية إلا من شذ ممن لا يعد خلاف. 

قال ابن رشد: أما محلها فإن حمهور العلماء على أنه لا يجوز في العقيقة إلا ما يجوز 
في الضحايا من الأزواج الثانية. وأما مالك فاختار فيها الضأن على مذهبه في 
الضحاياء واختلف قوله هل يجزي فيها الإبل والبقر؟ أو لا يجزي؟ وسائر الفقهاء 
على أصلهم أن الإبل أفضل من البقرء والبقر أفضل من الغنم. 

وسبب اختلافهم تعارض الآثار في هذا الباب والقياس» أما الأثر فحديث ابن 
عباس «أن رسول الله ٤ء‏ عق عن الحسن والحسين كبشا كبشا»”". 


.)351١ /٥( التمهيد‎ )۲( 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه أبو داود 75857)» والطحاوي في مشكل الآثار (/87)» وابن الجارود 
KCD‏ والطبراني (كحهماطا) والبيهقي »)۱۹۰٥۰(‏ والخطيب البغدادي )٥۲(‏ كلهم من 
طرق عن عبد الوارث بن سعيد عن أيوب بن موسي عن عكرمة عن ابن عباس عن النبي يا 
وأخرجه عبد الرزاق (477) عن معمر والثوري عن أيوب عن عكرمة: أن رسول الله ي عق 
عن الحسن والحسين كبشين. وقال أبو حاتم في العلل (494/7 رقم 221731: المرسل أصح 
وأخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۲۳۳(‏ عن ابي بكرء عن ابي خالد ويعلي بن عبيد عن يجيي بن سعيد 
عن عكرمة قال: أعق عن الحسن والحسين. وأخرجه ابن أبي حاتم )١777(‏ من طريق المحاربي 
عن يجيي بن سعيد عن عكرمة عن ابن عباس أن الحسن والحسين عق عنهم| قال: قال ابي هذا 
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خطأ إنا هو عن عكرمة قوله: من حديث يحبي بن سعيد الأنصاري قلت: كذا حدثنا الأشج عن 
أبي خالد الأحمر عن يحبي بن سعيد عن عكرمة أن حسنا وحسينا عق عنهماء قال أبي لم تصح رواية 
يحبي بن سعيد عن عكرمة فإنه لا برضي عكرمة كيف يروي عنه. 

وأخرجه النسائي (47174) من طريق عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: عق رسول الله 
ية عن الحسن وال حسين بكبشين كبشين. 

وأخرجه أبو يعلي »)۲۹٤٥(‏ والطحاوي (۱۰۳۸)» وابن حبان »)٥۳۰۹(‏ والبزار ,)١575(‏ 
والطبراني في الأوسط (۱۸۹۹)» وابن عدي في الكامل (۲/ »)226٠‏ كلهم من طرق عن جرير بن 
حازم عن قتادة عن أنس عن النبي ب4: أنه عق عن الحسن والحسين بكبشين وقال أبو حاتم في 
العلل (۲/ :)٠١‏ أخطأ جرير في هذا الحديث. إنا هو قتادة عن عكرمة قال: عق رسول الله كلا 
مرسلا. 

وأخرجه أبو بعلي »)557١(‏ والطحاوي في مشكل الآثار »223١91(‏ وابن حبان »)٥۳۱۱(‏ وابن 
عدي في الكامل »2777١/7(‏ وابن أبي الدنيا في العيال »)٤۳(‏ كلهم من طرق عن ابن جريج 
عن يحيي بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت: يعق عن الغلام شاتان مكافئتان» وعن الحارية 
شاة قالت عائشة: فعق رسول الله ية عن الحسن والحسين شاتين شاتين يوم السابع...). 

قلت: وابن جريج مدلس وقد عنعن. وأخرجه الترمذي »)۱٥۱۹(‏ وابن أبي شيبة (5 57 7) من 
طريق محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب عن علي #5 عن النبي يك عق رسول الله 
يا عن الحسن بشاة. فقال: يا فاطمة احلقي رأسه وتصدقي بوزن شعره» فوزنوه فكان وزنه 
درهما أو بعض درهم. قلت ومحمد بن علي بن الحسين لم يسمع من علي بن أبي طالب 4ه انظر: 
«جامع التحصيل» .)7517/1١(‏ 

وأخرجه أبو يعلي (۱۹۳۳)» والطبراني في الأوسط (26015. وابن عدي في الكامل 
۱۰۷٤ /(‏ والبيهقي »)۱۹۰٥٥(‏ كلهم من طرق عن أبي الزبير عن جابر نه عن النبي كلل 
أنه عق عن الحسن والحسين. قلت: أبو الزبير المكي مدلس وقد عنعن. وأخرجه الطبراني في 
الأوسط (7708) من طريق عن الوليد بن مسلم قال: أنبآنا زهير بن محمد عن بن عقيل عن 
محمد بن المنكدر عن جابر عن النبي يَلِّ: أنه عق عن الحسن والحسين وختنه) لسبعة أيام؛ وقال: 
لم يقل هذا الحديث أحد من الرواة: «(وختنه) لسبعة أيام» إلا زهير بن محمد. قلت: وفي إسناده 
الوليد بن مسلم يدلس تدليس التسوية ولم يصرح بالساع إلى آخر السند وزهير بن محمد رواية 
الشاميين عنه غير مستقيمة» والوليد بن مسلم شامي ومحمد بن محمد بن عبد الله بن عقيل 


((ضعرف). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وقوله: «عن الجارية شاة» وعن الغلام شاتان»" 


وأخرجه النسائي »)57١17(‏ وأحمد (5/ 0751700 والبيهقي (5574)» كلهم من طرق عن 
الحسين بن واقد» عن عبد الله بن بريدة عن أبيه أن النبي 4ة عق عن الحسن والحسين ف . 
قلت: وهذا إسناد حسن من أجل الحسين بن واقد صدوق على الراجح من أقوال أهل العلم» 
والله أعلم. 

(۱) إسناده صحيح لغيره: أخرجه أبو داود »)۲۸٤۲(‏ والنسائي »)٤۲۱۲(‏ والطحاوي شرح مشكل 
الآثار »2٠١55(‏ وعبد الرزاق (72471)» وابن أبي شيبة »)۲٤۷۲۷(‏ والحاكم 2010901١ »۷٥۹۲(‏ 
والبيهقي »)۱۹۲۷٤(‏ كلهم من طريق داود بن قيس» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» 
قال: سئل النبي يَكلة. 
وأخرجه أبو داود »))۲٣۳٣(‏ والترمذي »)١6١15(‏ وابن ماجه (۳۱۹۲)» وأحمد (5/ 78١‏ 
والدارمي (۲۰۱۱)» وابن أبي شيبة »)75751١(‏ وابن حميد في (المسند) »)۳٤۸(‏ وابن أبي عاصم 
في «الآحاد والمثني» (۳۲۷۹)ء والطحاوي (57 .2٠١‏ والطبراني »)5٠5(‏ والبيهقي (219715 
1317 ,؛ والبغوي في شرح السنة (۲۸۱۸)» كلهم من طرق عن عبد الرزاق» عن ابن جريج» 
قال: أخبرنا عبيد الله بن ابي يزيد» عن سباع بن ثابت» أن محمد بن ثابت بن سباع» آخبره» أن آم 
كرز أخبرته» نها سألت رسول الله يه قال الدارقطنى في العلل :)٠١ /١(‏ الذي عندي في هذا 
الحديث أن عبدالرزاق أخطأ فيه؛ لأنه ليس فيه محمد بن ثابت» وإنما هو سباع بن ثابت ابن عم 
محمد بن ثابت؛ لأنه ليس في هذا الحديث. 
وأخرجه أبو داود (۲۸۳۲)» والنسائي .)57١57(‏ وأحمد (57/ ۳۸۱)» والدارمي (۲۰۰۹)» وابن 
أبي شيبة (775700), وابن حميد »)۳٤۹(‏ وابن حبان »)٥۳۱۳(‏ والطبراني ,))50١ .»5٠0(‏ 
وإسحاق بن راهويه في (مسنده) '(518) والبيهقي في (معرفة السنن والآثار) (۱۹۱۳۲) عن 
سيان قَالَ: ثنا عَمْرُو بن ديتار قَالَ: حبري عَطَاء ِن أبي رَبَاح أن حَيبَة بنْتَ ميْسرَةَ الْفِهْرية 
ولاه رة أنها سَمِعَت أ كز ا راع » قال الذهبي في «ميزان الاعتدال» (4/ 100): : تفرد 
عنها مولاها عطاء بن آبي رباح وقال ابن حجر: «مقبولة» قد توبعت بسباع بن ثابت ثم إنه 
اختلف فيه على عطاء فرواه عمرو بن دينار» وابن جريج ومحمد بن إسحاق كما عند ابن سعد 
(۸/ 545)» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (١۳۲۸)ء‏ والطبراني (2507» والدارقطني في 
«العلل» /٥(‏ ۲۲۰) ثلاثتهم (عمرو بن دينار وابن جريج ومحمد بن إسحاق) عن عطاء» ذا 
ورواه حجاج بن أرطاة» عن عطاء» واختلف عليه كذلك: فرواه حبيب بن إبراهيم» وهشيم کا 
عند الدار قطني (0/ ۰ عن حجاج» عن عطاء, به. 


ww 


وخالفه| سلام بن أبي مطيع ويزيد بن زريع في أخرجه الدارقطني /٥(‏ ۲۲۰) فروياه عن 
الحجاج» عن عطاء» عن أم كرزء به. لم يذكرا حبيبة بنت ميسرة فى الإسناد. 

وخالفهم سويد بن عبد العزيز فيه| أخرجه الطبراني (۳۹۹)ء والدارقطني (0/ )۲۲١‏ فرواه عن 
الحجاج» عن عطاء» عن عبيد بن عمير» عن آم كرزء به. ورواه سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» 
عن عطاء. واختلف عليه فيه. 

فرواه خالد بن عبد الله الواسطي في| أخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۳۲۷۸)» 
والطبراني في «الكبير» /٠١‏ (۳۹۸)» والدارقطني في «العلل» .)257١/5(‏ وابن ن الآثير في «أسد 
الغابة» (۷/ ۳۸۲) عن سعيد بن آبي عروبة» عن قتادة» عن عطاء» عن ابن عباس» عن آم كرزء 
به. 

وخالفه عبد الوهاب بن عطاء فيم| أخرجه الدارقطني (5/ )۲۲١‏ فرواه عن سعيد» عن قتادة» عن 
طاوس» عن أم کرز» به. 

وأخرجه ابن أبي عاصم )٣۲۷۸(‏ حَدََني محم ن الد ن عبد الله الْوَاسِطِيُ » ثنا أبي » عَنْ سَعِيٍ 
ان أي عَرُوبَة » عَنْ فتا5ة ‏ عَنْ عَطاءِ اراسان » عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ » ٠‏ عن آم گزز اراي » قَالَتْ: 
الت ول الله ل عن الْعَقيقة مال «عَنِ العام شَائَانِ وَعنِ الجُارِية شا . 

وأخرجه البزار (0101) حدثنا عيسى بن هارون آلقرشي» قال : حدثنا عمران بن عيينة» عن يزيد 
ابن ابي زياد» عن عطاء» عن اب بن عباسء ده عن النبي عَكلة. 

وأخرجه الترمذي .)١50١7(‏ وأحمد .)7١/5(‏ وعبد الرزاق (27457» وابن أبي شيبة 
»)٤۷0‏ وإسحاق بن راهويه في «المسند» (١۱۲۹)ء‏ وأبي يعلى (/571). والطحاوي في 
«شرح مشكل الآثار» »)٠١٤٤(‏ وابن حبان »)٥۳٠١(‏ والبيهقي (۱۹۲۸۱) كلهم من طرق عن 
بشر بن المفضل عن عبد الله بن عثان عن يوسف بن ماهك قال: دخلنا على حفصة بنت 
عبدال رحمن فأخبرتنا أن عائشة أخبرتها أن رسول الله ية وهذا إسناد حسن من أجل عبد الله بن 
عثمان. 

وأخرجه عبد الرزاق (455)» وإسحاق بن راهويه في «مسند» (۱۲۹۰)» أخبرنا ابن جريج 
قال: أخبرني عبيد الله بن أبي يزيد» عن بعض» أهله أنه: سمع عائشة» وهذا إسناد ضعيف من 
أجل جهالة الواسطة التى بين عبيد الله بن أبي يزيد عائشة 

وأخرجه ابن أبي شيبة »)۲٤۷۳۰(‏ وإسحاق بن راهويه في «المسند» )۱٠۳۳(‏ عن عبدة بن 
سليان» عن عبد الملك بن أبى سليان» عن عطاء» عن عائشة. وهذا إسناد حسن من أجل عبد 
املك بن أبى سليان «صدوق». 


|[ | موسوعة أحكام القرآن 
وأما القياس فلأن) نسك» فوجب أن يكون الأعظم فيها أفضلء قياسا على 
انا 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
عن الحسن. وابن سيرين؛ أنها كانا يكرهان من العقيقة ما يكرهان من 
الأضحية» قال: وهى عندهما بمنزلة الأضحية» يأكل ويطعم'". 
ك2 قول المالكية: 


قال ابن عبد البر: ما يجوز ضحية من الأزواج الثانية ولا تكون من الوحش ولا 
)۱( 


وأخرجه البزار )۲۳١(‏ قال: حدثنا أحمد بن عمرو بن عبيدة العصفري» قال: حدثنا أبو عاصمء 
قال: حدثنا عبد الجبار بن الورد » عن ابن أبي مليكة » عن عائشة طعا أن رسول الله ياء أبو 
عاصم لم أستطع تحديده وبقية رجال السند ثقات إلى عبد الجبار بن الورد فإنه صدوق يهم. 
وأخرجه عبد الرزاق (۷۹9۷) قال: عن ابن جريج» عن عبد الله بن عثمان بن خثيم» عن سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس أنه قال: «عَلى العام شَانَانِ وهذا إسناد حسن» من أجل عبد الله بن عثان 
ابن خثيم فإنه (صدوق». 
وأخرجه ابن أبي عاصم (77517)», والطبراني (75/ ۱۸۳) قال: حدثنا الحوطي» ثنا إسماعيل بن 
عاتن اناب بن ع0 عو اعد كز اجام جوري بن السكن الأنصارية » عن النبي 
قال : «الْعَقِيقَةٌ ق عَنٍ الغلا شاتان وَعَنِ الجارية سا . 
تلخ ا و حي من أجل را ا ارق وواه اوقت 
ابن عجلان الأنصارى السلمى» أبو عبد الله الشامى الحمصى من أهل بلده وهو «صدوق أيضا) . 
وأحمد بن عبد الوهاب بن نجدة الحوطى «صدوق». 

.)١5 /۳( بداية المجتهد‎ )١( 

(5) إسناده صحيح إلي ابن سيرين: أخرجه ابن أبي شيبة (417/41 7)» قال: حدثنا عبد الله بن مبارك» 
عن هشام» عن الحسنء وابن سيرين به. 
وهشام بن حسن من أثبت الناس فى ابن سيرين» و فى روايته عن الحسن و عطاء مقال؛ لأنه قيل: 
كان يرسل عنهم). 

.)579//( المجموع‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن KN‏ 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: قال المصنف والأصحاب: ويشترط سلامتها من العيوب التي 
شار كل N PB E‏ 

قال الخطيب الشربيني: وَيطعم او الُسلمين فَهِيَ كالأضحية في 
جِنْسهًا وسلامتها من الْعَيّبِ وَالْأَفضَل مِنْها وَالأكل مِنْها0" . 

قال ابن قدامة: حكم العقيقة حكم الأضحية؛ في سنهاء وأنه يمنع فيها من 
العيب ما يمنع فيهاء ويستحب فيها من الصفة ما يستحب فيها'". 

قال الزركشي: يجتنب في العقيقة من العيب ما يجتنب في الأضحية؛ لأنها قربة 
تقرس ينا إل الله تعالى #شكر اقل تسمه فا شت الاض اة 

مسألة : كم يعق عن الغلام والجارية؟ 

أما العدد فإن الفقهاء اختلفوا في ذلك» فقال ابن عمر والزهري و مالك: يعق 
عن الذكر والأنثى بشاة شاة: 

لما روي عن النبي ئي أنه عق عن الحسن شاة» وعن الحسين شاة)””. 

وقال الشافعي وأبو ثور وأبو داود» وأحمد: يعق عن الجارية شاة» وعن الغلام 
شاتان؛ لما روت أم كرز قالت 0 لوول الله يه عن العقيقة فقال: اللغلآم 
شاتان مُكَاقئَانِ وَعَنِ ْجَارِية 5 


.)570 /١( الكافي في فقه أهل المدينة‎ )١( 

(0) الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع (۲/ 015). 

(۳) الكافي في فقه أهل المدينة /١(‏ 5 57). 

() شرح الزركشي (۳/ ۲۹۱). 

(5) إسناده صحيح: أخرجه الموطأ (۲/ ١١٠)ء‏ وابن أبي شيبة (47/71 7)» ومن طريقها البيهقي 
)١19785(‏ عن نافع» أن عبد الله بن عمر «لم يكن يسأله أحد من أهله عقيقة» إلا أعطاه إياهاء 
وكان يعق عن ولده بشاة شاة عن الذكور والإناث». 

)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه الموطأً »2201١/5(‏ وابن ن أبي شيبة »)۲٤۷۳۱(‏ ومن طريقه) البيهقي 


موسوعة أحكام القرآن 
= ذخ ف 
ھک يعق عن الغلام» ولا يعق عن الجارية؛ لأن العقيقة السرور 
والسرور يختص بالغلام دون الجارية. 
0 وإليك أقوال آهل العلم: 
أولا القائلين أنه يعق عن الذكر والأنثى بشاة شاة. 
قال ابن عمر: شاة شاة عن الغلام والجارية"". 
وقال الزهري: آنه كان يقول في العقيقة: يعق عن الغلام E TEST‏ 
ك2 قول المالكية: 
قال ابن رشد: وأما العدد فإن الفقهاء اختلفوا - أيضا - في ذلك» فقال مالك: 
عق عن الذكر والآقى اة شاد" . 
# القول الثاني: الجارية شاة» وعن الغلام شاتان. 
ك2 قول الشافعية: 
قال الشافعي: الغلام شاتان وعن الجارية شاة"*. 
قال الماوردي: فعند الشافعي يعق عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة””. 
قال النووي: والسنة أن يذبح عن الغلام شاتين» وعن الجارية شاة لما روت آم 
كرز قالت: سألت رسول الله جيه عن العقيقة فقال للغلام: شاتان مكافئتان وعن 
الجارية شاة» ولأنه إن شرع للسرور بالمولود والسرور بالغلام أكثر فكان الذبح عنه 


)١1918(‏ عن نافع» أن عبد الله بن عمر «لم يكن يسأله أحد من أهله عقيقةء إلا أعطاه إياهاء 
وكان يعق عن ولده بشاة شاة عن الذكور والإناث). 
(۱) شرح الزركشي (۳/ ۲۹۱). 
(۲) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )۲٤۷۳١(‏ عن عبد الأعلى» عن معمر» عن الزهري به. 
(۳) بداية المجتهد (۳/ .)٠١‏ 
(؟) سبق تخرګه. 
(5) سبق تخريجه. 


0-1 ا 


أكثرء وإن ذبح عن كل واحد منه) شاة جاز لما روي عن ابن عباس ذه قال: عق 
رسول الله اة عن الحسن شاة» جاز لما روى ابن عباس اه قال: (عق رسول الله 
ية عن الحسن والحسين عليه) السلام كبشا كبشا)"". 
ك2 قول الحنابلة: 
قال أبو داود سليمان بن الأشعث: قلت لأحمد: العقيقة كم عن الغلام؟ قال: 
شاتان مكافئتان» وعن الجارية شاة» قال أحمد: مكافتتان: متساويتان أو متقاربتان”". 
قال ابن قدامة: قال: والعقيقة سنة» عن الغلام شاتان» وعن الجارية شاة"". 
# القول الثالث: يعق عن الغلام ولا يعق عن الجارية روي هذا القول عن الحسن. 
عن الحسن قال: «يعق عن الغلام شاة» ولا يعق عن الجارية ليست عليها 
ةة 
قال بدر الدين العينى: قوله: (مع الغلام عقيقة) تمسك بظاهر لفظة الحسن 
وقتادة» وقال: يعق عن الغلام ولا يعق عن الجارية وعند الجمهور'”. 
قال أبو العلاء المباركفورى: قوله: «مع الغلام عقيقة» تمسك بمفهومه الحسن 
وقتادة فقالا: يعق عن الصبي ولا يعق عن الجارية”. 


.)577//( المجموع‎ )١( 

(؟) مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود السجستاني /١(‏ 7 ”). 

(۳) المغنى (9/ 5/4 5). 

(5) إسناده ضعبف: أخرجه عبد الرزاق (0) عن معمر» عن رجل» عن الحسن به. قلت فيه 
رجل مبهم لا يعرف من هو. 

(0) عمدة القاري شرح صحيح البخاري /۲١(‏ ۸۸). 

(5) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي .)٠١5/5(‏ 


EH‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : متي يعق عنه؟ 
|[5] اختلف أهل العلم في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: إن وقت العقيقة يفوت بفوات اليوم السابع: 


وبه قالت المالكية. 
# القول الثاني: إن وقت الإجزاء في حق الأب ونحوه ينتهي ببلوغ المولود. 


# القول الثالث: إن فات ذبح العقيقة في اليوم السابع يسن ذبحها في الرابع عشرء 
فإن فات ذبحها فيه انتقلت إلى اليوم الحادي والعشرين من ولادة المولود فيسن ذبحها 
فيه. 

وهذا مروي عن عائشة - رضي الله تعالى عنها - وهو قول عطاء والحنابلة 
ورواية ضعيفة عند المالكية. 
0 وإليك بعض أقوال أهل العلم: 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: قال ابن القاسم: العقيقة في جميع وجوهها وقت ذبحها وقت ذبح 
الضحية ضحى في اليوم السابع من مولد الصبي الذكر والأنثى”"". 

قال ابن رشد: وأما وقت هذا النسك فإن جمهور العلماء على أنه يوم سابع 
المولود. ومالك لا يعد في الأسبوع اليوم الذي ولد فيه إن ولد نهاراء وعبد الملك بن 
الماجشون يحتسب به. وقال ابن القاسم في «العتبية»: إن عق ليلا لم يجزه. واختلف 
أصحاب مالك في مبداً وقت الإجزاء فقيل: وقت الضحاياء أعني: ضحى. وقيل: 
بعد الفجرء قياسا على قول مالك في الحدايا. ولا شك أن من أجاز الضحايا ليلا 
أجاز هذه ليلا. وقد قيل: يجوز ني السابع الثاني والثالث”". 


.)005 /١( هنودملا)١(‎ 
.)555/1١( بداية المجتهد‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن TE‏ 
قال ابن الحاج: وَوفتها طْلُو ع الشمس من اليم الَابء إن ولد انلود في ْنَا 
اليو ٠‏ طرح ذلك ولا بحسب وَيتََفَظ فيهَا کا حفط في الْضْحِيّد ؛ فلا بطي 
جرا رنھ ن وها ولا جِلْاء ولك لابه أن دك ءوض يذل ديك 

في قشم البيَاعَاتِ وم الأضحية وَالْعَقِيقَة لا ُو و 
كك قول الشافعية: 

قال النووي: السنة ذبح العقيقة يوم السابع من الولادة وهل يحسب يوم الولادة 
من السبعة فيه وجهان: حكاهما الشاشي وآخرون (أصحهم) يحسب فيذبح في 
السادس مما بعده (والثاني:) لا بحسب فيذبح في السابع مما بعده وهو المنصوص ني 
البويطي» ولكن المذهب الأول وهو ظاهر الأحاديث 

# فإن ولد في الليل حسب اليوم الذي يلي تلك الليلة بلا خلاف نص عليه في 
البويطي مع أنه نص فيه أن لا يحسب اليوم الذي ولد فيه. 

# قال المصنف والأصحاب: فلو ذبحها بعد السابع أو قبله وبعد الولادة أجزأه. 
وإن ذبحها قبل الولادة لم تجزه بلا خلاف بل تكون شاة لحم. 

# قال أصحابنا: ولا تفوت بتأخيرها عن السبعة لكن يستحب أن لا يوخر عن 
سن البلوع. 

# قال أبو عبد الله البوشيحى من أئمة أصحابنا: إن لم تذبح في السابع ذبحت في 
الرابع عشر وإلا ففي الحادي والعشرين ثم هكذا في الأسابيع. 

* وفيه وجه آخر: أنه إذا تكررت السبعة ثلاث مرات فات وقت الاختيار. 

# قال الرافعي: فإن أخر حتى بلغ سقط حكمها في حق غير المولود وهو خير في 
العقيقة عن نفسه قال: واستحسن القفال والشاشي أن يفعلها؛ للحديث المروي أن 
النبي ية عق عن نفسه بعد النبوة» ونقلوا عن نصه في البويطي أنه لا يفعله 
واستغربوه هذا كلام الرافعي. ١‏ 


(۱) المدخل لابن الحاج (۳/ ۲۹۲). 


= موسوعة أحكام القرآن 

# وقد رأيت أنا نصه في البويطي قال: (ولا يعق عن كبير) هذا لفظه بحروفه 
نقله من نسخة معتمدة عن البويطي» وليس هذا مخالفا لما سبق؛ لآن معناه (لا يعق 
عن البالغ غيره)» وليس فيه نفي عقه عن نفسه» (وأما) الحديث الذي ذكره في عق 
النبي 4 عن نفسه فرواه البيهقي بإسناد عن عبد الله بن حرر بالحاء المهملة والراء 
المكر وغو فاع ا أن اى اع سم و اة رهد ديف اق 
الال مر یک 

وروى البيهقي بإسناده عن عبد الرزاق قال: إن) تركوا عبد الله بن حرر بسبب 
هذا الحديث» قال البيهقي: وقد روي هذا الحديث من وجه آخر عن قتادة» ومن 
وجه آخر عن أنس وليس بشيء فهو حديث باطل» وعبد الله بن محرر ضعيف متفق 
على ضعفه» قال الحفاظ: هو متروك والله أعلم"". 

قال الماوردي: بام وري لخو تمر الو الماع ارا ايع لبن 
جندب عن النبي بيا أنه قال: «العْلَامُ مرن بعَققَيهِ فَاذْبَحُوا نه يوم السّابع»”"". 

قال ابن قدامة: قال: ويذبح يوم السابع. قال أصحابنا: السنة أن تذبح يوم 
السابع» فإن فات ففي أربع عشرة» فإن فات ففي إحدى وعشرين. ويروى هذا عن 
عائشة. وبه قال إسحاق. وعن مالك» في الرجل يريد أن يعق عن ولده» فقال: ما 
علمت هذا من أمر الناس» وما يعجبني. ولا نعلم خلافا بين آهل العلم القائلين 
متررععها ل انشكات دكهايوم الشاع: والأصل فيه حديث سمرة» عن النبي 
ل أنه قال: کل عُلام وَجِينَة تة بعتقبقيه ْح عله يوم سابع وَيْسَمّى فيه وبلق 
رأسه». وأما كونه في أربع عشرة» ثم في أحد وعشرين» فالحجة فيه قول عائشة - 
فعا - وهذا تقدير» الظاهر أنها لا تقوله إلا توقيفا. 


.)٤۳۲١٤۳١/۸( المجموع‎ )١( 

.)۱۲۸/۱۰١( الحاوي‎ )۲( 

(۳) إسناده ضعيف: أخ رجه الطبراني في الصغير (۷۲۳) حدثنا عياش بن محمد الجوهري البغدادي» 
حدثنا شريح بن يونس» حدثنا عبد الوهاب بن عطاء الخفاف. عن إسماعيل بن مسلم» عن قتادة, 
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وإن ذبح قبل ذلك أو بعده» أجزأه؛ لأن المقصود يحصل. وإن تجاوز أحدا 
وعشرين» احتمل أن يستحب في كل سابع» فيجعله في ثهانية وعشرين» فان لم يكن» 
ففى خمسة وثلاثين» وعلى هذاء E‏ واحتمل أن يجوز في كل وقت؛ 
لأا فا ئت» فلم يتوقف» كقضاء الأضحية وغيرها. وإن لم يعق أصلاء 
فبلغ الغلام» وكسب» فلا عقيقة عليه. وسئل أحمد عن هذه المسألة» فقال: ذلك على 
الوالد. يعنى لا يعق عن نفسه؛ لأن السنة في حق غيره. وقال عطاء» والحسن: يعق 
عن نفشه؛ لأا مشروعة غنه ولأنه مرن جا فينبقي أن يشرع له فكاك تفه . ولناء 
أنها مشروعة في حق الوالدء فلا يفعلها غيره» كالأجنبي» وكصدقة الفطر"". 

عن ابن عيينة قال: سمعت عطاء يقول: اايعق عنه يوم سابعه» فإن أخطأهم. 
فأحب إلى أن يؤخروه إلى السابع الآخر» قال: «ورأيت الناس يتحرون بالعق عنه 
يوم سابعه» قال: «يأكل أهل العقيقة» ومهدونها»» قلت له: أسنة؟ قال: «قد أمر النبي 
له بذلك» زعموا». قلت: أتصدق؟ قال: «لاء إن شئت كل وأهد»» قيل: 
أمذبوحتان؟ قال: «لاء إلا قائمتان»”". 

قال محمد بن عبد الوهاب بن سليمان التميمي النجدي: «فإن فات السابع» ففي 
أربعة عشرء فإن فات ففي إحدى وعشرين»؛ وهذا قول إسحاق؛ لأنه مروي عن 
عائشة. فإن ذبح قبل ذلك أو بعده أجزأء وإن كبر ولم يعق عنه» فقال أحمد: ذلك على 
الوالد» يعني: لا يعق عن نفسه. وقال عطاء: يعق عن نفسه'". 

فائدة: قال الإمام مالك یتاثه: ومن أراد أن يعق عن ولده فإنه إن ولد له بعد 


عن عبد الله بن بريدة» عن آبيه» أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: «العقيقة ثبخ لسع 1 
ربع عَشْرَة » أو أحَد وعِشْرينَ) الم يروه عن قتادة إلا إسماعيل تفرد به الخفاف. 
قلت: عبد الوهاب بن عطاء الخفاف إسم|عيل بن مسلم المكى «(ضعيفان). 

.)551١/9( ىنغملا)١(‎ 

(۲) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (۷۹1۹) عن ابن عيينة قال: عن عطاء به. 

(۳) مختصر الإنصاف والشرح الكبير (7”6557/1). 


8 وه £ .5 
-[][ > ]| ا موسوعة أحكام القرآن 
انشقاق الفجر لم يحتسب بذلك اليوم وحسب سبعة أيام سواه بلياليهن ثم يعق يوم 
السابع ضحىء قال: وهي السنة في الضحايا والعقائق والنسكء قال: فإن ولد قبل 

e: 8 :‏ ک2 MW‏ 
طلوع الفجر احتسب بذلك اليوم لانه قد ولده قبل طلوع الفجر 1 
مسألة : هل يعق الكبيرعن نفسه أو لا؟ 

| اختلف أهل العلم في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 

قال ابن رشد: وأما من يعق عنه فإن جمهورهم على أنه يعق عن الذكر والأنثى 
الكبير. 

ودليل الجمهور على تعلقها بالصغير قوله - عليه الصلاة والسلام: «يَومٌ 
ا 

ودليل من خالف ما روي عن أنس «أن النبي - عليه الصلاة والسلام - عق عن 
نفسة بعد ما بعت بالنيوة 7 

قال ابن أبي شيبة: وذكر أن أبا حنيفة قال: إن لم يعق عنه» فليس عليه في ذلك 
۶ 
# القول الأول: أنه يعق عن الكبير قال به أهل العراق: 

قال ابن قدامة: وقال عطاءء والحسن: يعق عن نفسه؛ لأنها مشروعة عنه ولأنه 
1 م i‏ 
مرتهن اء فينبغي أن يشرع له فكاك نفسه 5 


.)*88/1( ةنودملا)١(‎ 

(۲) صحيح: وسبق تخريه. 

(۳) إسناده ضعيف جدًا: أخرجه عبد الرزاق »0797٠0(‏ والبزار (١۷۲۸)ء‏ والطبراني (4945)» 
والبيهقى )١91/5٠0(‏ من طرق عن عبد الله بن محرر عن قتادة» عن أنس عن االنبى بيه وعبد الله 
E‏ ۰ 

(5) المصنف (5١/7؟5).‏ 

(0) المغني (۹/ 551). 


--00-- ا 


قال القراني: وأهل العراق يعقون عن الكبير ففي أب داود أنه كه عق نفسه بعد 
النبوة» ولظاهر قوله ايه كل غلام رن ها لخديف لمتقدم» وظاهره أنه لا 
يزال مرتهنا حتى یعق عنه'" . 
# القول الثاني: فإن أخر حتى بلغ سقط حكمها في حق غير المولود وهو خير في 
العقيقة عن نفسه وبه قالت الشافعية. 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: 

# قال الرافعي فإن أخر حتى بلغ سقط حكمها في حق غير المولود وهو خير في 
العقيقة عن نفسه قال: واستحسن القفال والشاشى أن يفعلها للحديث المروي أن 
الف TT‏ )4و وقلوا عن عبد اق البويطن أ لا.فعلة 
واستغربوه. هذا كلام الرافعي. ۰ 

* وقد رأيت أنا نصه في البويطى قال: (ولا يعق عن كبير) هذا لفظه بحروفه 
انوي به مس عن البويقل وی هذا اننا انا مين نايعا لابين 
عن البالغ غيره)» وليس فيه نفي عقه عن نفسه» (وأما) الحديث الذي ذكره في عق 
النبي 4 عن نفسه فرواه البيهقي بإسناده عن عبد الله بن محرر بالحاء المهملة والراء 
المكررة عن قتادة عن أنس أن النبى بيا (عق عن نفسه بعد النبوة) وهذا حديث 
باطل قال البيهقي: هو حديث منكر» وروى البيهقي بإسناده عن عبد الرزاق قال: 
إنا تركوا عبد الله بن حرر بسبب هذا الحديث» قال البيهقي: وقد روي هذا الحديث 
من وجه آخر عن قتادة» ومن وجه آخر عن أنس وليس بشيء فهو حديث باطل» 
وعبد الله ابن حرر ضعيف متفق على ضعفه قال الحفاظ: هو متروك والله أعلم'". 

قال الماوردي: وليس يمتنع أن يعق الكبير عن نفسه'". 
ال9 0 


(۲) المجموع .)٤١۲١٤۳١۱/۸(‏ 
(۳) الحاوي (۱۰/ ۱۲۹). 


-|[ 5[ موسو عل م القراق 


# القول الثالث: آنا مشروعة في حق الوالدء فلا يفعلها غيره. كالأجنبى. 
وبه قالت المالكية والحنابلة وهو قول الطحاوي من الأحناف. 


0 وإليك أقوالهم بالتفصيل: 
25 قول المالكية: 

قال القراني: وأهل العراق يعقون عن الكبير ففي أب داود أنه ايه عق نفسه بعد 
النبوة» ولظاهر قوله يده : «كل عام رَهِينٌ بعقيقته» الحديث المتقدم» وظاهره أنه لا 
يزال مرتهنا حتى يعق عنه وهو معارض بالقياس على فوات زمان الأضحية؛ وفي 
الجواهر: روى ابن وهب أن الأسابيع الثلاثة كالأيام الثلاثة للأضحية يعق فيهاء ولا 
تتعدى» وفي مختصر الوقار: إن فات الأول ففي الثاني ولا يتعدى”'. 

قال ابن رشد: وأما من يعق عنه فإن جمهورهم على أنه يعق عن الذكر والأنثى 
ا لصغيرين فقط”". 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: وإن لم يعق أصلاء فبلغ الغلام» وكسب» فلا عقيقة عليه. وسئل 
أحمد عن هذه المسألة» فقال: ذلك على الوالد. يعنى لا يعق عن نفسه؛ لأن السنة في 
حق غيره. وقال عطاء» والحسن: يعق عن نفسه؛ لأنها مشروعة عنه ولأنه مرتهن اء 
فينبغي أن يشرع له فكاك نفسه. ولناء أنها مشروعة في حق الوالد» فلا يفعلها غير 
كالأجنبى» وكصدقة الفطر”". 

وقال محمد بن عبد الوهاب بن سليان التميمي النجدي: فإن ذبح قبل ذلك أو 
بعده أجزأء وإن كبر ولم يعق عنه» فقال أحمد: ذلك على الوالد» يعني: لا يعق عن 
نفس وقا ل خطاء: يحق عن تشه . 
)١(‏ الذخيرة .)١57/5(‏ 
(۲) المصنف .)5777/١5(‏ 
(9) المغني .)51١/94(‏ 
(5) مختصر الإنصاف والشرح الكبير (7”6557/1). 


00-3 كلتك بجر 1 


بي 9 عق الک ؛ ولا يعق إلا يَوْم السّابع ضحوة وَهِي 
سَاعَة الذَّبْح في | م0 
مسألة : هل يعق عن اليتيم؟ 


قال النووي: قال أصحابنا: إنما يعق عن المولود من تلزمه نفقته من مال العاق لا 
من مال المولود. قال الدارمى» واللأصحاب: فإن عق من مال المولود ضمن العاق. 
وقال أيضا: مذهبنا أنه لا يعق عن اليتيم من ماله وقال مالك: يعق عنه منه'". 
قال محمد بن يوسف بن أب القاسم العبدري أبو عبد الله: قول مالك إنها من مال 
الأب لا من مال الابن» وظاهر قوله: يعق عن اليتيم من ماله أا لا تلزم قريبا غير 
N‏ 
قال القيرواني: ومقتضى قول مالك إنها من مال الأب لا من مال الابن وظاهر 
قوله يعق عن اليتيم من ماله أا لا تلزم قريبا غير الأب“ 
قال محمد بن عبد الله الخرشي: وأما اليتيم فعقيقته من ماله فيندب للوصي العق 
)0( 
ال 
ال 


% 5 5 © 5 


.)۲۳۳ /۳( مختصر اختلاف العلماء‎ )١( 

(؟) المجموع شرح المهذب (۸/ )٤١١‏ 

() التاج والإكليل لمختصر خليل (۳/ .)٠٠١‏ 

() شرح ابن ناجي التنوخي على متن الرسالة (759). 
(4) شرح مختصر خليل للخرشي (9/ .)3٠١‏ 

0) القوانين الفقهية .)١759/1١(‏ 


ev‏ موسوعة أحكام القرآن 

aa) 0۰۲ =‏ 
مسألة: من مات قبل سابعه أيعق عنه أو لا؟ 

| اختلف أهل العلم في هذه المسألة على قولين: 

فقالت المالكية: من مات قبل سابعه لا يعق عنه وهو قول الصنعاني. 
0 وإليك أقوال المالكية بالتفصيل: 
ال 

وقال الحطاب الرّعيني المالكي: المولود إذا مات قبل السابع لا يعق عنه؛ لآن 
العقيقة إنا يجب ذبحها في يوم السابع'". 

قال الصنعاني: من مات قبل السابع سقطت عنه العقيقة”". 
# القول الثاني: أنه من مات قبل سابعه عق عنه وبه قالت الشافعية وابن حزم. 
0 وإليك أقوال الشافعية: 

قال الخطيب الشربيني: ويسن أن يعق عمن مات قبل السابع أو بعده بعد أن 
(OD) 9‏ 

قول ابن حزم: وإن مات قبل السابع عق عنه””. 


% 5 5 © 5 


.)٠١۹ /۱( القوانين الفقهية‎ )١( 

(۲) مواهب الجليل في شرح مختصر خليل (۳/ ۲۷). 
(۳) سبل السلام شرح بلوغ المرام .)۹٩۹ /٤(‏ 

() مغني المحتاج .)١74/5(‏ 

(5) المحلى (۷/ 5 07). 


٠22ىل<تْ‏ <7تتتتتتت<*<ا!<”<ااايلزرللىريىيي<ؤ؟ت”١)ت“اسسسسسسسسسسسسسسل‏ ل ڪڪ 0 
مسألة : والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمتها 

قال النووي: فعل العقيقة أفضل من التصدق بثمنها عندنا وبه قال أحمد وابن 
المنذ )۱( 

٣ لن‎ 

قال حاشية الجمل على المنهج لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري: قوله: والتصدق 
وذبحها: أي الشاة أفضل من التصدق بقيمتها . 

قال ابن قدامة: والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمتها. نص عليه أحمد. وقال: إذا لم 
يكن عنده ما يعق» فاستقرض» رجوت أن يخلف الله عليه» إحياء سنة. قال ابن 
المنذر: صدق أحمد. إحياء السنن واتباعها أفضلء وقد ورد فيها من التأكيد في 
الأخبار التي رويناها ما لم يرد في غيرها. ولآنها ذبيحة أمر النبي كَل بها فكانت 
TIO‏ 


0 


زم وو 


قال المرداوي: (وَدَبْحُهَا أَفضَل مِنْ الصَّدَقَةِ بتَمَيِهَا). كذ الْعَقِيمَةُ. وَهَذَا الذْهَبُ. 
نص عَلَيْهِ وَعَلَيْهِ اْأَضْحَابُ9. ۰ 

قال محمد بن مفلح: ا فصل من الصَّدَقَة به'”. 

قال ابن تيمية: والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمة" . 


% 5 5 © 5 


.)07 5 المحلى (7ا/‎ )١( 

.)4 5/١ ٠( حاشية الجمل على المنهج لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري‎ )١( 
:)4 2+ /4( المفى لايق قدامة‎ © 

.)٠٠١/٤( الإنصاف‎ )4( 

.)5 ٠05 /۳( الفروع وتصحيح الفروع‎ )٥( 

() الاختيارات الفقهية /١(‏ 556). 


-] :]| موسو عل م القراق 


مسألة : ما حكم لحمها وجلدها وسائرأجزائها؟ 

قال مالك: والعقيقة مستحبة لم تزل من عمل المسلمين وليست بواجبة ولا سنة 
لازمة ولكن يستحب العمل اء وقد عق عن حسن وحسين ابني فاطمة بنت 
رسول الله َء وليس يجزئ فيها من الذبائح إلا ما يجزئ في الضحية, لا يجزئ فيها 
عوراء ولا عرجاء ولا جرباء ولا مكسورة ولا ناقصة ولا يجز صوفها ولا يبيع 
جلدها ولا شيئا من لحمها. يتصدق منها وسبيل العقيقة في جميع وجوهها وقت 
ذبحها وقت ذبح الضحية ضحى في اليوم السابع من مولد الصبي الذكر والأنثى فيه 
سؤاء يعق عن كل واخد بشاةشاة”". 

قال ابن رشد: وأما حكم لحمها وجلدها وسائر أجزائها فحكم لحم الضحايا في 
الأكل والصدقة ومنع البيع'". 

قال الحطاب الرعيني: قال صاحب الشامل وغيره: وحكم لحمها وجلدها 


كالأضحية انتهى ". 


مسألة : ويكره أن يلطخ رأسه بدم 
عن ابن أبي ذئب عن الزهري» قال: سألته عن العقيقة؟ فقال: لا تكسر عظامها 
1 5 )€( 
ورأسهاء ولا يمس الصبي بشيء من دمها“ . 
وعن هشام عن الحسن» ومحمد؛ آن) كرها أن يلطخ راس الصبي بشيء من دم 
العقيقة» وقال الحسن: الدم رجس”. 


.)٥١٤/١( المدونة‎ )١( 

(؟) بداية المجتهد ونهاية المقتصد (7/ .)١5‏ 

(۳) مواهب الجليل في شرح مختصر خليل (۳/ /7595). 

(5) إسناده صحيح: أخرجه ابن ابي شيبة )۲٤۷٤۷(‏ قال: حدثنا معن بن عيسىء عن ابن ابي ذئب» 
عن الزهري به» وهذا إسناد صحيح كل رجاله ثقات. 

)٥(‏ إسناده صحبيح إلى ابن سيرين: آخرجه ابن أبي شيبة (751744) قال: حدثنا عبد الله بن مبارك» 


عن هشام» عن الحسن» وابن سيرين به. 5 


ا 1 

قال النووي: ويكره أن يلطخ رأسه بدم. كره ذلك أحمد. والزهري» ومالك» 
والشافعى» وابن المنذر. وحكى عن ا وقتادة» أنه مستحب؟ لما روي ف 
حديث سمرة» عن النبي د قال: «الغلامُ متهن بعقيقته ِعَقِيقَيه نه تُذْبَحْ ج عَنْهُ يوم السّابع 


رور )۱( 
ویدمی) 


وقاله ارو ا عر ا ن اکن فة الا عدا 

أعلم أحدا قال هذا إلاا قتادة» وأز ه سائر أها ‏ العلىى ه؛ لأن ١‏ 
ن فى و وكرهو لنبي 

له قال : ١مَعَ‏ الغلام عَقيفتة تَأَْرِيقُوا عَنَُ ماه وََمِيطُوا عَنْهُ الأذّى) رواه أبو داو“ 

قال محمد بن عبد الله الخرشى: أي يكره أن يدعى الناس ها لمخالفة السلف 
وخوف المباهاة والمفاخرة بل تطبخ ويأكل منها أهل البيت والجيران والغني والفقير» 
ولا بأس بالإطعام من لحمها نيئا ويطعم الناس في مواضعهم» والوليمة: الطعام 
اول 

قال الشيرازي: طبخ جدولا ولا يكسر عظم ويأكل ويطعم ويتصدق» وذلك 
ويستحب أن يطبخ من لحمها طبيخاً حلواً تفاؤلاً بحلاوة أخلاقه. 

فصل: ويستحب أن يأكل منها ويبدي ويتصدق لحديث عائشة» ولأنه إراقة دم 
مستحب فكان حكمها ما ذكرناه كالأضحية ا 

قال ابن قدامة: وسبيلها في الأكل ا والصدقة سبيلها لا أنها تطبخ أجدالاء 


وهشام بن حسن من أثبت الناس فى ابن سيرين» و فى روايته عن الحسن و عطاء مقال؛ لأنه قبل 
كان يرسل عنهما. 

)١(‏ سبق تخريجه. 

(0) المجموع شرح المهذب (۸/ .)٤١۷‏ 

(۳) شرح ختصر خليل للخرشي (۱۰۷/۹). 

(5) المهذب في فقة الإمام الشافعي (۱/ 4179). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وبهذا قال الشافعي وقال ابن سيرين: اصنع بلحمها كيف شئت» وقال ابن جريج: 
تطبخ باء وملح وتبدى الجيران والصديق» ولا يتصدق منها بشيء» وسئل أحمد عنها 
فحكى قول ابن سيرين» وهذا يدل على أنه ذهب إليه وسئل هل يأكلها كلها؟ قال لم 
أقل يأكلها كلها ولا يتصدق منها بشيء والأشبه قياسها على الأضحية؛ لأنها نسيكة 
مشروعة غير واجبة فأشبهت الأضحية ولأا أشبهتها في صفاتها وسنها وقدرها 
وشروطها فأشبهتها في مصرفها وإن طبخها ودعا إخوانه فأكلوها فحسن ويستحب 
أن تفصل أعضاؤها ولا تكسر عظامها لما روي عن عائشة أنها قالت: السنة شاتان 
مكافئتان عن الغلام وعن الجارية شاة» تطبخ جدولا ولا يكسر عظم ويأكل ويطعم 
ويتصدق وذلك يوم السابع. 

قال أبو عبيد الهروي في العقيقة: تطبخ جدولا لا يكسر لها عظم أي عضوا 
عضوا وهو الجدال بالدال غير المعجمة» والأرب والشلو والعضو والوصل كله 
واحد وإنا فعل بها ذلك لأا أول ذبيحة ذبحت عن المولود فاستحب فيها ذلك 
تفاؤلا بالسلامة كذلك قالت عائشة وروي أيضا عن عطاء و ابن جريج وبه قال 
الشافعي. 

فصل: قال أحمد يباع الجلد والرأس والسقط ويتصدق به» وقد نص في 
الأضحية على خلاف هذا وهو أقيس في مذهبه لأنها ذبيحة لله فلا يباع منها شيء 
كالحدي ولأنه تمكن الصدقة بذلك بعينه فلا حاجة إلى بيعه وقال أبو الخطاب: يحتمل 
أن ينقل حكم إحداهما إلى الأخرى فيخرج في المسألتين روايتان ويحتمل أن يفرق 
بينهما من حيث أن الأضحية ذبيحة شرعت يوم النحر فأشبهت ال هدي, والعقيقة 
شرعت عند سرور حادث وتجدد نعمة فأشبهت الذبيحة في الوليمة» ولآن الذبيحة 
هاهنا لم تخرج عن ملكه فكان له أن يفعل بها ما شاء من بيع وغيره والصدقة بثمن ما 
بيع منها بمنزلة الصدقة به في فضلها وثوابها وحصول النفع به فكان له ذلك . 


الي 07/100 


الاو اا ار ا 


مسألة : ما الحكم لو اجتمعت العقيقة والأضحية فى يوم واحد؟ 

عن هشام» عن الحسن» وابن سيرين» قالا: تجزئ عنه من العقيقة الأضحية. 

قال أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبى: قال موسى بن معاوية: قال معن: 
وشكل مالك عن جل كان سابع ابه يوم الأضحى» .ولس عتده الا شاة هل مز 
عنه في العقيقة والأضحية؟ فقال: بل يعق بها. 

قال محمد بن رشد: معنى هذا إذا رجا أن يجد أضحية في بقية أيام الآضحىء وأما 
إذا م يرج ذلك فليضح بالشاة؛ لآن الضحية أوجب من العقيقة عند مالك وجميع 
أصحابه؛ لأن الأضحية قيل فيها: إنها سنة واجبة» وقيل: سنة غير واجبة» والعقيقة 
قيل فيها: إنها سنة غير واجبة» وقيل فيها: إنها سنة مستحبة» وقد مضى هذا في رسم 
حلف» من ساع ابن القاسم» ولو كان ذلك في آخر أيام النحر لكانت أولى» قاله 
العتبي» وهو على قياس ما قلناه» وبالله التوفيق. 

قال البهوتى: (ولو اجتمع عقيقة وأضحية ونوى) الذبيحة (عنها) أي: عن 
العقيقة والأضحية (أجزأت عنهما نصا). 

وقال في المنتهى: وإن اتفق وقت عقيقة وأضحية فعق أو ضحى أجزأ عن 
لحري اه مقطا إجراء إحداهاعن الأخرى وا برها نكن تح الصف 
موافق لما عبر به في تحفة الودود: آخرا (قال) الشيخ شمس الدين محمد (ابن القيم في 
كتابه تحفة الودود في أحكام المولود: كا لو صلى ركعتين ينوي بها تحية المسجد وسنة 
المكتوبة أو صلى بعد الطواف فرضا أو سنة مكتوبة وقع) أي: ما صلاه (عنه) أي: 
عن فرضه”". 


(۱) إسناده صحيح إلى ابن سيرين: أخرجه ابن أبي شيبة )71510١(‏ قال: حدثنا عبد الله بن مبارك 
عن هشام» عن الحسنء وابن سيرين به. وهشام بن حسن من أثبت الناس فى ابن سيرين» وفى 
روايته عن الحسن وعطاء مقال؛ لأنه قيل كان يرسل عنهما. 

(۲) البيان والتحصيل (۳/ .)۳۹٤‏ 

(۳) كشاف القناع عن متن الإقناع (۳/ ۲۹). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال حمد بن عبد الله بن عبد العزيز الحمد: وهل يجزئه أن يضحي ويدخل العقيقة 
في أضحية فيذبح ذبيحة واحدة في يوم النحر وأيام التشريق وينوي بها العقيقة؟ 

ثلاثة روايات عن الإمام أحمد: الأولى: الإجزاء وهو المشهور عند الحنابلة. 

الثانية: عدم الإجزاء. 

الثالثة: التوقف في هذه المسألة. 

وأصح هذه الروايات عدم الإجزاء خلافاً للمشهورة في المذهب لأن لكل منها 
- أي العقيقة والأضحية - لكل منهما سبب مختلف عن الأخرىء ولكل منها 
مقصد فلم يجزئ أحدهما عن الآخر هذا هو القول الراجح وهو رواية عن الإمام 


حمر . 


e a a 
السنة من كتاب الله ثم كلام سيد الانبياء وتبين صحيحها من ضعيفها ثم اثار‎ 
الصحابة والتابعين وتابعي التابعين وتبين صحيحها من ضعيفها ثم كلام أهل العلم‎ 

وأسأل الرب الكريم رب العرش العظيم أن ينفع بهذا البحث وأن يجعله في 
ميزان حسناتنا يوم نلقاه ولا نزكي أنفسنا ولا ننزهها عن الخطأ والنسيان. 

ونسأل الله العظيم أن لا يحمل علينا إصرنا كا حمله علي الذين من قبلناء وأن لا 
يحملنا ما لا طاقة لنا به» وأن يعفو عنا ويغفر لنا وي رحمنا وينصرنا على القوم 
الكافرين. 

والله يعلم أني ما تعمدت الخطأ فإن كان فيه خطأ فأسأل الله أن يغفر لنا ومن 
وقف فيه على الخطأ فليعلمنا جزاه الله خيرا. 

وصل اللهم علي نبينا محمد وعلي آله وصحبه وسلم. 
والحمد لله رب العالمين. 


(۱) كشاف القناع عن متن الإقناع (4/۳). 


7 هج 74 07 1 
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31 , ية تشتمل على پيچ 
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وبيان الأحكام الواردة فيها 1 


ري 9 
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قال الله تعالل: مولا َجَعَلوا ضة صَة لَأيِْنِكُمْ أن كَيَرُوأ 
وه 0 سَمِيعٌ عَلِيمٌ4[البقرة:114] 

>] في الآية الكريمة مسائل عِدّة: 
مسألة : تأويل الآية 


مو 


هو 


قال الطبري ككذلته: وأولى التأويلين بالآية» تأويل من قال: معنى ذلك: «لا تجعلوا 
الحلف بالله حجة لكم في ترك فعل الخير فيم| بينكم وبين الله وبين الناس». 

وذلك أن «العرْضة»» في كلام العرب» القوة والشدة. يقال منه: «هذا الأمر 
عْضة لك» يعني بذلك: قوة لك على أسبابك» ويقال: «فلانة عرّضة للنكاح»» أي 
تووم د ل كفي ين زعي لضع نورق 
مِنْكُلتََاءة الذَفْرَى دا عَرِمَتْ عَُرْضَئهَا ط ايمس الأفلام هول 


يعني ب(عرضتها): قوتها وشدتها. فمعنى قوله تعالى ذكره: «ولا تجعلوا الله 
غرفي E O‏ لأا نكر فى أن لاصوا ولا ينوا بولا 
تصلحوا بين الناس. ولكن إذا حلف أحدكم فرأى الذي هو خير ما حلف عليه من 
ترك البر والإصلاح بين الناس» فليحنث في يمينه» وليبن وليتق الله» وليصلح بين 
الناس» وليكفر عن يمينه 

وترك ذكر «لا» من الكلام لدلالة الكلام عليهاء واكتفاءً بها ذكر عما ترك كا 
قال أمرق القيس: 


قلت يي الله برخ تادا رک طت ي ديك وَأَوْصّالي 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 

بمعنى: فقلت: يمين الله لا أبرح» فحذف «لا)» اكتفاء بدلالة الكلام عليها. 

وأما قوله: #أن روأ فإنه اختلف في تأويل «البر»؛ الذي عناه الله تعالى ذكره. 

وقال آخرون: هو البر بذي رحه» وقد ذكرت قائلي ذلك فيا مضى 

وأولى ذلك بالصواب قول من قال: «عني به فعل الخير كله». وذلك أن أفعال 
الخير كلها من «البر)؛ ولم يخصص الله في قوله: أن تبروا معنى دون معنى من 
معاني «البر»» فهو على عمومه» والبر بذوي القرابة أحد معاني «الير). 

وأما قوله: مإوَتَتّهُواًك» فإن معناه: أن تتقوا ربكم فتحذروه وتحذروا عقابه في 
0 وحدوده أن تضيعوها أو شعدوها: وقد ذكرنا تأويل من تأوّل ذلك أنه 

بمعنى «التقوی؛ قبل . 

وقال ابن كبر : ينول ال الا تعَلُوا اكم , بالله تَا ماز عة لَكُمْ مِنَ الب 
وَصِلَةٍ الرّحِم إذا عل عل ری IES‏ أت وا َلَْضْلٍ مِنكُمْ 
e‏ و 


بون أن يَغْفِرَ أللّهُ ك4[ لتور:؟5] فَالِإِسْتِمْرَارٌ عَلَ الْيَمِينِ نّم لِصَاحِبِهًا مِنْ 
روج ِن بان 
كال الاوز أو ما العْرْصَةٌ ني گام الْعَرَبِء قَِيهًا وَجْهَانِ: 


وَالثاني: أن E‏ 
فنك + تشع ديسا تسرام 

و ما الْعُرْضَةٌ في الان قَفِيهًا تأُويلان: 

َحَدَهْمَا: أن يلف بها في كل حى وَبَاطِلِ» فيل امه وَيجْعَلَهُ عَرْضَةً 


.)57 5 /5( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.)45٠/1( التفسير‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن ألتما 

-..سک—kkk——kkkkkkkkk—— ١ ss‏ 2 
واا أن يجعل يمنيه عِلهَ يلل بها في بر وفيا وَجْهَانِ: 
حَدُهُمًا: أن بخ : ا عل ای تع ونه أجل يَممنه. 


5-000 عل الیب يمك موف ومنو لاطي ف ره 
سر 2 ا زه( 0 


ے 
أن ہر 


وفي قوله: فن تبروا تايان : أَحَدَهُمَا: أن تبروا في أَيَانِكُمْ. وَالثَاني: 0 


و و أ 7 


َِْهِ: وفوا تأويلان: أَحَدَُهُمَا: أن تَنَُّوا الَعَاصِي. 
ثاني: 


1 7 موا انت راد سي ليم علي بافَارِكم 0 
قال الش و كاني ككل العرضة ا اله ا جوري 


قا جعت فلدئا عرص لِكداء أي ا ل ارقا م الو اة 
وينه قوشم لِلمراة: عر ا ق ج إن صلا لَه وَقَوِيَتْ عَلَيْه ولِفلانِ عَرْصة 


أ EA‏ بد واه E‏ 


:و ومن كول كب بن 0 5 
من كل نضّاخة TT‏ : عرٴضتها طَامِسٌ الأعلام جَهول 


ل fora‏ ع 
3 7 2-8 عم 8 5 7 ب 2 
ال ا ل لل 2١‏ كك كشن E‏ 


NS‏ ةع اق ؤل الشاعر: 


أَيْ: متها وَيقال: فان عُرْصة لِلنَاس آ الان ون و لت ليم 
ذَكَرَُ الْجَوْهَرِي: أن اة النضبهُ كالفبضة الع ُو ديك اما يا تخرطة 
دُونَ السَّىْءِ أَيْ: عله حا ا لك ومانعا عله أَيْ: له راا ا وماك 


5 
ا و 


[ ا 


.)507 /١5( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)777/١( فتح القدير‎ )۲( 


l=‏ ْ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة : معنى الأيمان؟ 
© اليمين في اللغة: و و فاقيا الل وَْجْمَعُ على أَيمْنٍ ¿ وَأَيَانٍ أَيضًا كاله ابن 
e‏ رو ف وس 


الاي قل شي خلت يميا لان كَانُوا إا تحالفوا صَرَبَ كل وَاحِدِ مِنْهُمْ يَمِينَهُ 


و 


عل يمين صَاحِبِهِ فَسّميَ الْحَلِفٌ بویا جرا . 
# اليمين في الشرع: نقرية أحد طرق انر بذكن E‏ ا 
مسألة: بيان أنواع الأيمان 


00 
25 وهو على خمسة'" 
5 - أو على فعل مكروه استحب الحنث. 
- وأما المباح فينبغي فيه حفظ اليمين عن الحنث. 
(5). 
كدر نض ادس من ذلك 
أَحَدُهًا: وَاجِبٌ: وَهِيَ التي بنجي با إِنْسَانًا مَعْصو ما من هَلَكَةٍ. 


o2‏ 072 سے کے ھە 3 يا جاه لكاي افد شن 
کا روي عَنْ سويد بن حنظلة قال حرجنا ريد التي ككل وَمَعَنَاوَائلُ بن حجر 
چ و رو3 e‏ ا و 


فاده عدو لَه فتَحَر ج القَومُ أن بخلفواء وَحَلَفْت أن نه أخي. فَذّكَرْت ذَلِكَ للدي 
اة قال الت ككلة: «صَدّقت» الْْسْلمُ ُو شی 


(1) المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للفيومي (181/7). 

(۲) كتاب التعريفات للجرجاني (ص7559). 

رد امور ل لو اداح الي ازيل الور 

)٥(‏ رواء أب داود 61150 وابن مجه 10 رخو مان طون ع رانو تد لاغ 
ا 
وني الإسناد: جدة إبراهيم بن عبد الأعلى لا يعرف ها توثيق» والله أعلم. 


موسوعة أحكام القرآن 


ل 
هدا مله وَاحِبٌ لان إنْجَاءَ اعضوم راجب وقد تَعيّنَ في الْيَمِينِء فَيَجبُ 
u E‏ أذ E‏ لقَسَامَة في د ا 
ری ٠‏ 1 
الناق! a CGT‏ من إضلاج ن 
مُتَخَاصِمَينِء أذ ارال حي من فلب مُسْلِم عَنْ الحَاليف أو غير ار د فَهَذَا 
دوت أن عل مذو امور مدوب إل وَالْمَِينُ د مفضية إِلَيّه. ون حَلَفَ عل 


o و‎ 


فِعْلٍ طَاعَةِء أو ترك مَعْصية فيه وَجَهَانِ: أَحَدَهْمًا : آله منوت ِل وَهوَ َل بض 

أَضْحَابنا وَأَضْحَابِ السَافِعِيَّ؛ اَن ذَّلِكَ يَدعُوهُ إل فِعْلٍ الطَّاعَاتِء وتر حاص . 
وَالَاني: يس بِمَندُوبٍ لَه لن الي يك وَأَصْحَابَةُ 1 يَكُونُوايَفْعَلُونَ َلك في 

لتر الَْغْلَبِء ولا حث الي ياء أحَدًا عَلَيه ولا تَذَيَهُ إلَيْه وَلَوْ گان ذلك طَاعَةَ 1 


4 


لوا به ولان َلك يخي رى لذ َد تھی التي يكل ء عَنْ النَذْرِ وََالَ: نه لا 


o 


E 


e 


الثَالِتٌ: : الباح: ول للف على فِعْلٍ 
0 ساون فيه» ين 1 فيه ا ن الله تَعَالَ قَالَ: طول يُوَاخْرَكُمْ 


برق أتيط )ر۲٠٠‏ . وَمِنْ صور اللغو قوله: أن لف على سَىءِ يَظ: کا 


عي" ع و 


حلف عليه وين بخلافه. 
ع کا لليف عل الوق ون اسای قف وټان 

اھان كه" اول هر فقلة يون مَكْرُوهًا. 0 ذَلِكَ أَصْحَابئاء 
ا الشَافعِيَ؛ يا روي 09 عا وَالُمَدَادَ اکا إلى عْمَرَ في مال اسْتَفْرَضَهُ 


و2 
ت 


ادا فَجَعَلَ 0 عُمَرُ اليَِينَ على الْقدَاِ َرَدّهَا على عثان» فَقَالَ عَمَرُ: لَقَدْ أَنْصَمَك. 


تخ عُنْانَ ا أعْطاه اعدا وَأ كلف فَمَالَ: خفت أن يُوَافِقَ ئَ ته بلا فيقَالٌ: 


و ته 07 ی 0 0 


والثاني: أنه مځ فِعْلَهُ كَتَركِه؛ أن الله - تحال - أَمَرَ تبيه با حلفي على الح في 


(۱) رواه البخاري (/570 )» ومسلم (۱۹۳۹) من حديث عبد الله بن عمر ظلله. 


موسوعة أحكام القرآن 

0اا ڪڪ 

لاو مَوَاضِعَ . وَرَوَى حم ن گب الَْرَظِيَ» اَن عَم َا عَلَ اير وَفي برو عَضَا: 

يا أيه الناسش» لا یک البوين مز قري َوَاَلّذِي مي يدي ا 

لَب ا 5 : 
ولا تعلو أله عر ا م أن رواو تكو e A‏ آل4 0" 
O 1‏ 
> وکا 


ن ا کر البق ڪاه حت لا بق عل مسح بن الذي 

نَ مِنْ مل أَهْل الْإذْكِ الَّذِينَ تَكلمُوا في اة غ فار LL‏ 
ولا يَأَئلٍ زا صل منم وال أن با وى لغري وسكي وَالْمْهَجِرِينَ في 
الله ر يقلو وَلَيَصْمَحُوَا[النور:؟؟] 0 اراد بقَوْلِهِ: ولا يائ4 أَيْ لا 
ت .وَل اَن عل للك انه ِن ذل لاعت أذ ايل على فر انرو 
فد و 


ِن قِيلَ: َو گات مَكْرُوهَة گر الي لك على الْأعرَاي الذي سَأَلَهُ عَنْ 


رک ر 


الصَّلَوَاتِء فَقَالَ: هَل عل غَيْدُهًا؟ فَقَالَ: «لا, إلا أن تطوّع. فقال: وَلّذِي بيك 
لحن لا زیڈ علا ولا نفص مِنْها. و1 يكز ء عله ان كك » بل قَالَ : «أفلح 
الرَجُلَ إن ل 

قُلْا: لا يرم هده تِن الین عل ركا لا رید عَلَ ترکھاء وو ترگھا )ينره 
علي وَيَكْفِي في ذَلِكَ بيان ان ما رکه تطوع وقد بيه ا َه النبِّ ككل بقَوْلِه: «إلا أن 
تَطوعَ). ولان هوان O‏ اذوب فقذ تتاوَّث فِعْلَ الْوَاجِبِء 
وَاْحَافَظَةَ عَلَيْه كله بِحَيْتْ لا يَنْقُصُ ِْهُ شَيَْاه وَهَذَا في الْمَضْلٍ يَزِيدٌ على ما فَابَلهُ 


من تر توح يجح جاب ابات چا عل تَركهَاء يكو من قبي ادوب 
كيت نكر ولان ني الإْرَارٍ عل ذو المي بيان كم تاج الف ومن يان أن 
ا غر هة اسم يد 


CC E 
6: 


اَی 


)١(‏ رواه البخاري (57)» ومسلم )۱١(‏ من حديث طلحة بن عبيد الله طيك. 


وَمِنْ قشم روه ا للف في الم وَالقَرَاء؛ كن الي ية كَالَ: « E‏ 
لِلسّلْعَقِ محِقَة لِلْرَگة. 
اا الْحَرَم: وهو الحلف الْكاذث؛ ان الله - تَعَالَ - دمه بقَوَلِهِ تَعَالَ: 


ا 


وَيَحْلِفُونَ عَلَ الْكَذِبٍ وَهُمَ يَعْلَمُونَ4[ امحادلة:؛ .]١‏ ولان الْكَذْبَ حرام فَإِذَا كَانَ 


لات 


َه كان كدي الُخريم. رن گل ب ذا أ اط ال تعر م كَانَ 


چ ت 


شد ونه روي عَن الي يكل أن ال. «مَنْ حَلَفَ يَمِينًا قا اجر يََْطعُ با مَالَ امُرئ 
لم َي الله وَهُوَّ عَلَيْهِ عَضْبَا اد 
ا ان e‏ 
لا لق لَه فى الاجر و و لا يَنَظرُ لبم م وم آ ر فة ولا ركب ل 
عَذَابٌ ا إل عمران ون هذا اقشع الْحَلفٌ 0 ِل مَعْصِيَة ا 5 
3 فَإِنَ الحلوف علب حرام فَكَانَ الف حَرَامَا؛ E‏ إل ارس 
خد حم امول لبه 


مسألة: من كان حالفًا فليحلف بالله أو ليصمت 


i 


0 


2 


2 


لقول النبي كَل قَالَ: 6١‏ عن كان حالما قلخ الله ار 


كه ومن الإجماع: 
ل 5 2 


)١(‏ رواه البخاري ( ۲۰۸۷ )» ومسلم )١107(‏ من حديث أبي هريرة طه. 
(۲) رواه البخاري (7767 )» ومسلم (۱۳۸) من حديث عبد الله بن مسعود طك. 
(*) رواه البخاري (771/4): ومسلم »)١757(‏ من حديث ابن عمر دا . 
(4) الإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان (۲/ ١‏ 5) وعزاه الى كتاب الإنباه. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسالة :مشروعية الأيمان 

والحلف» أي: اليمين مشروع وثابت بالكتاب والسنة والإجماع: 
ك2 الكتاب العزيز: 

قال الله سُبْحَاتَهُ: لا يُوَاخِدُكُمٌ الل بِاللّفْر ن ايميڪ وڪن يُوَاخِدُكُم بمَا 
عفدت لسن [لعدة :۸4[ اليد 

قال تعًال: ولا فصوا اليم بَعْدَ َو كيدها [النحل:۱٩].‏ 

وَأَمرَ به كلا با للف في َة مَوَاضِعَ» فَمَالَ: سيوك أحَق هو فل إِى 
وَرَقَ إِنَّهُم ل وَمَآ ا ا [يونس:"5]. وَقَالَ تَعَال: اقل بی وَرَقِ ایک4 
[سباً: م |. وَالَالِتُ : فل بل و ورن يعن 4[ [التغابن:۷] . 
كع وما السّنَة: 

َولُ التي ككله: إن وال إن شَاءَ الله ا أَخْلِفْ عَلَ يَمِينِ كَأَرَى غَيْرَهَا حَيدًا 
مِنْهاء إلا اتيت لي هو حير وڪله . 

وعَنْ عبد الله» قَالَ: أَكْثْرُ ما كَانَ الب لا يخلف: «لأَوَمُقَلْبٍ القلُوب)”". 
كا ومن الإجماع: 0 

قال ابن قدامة كنآتة: وَأَْمَحَتْ الْأَمَهُ على مَدْرُوعِية الْيَميِن» و 
وَوَضْعُهًا في الأضل لِتَوْكِيد المحلُوفٍ عَلَيْه1". 

مسألة: في صورة اليمين المنعقدة المجمع عليه بين أهل العلم 

قال ابن حزم يدلنة: اتفقوا أن من حلف من عبد أو حر ذكر أو أنثى من البالغين 
المسلمين العقلاء غير المكرهين ولا الغضاب ولا السكارى فحلف من ذكرنا باسم 
الله كك المطلقة مثل الله الرحمن» الرحيم وما أشبه ذلك من الأساء المذكورة في 
القرآن ونوى بالرحمن الله تعالى لا سوى الرحمن وعقد اليمين بقلبه قاصدًا إليها وم 


(۱) رواه البخاري (5559)» ومسلم .)١159(‏ 
)۲( رواه البخاري (۷۳۹۱). 
(۳) المغني (4/ .)٤۸۷‏ 


ل س 


ا لاء ولا منفصلًا وكان الذي حلف أن يفعله معصية وحلف ألا يفعله 
مؤثرًا للحنث ذاكرًا ليمينه ولم يكن الذي فعل خيرًا من الذي ترك فإنه حانث وإن 


مسألة : جواز الحلف بالله وأسمانه وصفاته 

والأدلة من القرآن والسنة مستفيضة لا حصر لما على جواز الحلف بالله وأسائه 
وصفاته. 
ك2 ومن الإجماع: 

قال النووي ينلثه: وني هَذَا الْحَدِيثِ إَِاحَةَ 
ممع عَلَيْها". 307 0 

قال انن:دقيق العيد اة وَالْيَعِينٌ منعقدة عند الفقهاء باشم الذاتِ وَبالصَفاتِ 
اليج 

قال ابن دقيق العيد كناثة: اتفق الفقهاء على أن اليمين تنعقد بالله وذاته وصفاته 
العلية» واختلفوا في انعقادها ببعض الصفات”*). 

قال الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب كناثة: وأجمع العلماء على 
أن البمين لا تكون إلا بالله» أو بصفاتة. 

مسألة: تنعقد اليمين بقوله : والله ,أو بالله, أو تالله 


ا بالله نكال يناف ا 


لا خلاف بين أهل العلم أن من قال والله» أو تالله» أو بالله فيمينه منعقد» وعليه 
قال الإمام البخاري ب نكثة: بَابّ: كيف كَانَتْ يمين النبيّ بل وَكَالَ م د ذال 


.)٠١۸ص( مراتب الإجماع (الأيهان والنذور)‎ )١( 

(۲) شرح صحيح مسلم .)1١9/١١(‏ 

(*) إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام (۲/ 0٦‏ 06 

.)٥١١/١١( إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام‎ )٤( 
.)٥١١/١( تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد‎ )6( 


l=‏ موسوعة أحكام الثراة 


الي يكلله: «وَالِّي فيي يڍو وَقَالَ أبو قَتَادَةَ: قال آبو بک عند الت يكلله: « 
الله إا يُقَالُ: وَاللّه وَيالله وتالله. 
ك2 ومن الإجماع: 
قال ابن المنذر ينلثه: وأجمعوا أنه من قال: والله. أو تالله. فحنث أن عليه 
الكفا .0( 
ره ٠.‏ 


وقال ابن المنذر كناثة: أجمع آهل العلم على أن من حلف فقال: والله أو بالله» أو 
تالله فحنث أن عليه الكفارة”". 
وقال ابن حزم ناله واتفقوا أنه إن قال والله أو قال تالله أو قال بالله أنها یمین" 
مسألة : تنعقد اليمين كذلك بقوله : « والذي نفسي بيده» 


ص 


عَنْ جَابِرِ بن سَمُرَةَ عن النِيّ كك قَالَ: «إِذا هَلَكَ فَيِصَرُ فلا فَيُصَرَ بَعْدَهُ وَِذَا 


سرود د اي روو و 0 


لَك شر تَا ری بَعْدَهُ وَالَّذِي تَِْي ب لتقن نورخا في سیل اش 
وعن أب هُرَيْرَة قَالّ: قال رَسول الله وكه: (إذَا هَلَّكَ كِسری فلا ری بَعْدَهُ 


ودا مهَلَكَ فصر فلا قَبَصَرَ يَعْدَهُ بالل لش دن د بيد ْمَعَن کنو رهما في سَبِيلٍ 


ا 
مسألة: ذكر الحلف بالقرآن الكريم 


قال ابن قدامة ككآثه: [مَسْأَلَة ا للف بِالْفَرْآنٍ أو باي من أو بكم الله] 


8 


ر ووو 02 30 ا 


DEI AD)‏ القرآن ن) وحلتة أن الحلف بالقرآنء 


3 5 وري ر کچ ا ر ° ° 
نه أو بگلام اللہ يَمينَ مُنعَقَدَ مُنْعَقِدَةٌ تب الْكَمَار ر بالحنثِ فِيهًا. ودا قال ابْنُ مَسْعُودِ 
5 


e‏ وَقَتَادَةٌ الك اف 0 عبيك» وا 


.)1517( الإجماع‎ )١( 

.)4/١7( الأوسط‎ )۲( 

(۳) مراتب الإجماع (الايهان والنذور ) (ص154١).‏ 
)٤(‏ رواه البخاري (5579 ). 

.)۹۱۸( ومسلم‎ ») ٩٦۳۰( رواه البخاري‎ )٥( 


للا e‏ « 5 
موسوعة أحكام القراق "KI‏ 
6 م6 


ا يس يمين وَكَا بُ بو كار نهم من رَعَم اه لوق وَمنْهُمْ 
مَنّْ قَالَ: لا يُعْهَدالْيَِينُ به. 
وتء أن الْقرْآَ كام اله وَصِمَةُ مِنْ صِفَاتٍ ذاه ققد اين بوه كما لو قَالَ: 


وَجَلَالٍ الله» وَعَظَمَيَه. وَفَوْهُمْ: هو عْلُوقٌ. فلت : دا ادم متك وإ لاف مع 
لهاي 5ذ وي عن اين شمر أذ ل 5 قل لمران كلام لله َب حُلُوقَ). 
وقال ا عباس في قَؤْله تَعَالَ: مقُرْءَانًا عَرَييًا غَيْرَ ذى عِوَج 14 لزي :10]. أيْ: غَيْرَ 
كُلوق. وما 0 لا يُعْهَدُ الْيَمِينُ , ل 


ا 


eA‏ ِن الحلفَ آي مِنْهُ کا لف بجَمِيعِه؛ لاا مِنْ کلام الله 


(2047 قَصْلٌ: وَإِنْ حَلَفَ بِالْضْحَنيء انْعَقَدَتْ يَمِينْهُ. وَكَانَ قَنَادَةُ يحْلِفْ 
2 .يكره َلك إِمَامنَ وَِْحَاق؛ أن ا حالف بالضحف إت قصَدَ ا حلفت 


بالمكتوب فيه» وَهُوَالْقَرْآن» فَإِنهُينَ دفي الْضْحَفٍ بإجماع الْملحِين”". 
مسألة : ما حكم الحلف بعرّة الله وعمر الله وحق الله؟ 
قال الإمام البخاري كان ته: باب الل بيزة الله وَصِمَاتِه وَكََاتهِ وَكَالَ ل ابن 
این : گان التي کل د ول ١أَعُودُ‏ بورك“ وَقَالَ بو مْرَيْرَة: عن الب کل ١يَبْنَى‏ 
جل لوال فول وب اضرف وجه عن ال ورك ل 61 
َيْرَهَا وَكَالَ أو سمي قَالَ الي ككلل: «قَالَ الله: لَكَ َلك وَعَسَرَةُ أَمْثَالِه) وَقَالَ 


ارما ١وَعِرَتِكَ‏ لأَغِنَى بي عَنْ بر رَكَتَِكَ). 


e‏ قال الي کي يله: «لا ترا جَهَنَم تَقُولٌ: هل مِنْ 
ي حَتَّى يَضَعَ َب العِرّة فيها قَدَمَهُه فتقُولٌ: TT‏ 
َه 7 
بع 


۴ 


وقال ككلت: باب قَْلٍ الرَجْلٍ: حمر اله كال ان عباس: كنرك 


(۱) المغني (9/ 000). 
)۲( رواه البخاري (11511)» ومسلم (017516. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
[الححر:۷۲]: الَعَيْشّكَ) عَائِفَةَ روج 2 يلك حِينَ قَالَ ها اهل الافكِ ما قَانُواء 
َه اش - ول حدكني ما ِن اليه وَفه «قَقَامَ م الب کل اعد مِنْ 
عبد الله ن أي فََامَ سيد بن حصب فال لِسَعْدِ بن عَبادة: َعَهْرٌ لله لتَفثلنَه". 
ك2 ومن الإجماع: 

قال شيخ الإسلام كائة: يجوز الحلف بعزة الله وعمر إذ هما صفتان لله تعالى» 
وثبت النص» والإجماع بذلك. 

م قد بت ني الصجيح: ا لحف «بعِرَّةِ الله» والَعَمْرٌ الله» وَنَحْوٍ ذَلَِ ى 
امون عَلَ أنه ليس من الف عبر الله الذي ي ع 

e SE 

فقال ينانْه: : وَإِنْ قال لَعَمْرٌ الله قان اراد اليمِينَ هي يمين وَٳِن ]برذ الان 
ليت يهن لاا تمل َر البَمن؛ لن قَوْلَهُ لَعَمْرِي إا هو قي" . 

ROE‏ دما 


اک 


0 و ا ا و 
بر ةا 
یکوت یمیا بان لا ينوي شه أو بأن ينوي بو . 


.)721١75( ومسلم‎ »)1٦11۲( رواه البخاري‎ )١( 
.)١١7/١( مجموع الفتاوى‎ )۲( 

(۳) الام (لا/ 50). 

() المصدر السابق. 


ا س 


مسألة : ما حكم الحلف بقوله : , وايم الله »؟ 


وايم الله: یمین الله 

ورد في الباب أحاديث د أقسم فيها البي الاب 

قال كلِهِ: «. .وام الله لو أن فَاطِمَةَ بت ت محمد سَرَقَتْ لَقَطَعْتٌ يدها . 

وقال 5ة لأسامة بن زيد: «...و وان الله د گان لقا لِلْإمَارَةِ وَ! وَإِنْ کان لِنْ 
ع التاس إل و هلال أحت التاس ل E‏ 
كك ومن الآثار عن السلف: 


عن عمّرٌ بن الخطاب دن قال : eys‏ بن سَلَّمَة”. 


عو مي مر 


وعَنْ رَهْدَم ا جزمي أنه سَوعَ اب عباس يَقَولُ: لويم الله . 

قال ابن المنذر يناث: وقال اسحاق بن راهوية: وايم الله مثل لعمر الله» ولعمري» 
إذا أراد بايم الله يميتًا كانت يمينا بالارادة وعقد القلب» وأما إذا جرى ذلك على 
لسانه في حديث يصل به كلامه فإنه لا يكون أشد من قوله: لا والله وبلى والله» وقد 
أجمع اهل العلم على ان ذلك من اللغو'". 


.)0717 /۱۱( انظر: فتح الباري‎ )١( 

(۲) رواه البخاري (7751/5)» ومسلم )۳٤۷٥(‏ من حديث عَاْشَّةَ غا . 

(۳) رواه البخاري (۳۷۳۰)» ومسلم (5575). 1 

)سا حي رواه عبد الرزاق (٩٤۹٥۱)ء‏ (15457) عَنْ مَعْمَرِِ عَنِ الزهْرِيٌء عَنْ سَالم 
عن أبيه عَنِ عَمَرٌ به. 

(5) إسناده صحيح: رواه عبد الرزاق )١59541(‏ قَالَ: آخبرتا مَعْمَرٌ عَنْ أيُوبَ, عَنْ أي قلابةء عَنْ 
رَهْدَمِ الْجَرمِيّ» عن ابن عباس به. 

.)۹١ /۱۲( الأوسط‎ )5( 


ل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة: ذكر اليمين بالعمر والحياة" 
# واختلفوا في قول المرء لعمري: 
فقالت طائفة: إذا حنث في قوله لعمري فعليه الكفارة هكذا قال الحسن 
البصري. 


وقالت طائفة: ليست بيمين كذلك قال الأوزاعي» ومالك”"» والشافعي”*) 
وأبو عبيد. 

وكان النخعي يكره أن يقول: لعمرك ولا يرى بلعمري بأسًا!”. 

وقال القاسم بن خيمرة: ما أبالي بحياة رجل حلفت أو بالصليب. 

وقال مالك في قول الرجل للرجل: وحياتك وعيشي وعيشك هذا من كلام 
النساء» وأهل الضعف من الرجال» وكان يكره أن يقول الرجل: وأبي وأبيك ويكره 
الأيهان بغير الله" . 


.)٩۷ /١١( التبويبب» والمسألة مستفادة من الأوسط لابن المنذر‎ )١( 
وابن‎ »)٠١٤١( رجاله ثقات: رواه ابن ابي شيبة (۱۲۲۹۱)» وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني‎ )۲( 
من طريق ابن علية» عن عيبن بن عبد الرحن» عن أبيه عبد الرحمن‎ )۸۸۷٤( المنذر في الأوسط‎ 


ابن جوشنء به. 
عر عه TZ of E E E ETE‏ < رر ا 
(۳) في المدونة (۱/ 2)087: قُلْتٌ: ارايت قله لَعَمْرٌ أكون َنِه يَمِينًا؟ قَالَ: قَالَ مَالِكُ: ا کون 


)في الأم ( /60/9): و مَنْ حلب بأللهء أو باشم من اء لله فحت فَعَلَيْ الْكَفَارَةُوَمَنْ حَلَفَ 
عر اف عل دع يكل أن شرل ودر ا ا 
كَفَارَةٌ عَلَيْهِ وَمِثْل ذَلِكَ قَوْلّهُلَحَمْرِي لا كَمَارَةَ ء َيه َل يوين عر اله هي مَكْرُوَة لهي علا 

(5) إسناده ع رواه عبد الرزاق (/199707) قَالَ: أخبّرا مَعْمَرٌ عَنْ مُغِيرَة عَنْ إِبْرَاهِيم أنه 
"كان یکره :لمر ولا ری ب ب: لحَمْرِي بَأسَاا. 


ھە 


(5)ف المذوتة 0۸۳/17 فلت أرأنت الر جل يقر فول ال جل وأن وابك وان وسات وع 


موسوعة أحكام القرآن 1 

قال ابن المنذر: والذي به أقول: أن اليمين بحياة الرجل وعمره غير جائز» وإذا 
قال ذلك وج فلا كفارة عليه» وذلك من تعظيم المرء لحياة أخيه. وأما قوله: 
الَعَنَرْكَ إِنَّهُمْ نی سَکُرَتِهمْ يَعْمَهُونَ[ا بحر :۷۲] فإن الله يقسم با شاء من خلقه. 

قال الله 18 وليل ! ذا يسا[ [الشمس:؛] ]» اوَالمّمْين رضحا [الشمس:۱]» 
5-0 دَاتَ لر وج14 البروج:١] A »]١‏ لاق4[ الطارق:٠].‏ 

قد نبى رسول الله يل عن الحلف بغير الله قال: (إنَّ الله يَنَْاكُمْ أَنْ كيفو 

بِبَائِك 

قال الشعبي: الخالق يقسم با شاء من خلقه» والمخلوق لا ينبغي له أن يقسم إلا 
بالخالق» والذي نفسي بيده» لأن أقسم بالله فأحنث أحب إليّ من أن أقسم بغيره 
فأبر:.. 

عن ابن جريج قال: سمعت عطاء يقول: كان خالد بن العاص» وشيبة بن عثمان 
يقولان - إذا أقسما: وأى» فنهاهما أبو هريرة أن يحلفا بآبائه|. قال: فغير شيبة قال: 
همرك زذلاك أن E REE E‏ 

فقال: لا. ثم حدث هذا الحديث عن أبي هريرة قال: وأقول مالم يكن حلف بغير 
الله فلا بس 7 

مسألة : ذكر اليمين بأمورشتى ما حكمها؟ 

في المدونة: قَلْتُّ: ارايت إِنْ ڪلف الر جل بِحَدٌ من حُدُودٍ الله كَقَوْلِهِ: هو رَانِ هو 
سارق» إِنْ قعل كَذَا وَكَدَا؟ 
قال: کک ٠‏ 


ت 


وَعَيْشك؟ قال مَالِكٌ: هذا مِنْ گلام النْسَاءِ وَأَمْلٍ الضَّعْفِ مِنْ الرّجَالٍ فاا يُعْجبْنِي هَدَاء وَانَ 
یکره لاان بِعَبْرِ الله تََالَ. 
05ا ن و 0۹ شا اة 


-[][ 5 ]| موسوعة أحكام القرآن 
والح لا أَفعَلُ كَذَا وَكَذَا فَمَعَلَهُ أكون مَذِهِ آنا في قول مَالِكِ؟ 
قال ما سیت عر مالك فيه اول اد يَذْكره عه ولا أرق ی کی يذ 


ا 


ل الرَّجْل أَنَا كَافِرٌ بالله إِنْ قَعَلْت كَذَا وَكَذَا أَتَكُونْ مَذِِ يمن في 


سے صم همه سا هو 


و ار 


تكون هذه د تل يكرن كان AT TCE‏ ما عن 


آرآیت إن قال: هو يأكل ازير أو م اله أو يَذْرَبُ الدم أو اير إن 
ا ع عر و و ەر ر 
فعل كَذَا وَكَذَا. أيكون شَيْءٌ مِنْ هَذَا يمينا عند مَالِكِ أَمْ لا؟ 
< 000 ع ع اع ل او ر م 2 ع E‏ 
قال: لا کون ذلك يَمِينا لآن مَالکا قال: مَنْ قال: آنا أكفر بالله فلا کون يَمِينا 


مسألة: يحرم الحلف بغبر الله تعالى: وأنها غبر منعقدة 
ك2 أما من السنة: 
عَنْ سَعْلِ بْنِ عَبَيْدَة قَالَ: وع ابن عَم رجلا بخلف: لا البق E‏ 
ع إن سمغت رول الله 5 وك من حَلَفَ بعر اله ققد شرك . 


ع 
)9 


وعَنٍ ن عمَرَ طفناء أل أَذْرَكَ عَمَرَ 0 قات في رکب 0 بأبيه 


2 1 o 


ادام ا لله للِ: اَل إن الله ل يناک أن فوا بِآبَائِكُم فَمَنْ كَانَ حالما 
ليخن بالله. و قلسمت»". 


(١)المدونة /١(‏ م ه). 

(۲) إسناده صحيح: رواه أبو داود »)۳۲٣۱(‏ والترمذي ,)١575(‏ وأحمد (0755). (570), 
والحاكم (۱/ 5). (۱/ ۱۱۷)» /٤(‏ ۳۳۰) من طرق عَنْ سَعْدِ ُن عبد قَالَ: سَمِعَ ابن عُمَرَ 

(۳) رواه البخاري (1۱۰۸)» ومسلم .)١1555(‏ 


موسوعة أحكام القرآن "ا 
عن ال ن كن مه قال قال كول ا ا کیا بالطواض :ول 


بآبَايكه)”2. 


قال النووي ينانه: هذا اتويت من ارت السّابقٍ في اله عَنِ الَف باللاتِ 
وَالْعْرّى. 

قال أَهُلٌ اللمَة ة وَالَعَرِيبٍ: الطوَاغي: : هي لضام وَاحِدُهًَا طاغية ومنه هذه 
طَاغية دَوْسٍِ َي صَنَمْهُمْ وَمَْيُودمُمْ 9 سمي ياشع الْصْدَرٍ لِطْعْيانِالْكُمَارِ عبَادته؛ ل 
كت ياعم وگفرهم وکل ما جاور الخد في تغظيم أ عبر قد طَعَىء الان 
اُجَاوَرَُ لحد ومنه قوله تعالى لا طغى اماء َي جَاوَرَ أذ وقي ور أن يکود مرا 
الطَوَاغي هنا مَنْ طَعَى مِنَّ الْكَُاِوَجَاوَر القَْرَ الاد ني الشَرّ وَهُمْ عُظََ) هم عظَاؤُهُمْ. 

وروي هَذَا الحْدِيثِ في عر م ا لوا بالطواغيت». 

وَهُوَ ممعٌ: طَاغوت: ومالك ل ال ان ينا يكن اطا ت 
وَاحِدًَا وَحَمَعَا ومذكرا ومۇنثا. 


قال الله a‏ يعد وها [الزمر:1]. 
وَقَالَ تَعَالَ: ر يدون انيتا كدر إلى لغوت 4[ [الشا ]0 


عه يه 


قال ابن عبد الير ا إن الله يَنْهَاكُمْ أن تََلِفوا بِبَايكُمْ؛ > قَمْن گان حَالِفَاء 
تَلْيَحْلِف بالله أو لِيَضْمْتْ). و ا دت ف ال أنه لا عرزا بقن الله 
كك في شيء من الأشياء ولا على حال من الأحوال» وهذا أمر مجتمع عليه . 

قال ابن قدامة ككآنة: ولا ور | 1 خَلتَ بعر لله تَا وَصِفَاتِه نَحْوَ أن يلف 
بأبيه أو الكَعْبةء أو صَحَاي َو إِمَام قَالَ الشَافِعِىٌ: سى أن يَكُونَ مَعْصِيَةَ. قَالَ 


اذ 2ا ا هذا صل مع عيْه9. 


(۱) رواه مسلم .)١154(‏ 

(۲) شرح صحيح مسلم (۱۰۸/۱۱). 
(۳) التمهيد .)"55/١5(‏ 
() المغني (588/9). 


Ea‏ موسوعة أحكام القرآن 
ETE‏ و لد 0 الذَّاتِ ا ا بغر لك 
جور ا ۶ 


قال الشنقيطي ككآنه: اعلمْ أن المي لا تعد لا باس لله وصفاته فلا يجوز 
الْقَسَمْ بمَخْلُوقٍ لول كلا «مَنْ کا كَانَ حالما لیا بالله» أو لِيَضْمْت" ولا تنعقِد 
عور بي يو و 2 6 6ه 


می بمَخْلوقٍ گا من کان کا ج لا مور پاجاع من يعد به ين أهْل العم 
وَبالنّضٌ الصجيح الصّرِيح في ملع الحَلفٍ بعر الله . 

ل 0001707 
أن اليمين لا تكون إلا بالله» أو بصفاته”". قال ابن عبد البر: لا يجوز الحلف بغير الله 

ولا اعتبار بمن قال من المتأخرين: إن ذلك على سبيل كراهة التنزيه» فإن هذا 
قول باطل. وكيف يقال ذلك لما أطلق عليه الرسول ييي أنه كفر أو شرك بل ذلك 
حرم وهذا اختار ابن مسعود ذفن أن يحلف بالله كاذباء ولا يحلف بغيره صادقا. فهذا 
يدل على أن الحلف بغير الله أكبر من الكذبء مع أن الكذب من المحرمات في جميع 
الملل فدل ذلك أن الحلف بغير الله من أكبر المحرمات!*) 
ك2 ومن الآثار عن السلف: 

عن عَبْدَ اله بن آي ميگ يخ اه سَوع ابن الي يي أن 4 كا كان 


0 9ے ° و 


ِالْخْمَصٍ من : عَسْفَانَ اسن الناس» سهم 1 عمَرٌ فَقَالَ ابن الزيير: فَانْتَهَرْ تت 


ی 


2 


0 


وو ترم و EE‏ رك 8 جه سر مه چ 50 6 2 
ته» فقلت: سَبَته البق تم اهر فسني ققَالَ: سَبقتةُ والله» ثم اهرت 


ابيز 
ووو ٥‏ و a3‏ ر 3 عي > 


فقت قَلْتُ: مه سبقتة وَالْكَعْبَه ثم اهر الثالتة فسَبَقَنِيء فقال: سَبَقتَهُ وَالله ثم اء 


ار 


.)557/17( فتح الباري‎ )١( 
.)571" /۱( أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن‎ )۲( 

(۳) تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد .)٠٥١١ /١(‏ 
(4) المصدر السابق. 


9 ار ررب ا 


يو 0 
4 َه مه 


قَقَالَ: «أَرَأَيتَ حَلِمَكَ بِالْكَعْبةء وَالله لَوْ أَعْلَمُ انك فَكَرْتَ فيا قَبْلَ أَنْ تلف 
E re)‏ 


لعاقبتك اخليف بالله» نَم أو ا 
ذكر الحلف بالكعبة, والأنبياء, وسائر المخلوقات 


قال ابن قدامة كاله قل تعد اَن با حلفي بوق كَالَْخيَة] 


(۷۹۷۷) قصل : رلا نقد ES‏ بالف بمَخلوق؛ کا َكَعْبَِ وَالأَنَاءِوَسَائِرٍ 


رت و 2 


الُخلُوَاتِ وَلَا تجِبُ الْكَفَارَ با لث فيا . هَذَا ظَاهِرٌ كَلَام ارَقِيّ. وَهُوَ قَوْلُ أك 
الات e 00 ARE‏ يون مرجي لْكَمَارَة. وروي عن 


هت 


ل إا علب بک شرل الله بل حت مله كدر 
ل أذ ناحيف ب موت لفك اف 


ا 


11 


باشم الله د روج الأول قول الي :م من گان حَالِفاه يَف باه أو 


و ق 


ا لاله لف بار ال و وجب الْكَفَارَة كَسَائِرِ الايا ولاه لوق 
َم تيب الْكَمَارَ 5 بالف پو راهيم یھ ولا س بِمَنْصُوْص عَلَيْه وَلَافي 
مع مَعْنَى النْصوص» ولا يصح قياس ل عد عدم الشْبَهء وَانتِفاء 


ل وَكَلَامُ اح في هدا عَلَ الإسِحْباب دون الإجاب“ 
مسألة : من حلف بالات والعزي أو الطواغيت التي تُعبد من 


a as 
عَنْ اي هريره ضفب عَنِ الي بل قَالَ: «مَنْ حَلَفَ فَقَالَ في حَلِفِهِ: باللاتِ‎ 
2 o وای 5 5 2 0 5 هر"‎ 3 2 
وَالعُرَىء فَلَيَقَل: لا إل إلا الله ل تَعَالَ كارك فَليَتَصَدن)7".‎ 


e e 0)‏ الرناق 941۷ والفاكهي في أخبار مكة /١(‏ 07") من طريق 
() المغني ONE)‏ 
(9) رواه البخاري ))515٠(‏ ومسلم .)١1151/(‏ 


اغا موسوعة أحكام القرآن 

ا س ڪڪ 
# وهل عليه كفارة يمين؟ 

قال النووي كانه : ١مَنْ‏ حَلَفَ قال في حَلِفِهِ: باللّاتِ وَالعُرَى» فَلْيَقْلَ: لآ 
الله م ل 0ه 
صَحَابنًا : إا حَلَفَ باللاتِ وَالْعْرَّى وَغَيْرهُمَا مِنَ الأصتام أو قَالَ: إِنْ فَعَلْتٌ 
و يد لخر ريه م الإ ليبن الي OT‏ 
يوين بل عليه أن يستغفرالله تحال وَيَقُولَ: لاله إلا الل ولا كَمارَةَ عَلَيْهِ سواء عله 

م لا مدا مَذْمَبْ الشَّافِعِيَوَمَالِتِ وَجَمَاِرٍِ اعلا وَكَالَ أَبُو حَِيقة: تب الْكَمَارَةُ في 
كَل ذَلِكَ إلا في قَوْلِه: أن مع أو بَرِيء من الي وكأ واليهودية: واحتج بأن الله 
تعالى أوجب على المظاهر الْكَمَارَةَ؛ لاله منْكَرٌ من الْقَوْلِ ورور وَالَْلِفٌ مذو الأشياء 
ا كر ورور وَاختج أضحابتا وا هور TT‏ مره قود 
لا إِلَهَ إلا الله لله و1 يَذْكْرْ كَفَارَةٌ ولان الأضْل عد عدم یثبت فيهًا شرع و 
تا عل ر تتش يا امسو وھ اغ 11 a‏ 

مسألة: ماحكم من حلف على ملة غير ملة الاسلام؛ 

عَنْ ابت بْن الضَّحَّاكِ قف قَالَ: قال التِنُ لله: من حَلَفَ ميرمل السلا 
هو كا قال قَالَ: و من ل سه ب بنَيْءٍ عب به في تار جه وَلعَنُ الُْمِن كتل 
رن کی مؤي تر کو قله 

نان اا ا 
وتشديد اللام: الدين والشريعة» وهي نكرة في سياق الشرط فتعم جميع الملل من 
أهل الكتاب كاليهودية والنصرانية ومن لحق بهم من المجوسية والصابئة وأهل 
الآوثان والدهرية والمعطلة وعبدة الشياطين والملائكة وغيرهم» ولم يجزم المصنف 
بالحكم هل يكفر الحالف بذلك أو لا؟ لكن تصرفه يقتضي أن لا يكفر بذلك؛ لأنه 
علق حديث من حلف باللات والعزى فليقل: لا إله إلا الله وم ينسبه إلى الكفرء 


20 ٩ 
س‎ 


f 


(۲) رواه البخاري (55557 )» ومسلم .)١1١١(‏ 


موسوعة أحكام القرآن FF‏ 
وتمام الاحتجاج أن يقول لكونه اقتصر على الأمر بقول لا إله إلا الله ولو كان ذلك 
يقتضي الكفر لأمره بتمام الشهادتين والتحقيق في المسألة التفصيل الآتي. 
قال ابن المنذر: اختلف فيمن قال: أكفر بالله ونحو ذلك إن فعلت ثم فعل فقال 
ابن عباس وأبو هريرة وعطاء وقتادة وجمهور فقهاء الأمصار: لا كفارة عليه ولا 
يكون كافرا إلا إن أضمر ذلك بقلبه» وقال الأوزاعى والثوري والحنفية وأحمد 
وإسحاق: هو يمين وعليه الكفارة قال ابن المنذر: والأول أصح؛ لقوله: من حلف 
باللات والعزى فليقل لا إله إلا الله ولم يذكر كفارة زاد غيره: ولذا قال: من حلف 
بملة غير الإسلام فهو كا قال: فأراد التغليظ في ذلك حتى لا يجترئ أحد عليه 
ونقل أبو الحسن بن القصار من المالكية عن الحنفية: أنهم احتجوا لإيجاب الكفارة 
بن في اليمين الامتناع من الفعل وتضمن كلامه ر لك 0 
ذلك بأ نهم قالوا فيمن قال وحق الإسلام إذا حنث: اا 
الكفارة إذا صرح بتعظيم الإسلام وأثبتوها إذا لم يصرح'") 
وني المدونة عن مالك: قَلْتُ: أربت إِنْ قَالَ : هُوَيجُودي 
افر باه أو بَرِيءٌ مَنْ الام إن قعل كَذَا وَكَدَا الو ل هَل 
قَالَ: لا لَيْسَتْ هذه أَبََنَا عند مالك وَلْيَسْتَغْفِرْ الله ا 5 
مسألة : ما حكم من حلف بحق فلان من الناس؟ 
الجواب: أنه آثم ولا كفارة عليه أيضًا. 


فد و عرو مه 
أو 0 


قال ابن حزم ككلثة: واتفقوا أن من حلف ممن ذكرنا بحق زيد أو عمرو أو بحق 
أبيه أنه آثم ولا كفارة e‏ 


)١(‏ فتح الباري )٥۳۷ /۱١(‏ باختصار. 
(۲) المدونة /1١(‏ 487 ه). 
(۳) مراتب الإجماع (الأيهان والنذور) (ص58١).‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : ما حكم من حلف بالأمانة؟ 


عن بريدة بن الحصيب فاه قال: قال رَسول الله ي: «مَنْ حلف بالامانة فليس 


قال الخطابي كناثه: هذا يشبه أن تكون الكراهة فيها من أجل أنه إن أمر أن يحلف 
بالله وبصفاته وليست الأمانة من صفاته» وإن| هي أمر من أمره وفرض من فروضه 
فنهوا عنه لما في ذلك من التسوية بينها وبين أساء الله ك وصفاته. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إذا قال وأمانة الله كان يميئًا ولزمته الكفارة فيهاء 
وقال الشافعي: لا يكون ذلك يميئًا ولا يكون فيها كفارة”". 

وقال عظيم أبادي ينلثة: «مَنْ حَلَفَ الْأمَانَةِ قكَيْسَ من أيْ عن اقتَدَى بطَريقَينا. 
ثَالَ الْقَاضِي: آي هن ڏوي آسوتتا بل هو من اين عن نه من ددن ن أَمْل 
لكاب لعل ا به الْوَعِدَ عليه قاله القارئ. 

وَكَالَ في الها َة: يشب أن تَكُونَ الكَرَاهَ ذ فيه لَِجْلٍ أنه أمر أ أن يلف اء | 
وَصِمَاتِه رالمان مر و من أَمُوره َنَهُوا عَنْهَا ٠‏ من أَجْلٍ الَّْويَة 1 - 
تال کا ثبو أن یلوا باتهم ودا قَالَ الايف: مه اله گات بوبنا عند 


فة والشاقف لا يَعُدُهَا يمينا وَالَْمَائَة تَمْ عَلَ الط ا ا 
وَالْأَمَانِ وَقَذ جَاءَ في کل منها حَديث7. 


0 


E 


(۱) إسناده صحيح: رواه بو داود »)۳۲٣۳(‏ وأحمد (۲۲۹۸۰) وغيرهما من طريق الوليد بن ثعلبة 
الطائى» عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه قال: قال رسول الله كك 
(۲) معالم السنن ( 55/5). 


موسوعة أحكام القرآن ”ا 
ن 77ب ن 
مسألة: ذكر التغليظ في اليمين بالبراءة من الإسلا م“ 

عن بُرَيْدَةَ بن الت قال؛ و ا 
بَرِيءٌ ِن ت الإشلام؛ فَإِنْ كَانَ گاذبا فهو کا قال وَإِنْ كَانَ صَادِقَا قَلَنْ يَرْجِعَ | 
الْإسْكام سال ا 

قال اطا ان فيه دليل عل آنا من اف بارا من الإسلام فرت يات ولا 
يلزمه الكفارة؛ وذلك لأنه إن جعل عقوبتها في دينه ولم يجعل في ماله شينًا . 

مسألة : الرجل يقول لعمري, ولاها الله 

عن عَطَاءَ قال: ان خاد ن الْعَاصء وَسَيبة ِن عن ية يقولان 
«قتَهَامًا أب هرر عَنْ دَلِكَء أن يلعا بآبائه» قَالَ: عبر سيب فنا 
وَذَلِكَ أن إنْسَانَ سال عَطَاءَ عَنْ لَعمْرِي» وَعَنْ اما لله إا أ بأس؟ قَقَالَ: ١‏ 
م حَدَتَ ڌا الحِبتَ» عَنْ أي هُرَيرَةوَأُول: ١م‏ ل يَكُنْ حَلّفَ بعر | لله فلا باس» 
فليس لَعَمْرِي بقسم». 

وعَنْ أبي قََادَةَ ف قَالَ: SS‏ 


لِلْمُسْلِمِنَ جَوْلكٌ رايت رجلا م الْركنَ عَلا وجلا من اللوي ار 


2 


تی أن ِن وَرَاِِ حنّى صرب سيف على حَبْلٍ اتقو تقو اقل علي صني a‏ 
وَجَدْثُ مِنْهَا ريح الَوْتِ ثم أَدْرَكَهُ الوت فَأَرْسَلَرِ > فَلَحِقَتٌ ا 
فلت ها بال الاس 


- عر 


قَالَ: أَمْرُ الله ثم ِن الاس رَجَعُواء وَجَلّسَ الت يا فَقَالَ: «مَنْ قَتَلَ تيلا 


(۱) تبويب ابن المنذر في كتابه الأوسط .)١157/١7(‏ 

(؟) رواه أبو داود (7554). والنسائي (۳۷۷۲)ء وابن ماجه (۲۱۰۰) وأحمد (005٠1؟)‏ وغيرهم 
من طريق خسن بن وَاقِدِه عَنْ عَبْدِ الله بن بريد عَنْ أبيو» قَالَ: قال رَسُولٌ الله يكلة. 

(۳) معالم السئن (45/5). ١‏ ا ١‏ 

)٤(‏ إسناده صحيح: رواه عبد الرزاق )٠١۹۳۳(‏ قَالَ: أخيرٌ برا ابْنْ جُرَيْج قَالَ: ا و 


به. 


1 | موسوعة أحكام القرآن 
o2‏ ر مع ر كوو 20 « 
e‏ فقمت 


e 


حم 
ج22 
1 


کو ر كوو a‏ 4 ر ا ا 1 2 
له عليه ب بينة فله سَلبه)» فقمت SS‏ 


سول الله کلاة: «مَا لَك یا أبَا قَتادة؟). فَاقِتَصَصْتٌ 
شرل الول بدي تأده علي قل و كر لطتيل ل 
إذا لآ يعمد يعو إل اسي مِنْ اشد الله يمال عَنِ الله وَرَسُولِه ل يُْطِيكَ 
ال الي 6ك ١صَدَقّ).‏ َأَعْطَاهُ فَبِعْتُ الدَّرْعَ بعت به عرفا في 
ا مال ئنهي الإشلام”". 

وعَنْ عَائْشَة قَالَتْ: لٺ عل َيه َقَلَتْ : إن الي كَاتبُوني عل دا وا 
شع سنن في کل سَئدٍ أوقيه فُأعِينينيء فَقَلْتُ ها: إن ضَاءَ أَمْلْكِ أَنْ دعا ها كم 


قي 


x 


43 
2 3 2 


ا 


اج وأ وة رل شتلك ذكرس درت لاني ابوا إل أَنْ 
يَكُونَ ؛ الرَلاءُ هي فأشني فَذَكَرَتْ ذَلِكَ قَالَتْ: فاته راء فَقَالَتْ: لا ها الله إِذا قات 
واف و 


فَسَحِحَ َم َسُولُ اله َك ابي أب فقال: «اشْتَرِيَا وَأعْتقِيهًاء وَ 
الْوَلَاء قان الْولاءَ لمن أغتق)؛ ففعلت...”". 


قال أَبّو حاتم الَّحِسْتَانٌ كقلك: جاء في القسم لا هاء الله قال وَالْعَرَبُ د 


o2 0 200 8: ا 5 ا‎ Ed 
TT ەاا 7 د :م لا وَالله هد‎ 
0م‎ 

ف 


yT 
ل‎ 

ڌا ابو عَُانَ الازري يذلثه: مَعْمَاه لاا الله دا يَمِينِي او دا قَسَمِي(*) 
(۱) رواه البخاري »)۳۱٤۲(‏ ومسلم .)۱۷٥۱(‏ 


(۲) رواه مسلم .)١16١5(‏ 
(۳) شرح صحيح مسلم للنووي (۱۰/ .)١55‏ 
(5) معالم السنن .)١١٠/۲(‏ 


س 


مسألة: الرجل يقول : لا والحمد لله أو بحمد الله 


عن مُغِيرةه عَن راهيم آنه گان رَه N‏ ١لا‏ والحمد ن 


وفي رواية عن الأعَمَش» > عن اعم قَالَ: كَانَ يقَالُ: ايُكْرَه أن يَقُولَ الوّجُلٌ: 
رلا بِحَمدِ الله » وَلَكِنْ 0 :لا وال TE‏ 
مسألة : ما الجواب عن تلك الأحاديثٌ, وظاهرها الحلف بغير الله تعالى؟ 


عَنْ أبي هريره طلقه جَاءَ جل ِل لني وك َال ا ر 


سول الله 
و 2 10 9 مور چو o‏ رر م ر ج پ 8 
ع a‏ أنا ويك لَه آذ شلق وات صَحِيع نجي تى 
8 قلت: لفلان کز 


افق و امل الْقَاءه ولا مهل حَتى إِذَا بَلَعَتْ الحلقوم, 
كَذَاء وقد گان لفكان)». 

وعن طَلْحَة ِن عبد الله ضيه ڪن الي هذا ا وي نَحْوَ حَدِيتٍ مالك عو 
E‏ ون لله ا ل : فک 58 إِنْ e‏ دحل اله وبي إن 


م كمه (٥)‏ 


صدی) 
2 ا 


اا تق رال بای قي با له 5 شبيه بعل 
وَل يذ 500 


° 3 چ 3 


(۱) إسناده صحيح: رواه عبيد الرزاق )١9450(‏ عَن التَّْرِيٌ» عَنْ مُِيرَةه عَنْ إِْرَاهِيمَ به. 

(۲) في الأثر السابق ورد المنع عنه بقول: «لا والحمد لله)» وهنا ورد الجواز» والظاهر والله أعلم أن 
الأول تصحيف. 

(۳) إسناده صحيح: رواه ابن أبي شيبة (507801) قال: حَدَثَنَا ابو مُعَاوِيكَ عَنِ الْأَعْمَشِء عَنْ 
ِبْرَاهِيمَ . 

(4) رواه مسلم (۱۰۳۲). 

(5) رواه البخاري »)١18941١(‏ ومسلم )١١(‏ وهذا لفظه بذكر (وأبيه)» وهي لفظة شاذة عند فريق 
من العلماء. 

(5) رواه البخاري (07"0547). 


موسوعة أحكام القرآن 
5 احجتتت 777777 ي 
0 
قال النووي ْله : : قن قيلّ: الحديث حالف لقوله يلِهِ: فلح وَأَبِيهِ ! إنْ صَدَّقّ) 
فَجَوَابَهُ :أن هذه كلمة تجري على اللسان لا تقصد با الْيَمين َإِنْ قي قَقَدَ أقْسَمَ الله 
كا 
مسألة : ما الجواب على ما ورد من قسم الله تعالى ببعض 
مخلوقاته , مثل قسمه 32 بالطور, والعاديات: والصافات, 
والنجم, والشمس, والقمر, ونحوذلك؟ 
قال النووي كتآنه: فَإِنْ قِيل: فَقَدْ أَقْسَمَّ الله تعالى بمخلوقاته 0 تال 
و«الصافات» 53 و«الطور» و«النجم) فاا أن الله تَعَالٌ بة يقم يا 
شَاءَ من لوقاو تنبيها عل شرفي . 


وَقَدْ قبل: ِن في إقسَامِهٍ إا مَس برب هَذْهِ الْخلوقاتِ فقولة: 
السىچ [الضحى: .]١‏ أَيْ َرَت الضحَى”". 
مسألة : ماالحكمة من النهي عن الحلف بغير الله تعالى؟ 


قال النووي كلته: SS‏ ا ای أن 
الخلف رقت يقتضي تَعْظِيمَ الملُوفِ به وَحَقيقة الْعَظَمَةِ مخقصَّةٌ صا بالل تال قاو ر ضَاهى به 

)5( 1 
غىره . 


E E ل‎ sS 
تَعْظِيمَ الرَّبّ تبَارَكَ وَتَعَالَ» وَيجَذَّا سمي شر کا؛ لِكَوْنهِ أَثْرَ کک‎ 


.)٤۸٩ /٩ ( المغني‎ )۳( 
.)٠۰٥١/۱۱( شرح صحيح مسلم‎ )٤( 


صت ل 


O ê‏ 2 ا - ا چ 20 7% ا 
فى تعظيمه با E O‏ 


مسالة: هل على من حلف بغير الله كفارة؟ 
قال الشافعي يلثه: وَمَنْ حَلَفَ بِنَيْءٍ غَيْرِ الله تَعَالَ فَلَيْسَ بِحَانْثِ ولا كَمَارَة 
ا 
وقال الشافعي كتانة: من حَلَفَ بالل أو باشم من سء الله حال َعَلَِْ كار 3 
حَيِتَ وَمَنْ حاف بِتَيْءِ عر الله فیس بِحَالِِ ولا كا ره عَلَيِْ إا حت وَامُولي مَنْ 
لف بالذِي يَلْرَمهُ مه به مار . 
المسألة رامل عت SiS‏ 


3 


قال الإمام الشافعي كتنه: وَالْوَجَهُ الثاني: أنه إن حَلَفَ عَايِدَا للْكَذِبٍ اسْيَِحْمَانا 


ا 


بالْيّمِينِ بالله كاذبًا فَهَذَا رن أذ لذي فرش من 


ذلك أَعْظمْ من أن يَحُونَ فيه اة هلال َه قرب إل الله ا اسْتَطَعْت مِنْ 


مسألة :يكره الإفراط بالحلف 
قال الإمام الشافعي كتلئة: َأكرَه الان بالله عَلَ کل حال إِلّا فی كَانَ لله طا 
مث الْبَبْعَةِ عَلَ اهاد وَمَا أب دَلِكَ. ١‏ 
وقال ابن قدامة انه: ويكرة الْإفْرَاطُ في ا للف يالله د تَعَالَ؛ لِقَوْلٍ الله تَعا: 98و 
ُطِعْ کل حلا هین [القلر: ١٠١‏ هدا َم لضي كرا فغله. قن رخ إل حَدٌ 
الْإفرَاطِ فَلَيْسَ بِمَكْرُووء إلا اَن رن بو ما يُو جب كَرَاهَتَه. 


.)589 /9( المغني‎ )١( 
.)۲۸۲ الأم (ه/‎ )( 
0117 /( الام‎ )9( 
.)6 90 الام‎ )5( 
.)5 الآم (ا/‎ )٥( 


=[ + موسوعة أحكام اشرق 


ا : الان كلا مَكُرُوهة” لقَوْلِ الله تَعَالَ 
عة لات يِڪ شك زهو ١‏ 


ے o‏ ەر 


وتا أن الي يكل گان ن تخلف كثيرًاء وقد کا نَ خف في الَْدِيثِ الْوَاحِدٍ 
كَثيرَة وربا كَرّرَ الْيمِينَ الْوَاحِدَةَ ناء فَإِنَهُ «قَالَ في حطبة 5 الْوفي: والله يا مه 
o‏ 000 2 2 


حب ما َد أغ ين اله أن ن ندب او تز امن با آم حي وال لو َعْلمُونَ 
کا عَم لَصَحِكْتْمْ ليلا ِكنم كرًا. وَلَقِيَنَهُ اه رأة ن لْأْصَارِء مها لادا 
قَقَالَ: َالڏِي فيي بيد نكم لاحب ڪب التاس لله اڇ 
وقال ابن العربي ككلنة: ولا تعلو لله غرضة 1 يب .. الثالثة: لا تَكَثرُوا 
مِنْ ذکر الله تعَالَ في كَل عرض يَعْرِضُ؛ فَالَ 0 0 ُطِعْ کل حَلّافٍ هين 
[القلم:. ]١‏ ذم كثْرَة ا 000 
مسألة :من حلف وهو ری أذ نه صادق, ثم وَجَدَهُ كاذبًا؟ 


- 
3 


قال الإمام الشافعي يخآنة: وَمَنْ حَلَفَ وهو يَرَى أَنَّهُ صَادِقٌ ثم وَجَدَهُ كاذب 


فَعَلَيهِ الک 
وقبا لِلسَّافِعِيٌ ككلثه: إن تقو ل إن الْيَمِينَ الي لا كَمَارَةَ فيهاء وَإِنْ حَنِتٌ فيهًا 
- 8 و 22 مس همه سه م ° 8ه 5 54 الوق جر SELE‏ 
اا اا نوين واد لا أن ها وَجْهَيْنِ وجه يُعْذَرُ فيه صَاحِبَهُ وَيُرْجَى لَه أن لا 


رن ااا 2ا غق فبا عل إِنْم ولا كَذِبٍ وهو أن يِف بلله على الأَمْرٍ 
: 


قد كَانَ وَل يكن قدا کان ذَلِكَ جهده وم بع عم َلك اللو لذي وَصَع لله عل 


ا 


۳ ا ا 
.3 
و ص 


فيه الُوْنةَ عَنْ الاد وَقَالَ: «إلَا يُوَاخِدُكُمْ لَه يَللّفْو ف أَيْمنِكُمْ وڪن يُوَاخِدُكُم 


و 
بمَا عَقَّدكُمُ اَلاأَيْمنَ #[لمائدة:وم] 0" . 


)١(‏ أي: كراهة الحلف عمومًا. 
(۲) المغنى (۹/ .)٤۸۹٩‏ 
(۳) أحكام القرآن (۱/ .)۲٤١‏ 
(5) الام (۷/ 4 6). 

(ه) الام 90 5). 


موسو احم لقا 
مسألة: هل يجوز الحلف على الشيء وإن لم يحلف؛ 


يجوز لفعل النبي كَك. 

قال الإمام البخاري تققة: بَابُ من حَلَفَ عل اللي رن ياف 

وساق بسند عَنِ ابْنِ عر طفتة: أنَّ وَسُولَ الله لا اد تع خاتا مِنْ ذَهَبِ وَكَانَ 
ل َيَجعَلُ نصَّهُ في يَاطِنِ مه َصَنَمَ الاس رانيم ثم َه جس على ار 
فترَعَهُ فَقَالَ: ئي كنت الس هَذًا اام وَأَجْعلَ فص مِنْ دال فَرَمَى به م قَالَ: 
«رالله لا لَه بدا“ تمد الاس حَوَاتِمَهُمْ . 


2 2 وده 


قال الله تعالل: ل ياج | الله 00 ف أَيْمنِكُْ وَلَكن 


ص 


يوَاخِدُكُم بما سيٿ ويڪ وَل غَفُورٌ حَلِيعٌ4 [بتر ٠٠١:‏ 


۶| وفيها مسائل: 
مسألة : تأويل الآية 
قال الطبري كنآثة: القول في اويل قوله تعالى: i‏ يُوَاخِدُكُم الله اللو ج 
3 تی ١‏ اختاف أهل التأويل في تأويل قوله: «إلا يُوَاخِدُكُمْ اله الغو فى 


و لا يؤاخذكم الله بها سبقتكم به ألسنتكم من الأييان على 
عجلة وسرعة» فيو جب عليكم به كفارة إذا لم تقصدوا الحلف واليمين» وذلك كقول 
القائل: فعل هذا والله» أو أفعله والله» أو لا أفعله والله» على سبوق المتكلم بذلك 
لسانه با وصل به كلامه من اليمين. 

القول في تأويل قوله تعالى: #وَلكن يُوَاخِدُكُم بِمَا كُسَبَتَ قُلُوبُك 4# 
[البقرة [Y Yo:‏ اختلف أهل التأويل قي 00 الذي أوعد الله تعالى ذكره بقوله: 
e‏ ا 0 أنه e‏ 


() رواه البخاري ))5151١(‏ ومسلم (۲۰۹۱). 


ا د 


المعنى الذي أوعد الله عباده مؤاخذتهم به هو حلف الحالف منهم على كذب» 


مسألة : سبب نزول الآيه 
م و ضرا اق د ¢ 18 ج في و ع ديك ص ًَ 
عن عائشة ملعا : «أنزلت هله الآية: ول يُواخذڪُم أللّهُ باللغو ف ِڪ 4 
في قول الرَجُل: لا والله وَبَلَ وَالله)”") 
مسألة : معنى اللغو 


.قل الشاي كن وقد لمكم عبر الود عَلَيْهوَجمَاعٌ اللَغْو 
م غر 3€ 2 


وَذَلِكَ إِذَا كَانَ عَلَ لجح وَالْعَصَبٍ وَل جا وَعَفدَ اَن أن ْنَا عَلى الشَّيْء 
ره 00 
عله 


وقال الأخفش كتلن: «لَعَوْتٌ في اليمين» ذَ«أنا ألعْو» «لَعْوّا» ومن قال: « 
يَمحا» قال: «هُو يَلغا) لو واححوًا». ور سمعنا ذلك من العرب. وتقول: 
ليت باسم فلانٍ») ف«أَنًا ألغى به) الْغَىا أي: أذ 0 

اه نلثه : واا مه دزت ای وان لا 


9 


ديت وَل الشّاِ: 
مه حجيج تطهو- .عي الاو رة الكل 


رر ےم 


ا 


(۱) جامع البيان عن تأويل آي القرآن .)١5 /٤(‏ 
(۲) رواه البخاري .)٤٦۱۳(‏ 
(۳) مختصر المزني (۸/ ۳۹۸). 
(5) معاني القران (۱/ ۱۸۷). 


موسوعة أحكام القرآن TEN‏ 
و وو الحو قرلة 111 تَعَمَد عَاقَِدَاتِ الْعَرَائِما) 
مسألة: صورة لخو اليمين المتفق عليها بين أهل العلم 

ال المرْوَزِيٌ: لخر التوين اله انمق العكاك فل أننا لد فر فول لجل ل وابله 
وبل وَالل في حَدِييهِ وَكَكَامِه َر مُعْتَقِدِ یمین وَلَا مُِيدِهًا”؟. 

قلث: ومستنده حديث عائشة اا السابق. 

مسألة: في قوله تعالى: لا يُوَاخِدُكُمْ أله بأللَفو ف بنك 
تظهر قاعدة: «الاعتبار بال مقاصد في الأقوال» 

قال العلامة السعدي يذّثة: وني هذا دليل على اعتبار المقاصد في الأقوال» كا هي 
معتبرة في الأفعال”". 

وقال العلامة ابن عثيمين كنلثه: من فوائد الآية: 

عدم مؤاخذة العبد با لم يقصده في لفظه؛ وهذه الفائدة قاعدة عظيمة يترتب 
عليها مسائل كثيرة؛ منها لو جرى لفظ الطلاق على لسانه بغير قصد لم تطلق امرأته؛ 
ولواطلق في حال ضا هديدي تطلق امرأتة» ولو قال كقوًا في حال فرج ديد م 
يكفرء کا في حديث: الله آشد فرحا وة عب ِن أحَدِكُمْ. 6" القووة 4 ولو 
أكره على كلمة الكفر فقالها وقلبه مطمئن بالإيمان لم يكفر؛ وأمثلتها كثيرة. 

ومن فوائد الآية: أن المدار على ما في القلوب؛ لقوله تعالى: #وَلكن يُوَاخِدُكُم 
با تبث فلوبك4. 

ومنها: أن للقلوب كسبّاء كا للجوارح؛ فأما ما حدث به الإنسان نفسه دون 
اطمئنان إليه فإنه لا يؤاخذ به؛ لأنه ليس بعمل؛ ولهذا جاء في الحديث قول النبي 


.)۳۹۹( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 

(؟) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ( 7/ 494). 

(۳) تيسير الكريم ال رحمن في تفسير كلام المنان (ص .)٠١١‏ 

(5) رواه البخاري (/570)» و مسلم )۲۷٤٤(‏ من حديث عبد الله بن مسعود طه. 


موسوعة أحكام القرآن 

]|| جلف ااا 
لما ار 2 ەھ € سے 
ِ: ِن الله جاور عَنْ متي ما حَدَّئَتْ به أَنْفْسَهَا ما م تَعْمَلُ أو تتكَلو70". 

ويأق - إن شاء الله - مسائل في سورة المائدة عدة مسائل متعلقة باليمين اللغو 
ل 0 0 ا 
کرم عرز و لي مما ل يك كلا لطن يا حل 
ل لك نا ys‏ لائدة:۸۹]. 


روا علو ا و رمي ار لَه ولا نر يهم يو 


َلْقِيَمَة و يرکيھ م عَذَابٌ ي4[ آل عمران:۷۷] 
غا وفيها مسائل: 
الي 


2 09 ع 
2 


ت كيلا وليك لا كق ل اد له ل ولا شر نیم م الي 
0 يَرّكِيه م وَل عَذَابُ لیے [آل e‏ يعني بذلك جل ثناؤه: إن الذين 
يستبدلون - بتركهم عهد الله الذي عهد إليهم» ووصيته التي أوصاهم بها في الكتب 
eS‏ 
ا ساو اه وس E‏ 
خَلَقَ لَهُمْ فى الْآخِرَة؟» يقول: فإن الذين يفعلون ذلك لا حظ لهم في خيرات الآخرة» 
ولا نصيب هم من نعيم الجنة وما أعد الله لأهلها فيها دون غيرهم وقد بينا اختلاف 
أهل التأويل فيما مضى في معنى «الخلاق»» ودللنا على أولى أقوالهم في ذلك 


وأما قوله: ولا يُكَلَِمْهُمْ لَه فإنه يعني: ولا يكلمهم الله با سرهم ورلا 


)١(‏ رواه البخاري (0779)» ومسلم (۱۲۷) من حديث أبي هريرة طه. 


موسوعة أحكام القرآن "EK‏ 
ململ ب ٠٠ل‏ ٠س‏ سسأ 01# | 
ير َيه يقول: ولا يعطف عليهم بخيرء مقنًا من الله هم» > كقول القائل لآخر: 
«انظر إل َظر الله إليك»)» بمعنى: تعطف علّ تعطّف الله عليك بخير و رحمة وكا 
يقال للرجل: «لا سمع الله لك دعاءَك)» يراد: لا استجاب الله لك» والله لا يخفى 
فكو الاعبى سحت أنل- ٠‏ کردا م فنا اول 


وقوله: رلا يريه يعني: ولا يطهرهم من دنس ذنوبهم وكفرهم لإوَلَهُمْ 
عَدَابُ اليم يعني: وهم عذابٌ موجع”". 

وقال ابن كدر كتلاه يَقولٌ تعال: إن الذين يعتاضوة غا عاهدوا الله عله من 
نَع حم 4 وذكر صفته للناس وبين مره وَعَنْ هاعم الْكَاذبَة الاجرة الثم 
بالأنّان القليلة الزهيدة» وهي ف ة الزَائِلَج أُولِيِكَ آذ 
حَلاقٌ م في الْآخرَةٍ أي لا نَصِيب م فبا ولا حَظ كم مني ا 
ينهم يوم القيامة أي برحو منه هم ۽ يعني لا يكلمهم الله كام لَطفٍ م وَأ 

کک ی عي الخو لا يه أي بن الوب والأقناسيء بل يأل بي إلا النار 


وع ع ا 


مسألة: سبب نزول الآية 
عَنْ عَبْدٍ الله : 8 أؤقى ظفد: أن رجا اام عة وَهُوَ في السُوقِء فَحَلَفَ باه 
قد أغطى ا ما 1 : بط رقع فبا جلا مين فَتََلَتْ : إن ألَذِينَ يَشْترُونَ 
بِعَهّدِ الله ٠‏ وَأيَمِهِمْ تَمَنَا ننا قلیلا قَلِبلَا 4[ [آل عمران 0 


وعَنْ عبد الله بن مسعود طن عن التب بك قَالَ: ١مَنْ‏ حَلّف عَلَ يَمِنِ يَقتَطِعٌ با 
کال امي ملم هو عَلَيهَاَاجرٌ لقي اله وَهُوَعََِْ عَضبَانُ) انر الله حَالٌ: من 


آلذِينَ يَمْتَرُونَ بِعَهَدِ الله وَأَيْمِهمَ كَمَنَا َلِيلًا4[ [آل عمران:۷۷] قَجَاءَ الأَشْعَتْء قَقَالَ: ما 


.)071/57( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 


(1) تفسير القرآن العظيم (؟/ .)٥١‏ 
)۳( رواه البخاري )۸۸ 56 


اب“ ] موسوعة أحكام القرآن 


حَدَنكُمْ ألو عَبْدِ الرّحمنٍ من في أن ا . 
ل «(شهودَك» قُلْتُ: ما ل شهُونُ د قَالَ: «فيمينة»» ا : يا ر 0 الل 5 کلف 
َذَكَرَ لنب له هدا الحَديت. انر الله ذَلِكَ تَضدِيقًا لَه 


0 ص E. e‏ يز الك ر و 
وني رواية: قَالَ عَبَ الله له من خلف عل يون يشتوق بها ما وهو يما 


فاج قي الله وَهْوَ عَلَيْهِ عَضبان» انر الله تَصْدِيقَ ذَلِكَ: إن الَذِينَ يَشْتَرُونَ بعَقَدٍ 
2 


أله انتوم متا قليلا4 قرا إل عدب أليم4 تم إن الأشعَتَ بن قبس حَوَجَ 


متا َمَالَ: ما دنم ابو عَبْدِ الرّحمَن؟ قَالَ: فَحَدَثَْافُ قَالَ: فَقَالَ: صَدَقٌء لَفَِّوَالله 
ار انث بن ويل طول وف انا لم سول الله يك فَقَالَ 
سول الله: اها أو بوه كلت إنّه يت ولال ل ر سول الله لاة: 
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\ 


ن لف نَ على وین يَسْتَحِقٌ با مالا وَهُوَ فیا اجر ل الل و كك عَضْيَان) 


ەر سے ر 


رل الله تَصدِيقَ ذَلِكَ اقترا هَذِهِ الآية: مإإنَّ الذي يَشْمَرُونَ بعَهْدِ لله وَأَيَمَنهمْ 


تمتا قَلِيلًا# لل : وهم عَدَ اب اي4" . 


كص الآثار عن السلف: 


عَنِ ابن أب ملي أن ان رانء کاتتا تَخْررَانِ في بي او في الحُجْرَة فَخَرَجَتْ 
کر هده عه مه 52 7 0 75 ص اا ا 
اهما وقد نفد يإشقى في كما فَادَعَتْ على الأخرى قرف | ابن عَباس» فَقَالَ 


ابن عماس : قال رَسول الله &44: دلو بعل الاس بد بدَعْوَاهُمْ لدَّهَبَ دِمَاءُ 
وَمْوَاُع)» ذَكرُوهًا بالل وَافْرَءُوا عَلَيْهَا: لن دين شَْرُونَ نَّ بعد الله فَذَكروم 
فَاعَتَرَفَتء فقال ابن عَبّاس: قال الي لا: الین عل المدَعَى عليه . 

قال عَمْرُو بن شُعَيْب: مر الله كك بوي الْعدُولِ مى الشّهدَاِ و لن لين 8 


كنزو يكهد اند راتعيي تكنا NLS‏ ا مرو عَلَ ما يَسْهَدُ وَيَفَهَةُ)) 


(۱) رواه البخاري (7755 )» ومسلم (۱۳۸). 
(۲) رواه البخاري .)591١68(‏ 
(*) رواه البخاري ( .)٤٥٥٩‏ 
(4) إستادةه صحيح إلى عمرو بن شعيب: رواه عبد الرزاق )١977٠(‏ قَالَ: ابرا ابن جرج قَالَ: 


ل 3 o e‏ 
شعنت 
و 2 


موسوعة أحكام القرآن [ 0 | 

.سک ةس 5 = 
عن ابن عونِ» عَنْ راهيم وحمي وَالْحَسَنِ في قَوْلِه: لان آلذِينَ يَشْتَرُونَ بِعَهَدٍ 

الله َيِه تمتا ليلا قَانُوا: : هو الرَجُل يَقنَطِعٌ مَالَ الرّجُلٍ بيِيوا”". 

!إك] وفي الآية الكريمة إشارة لليمين الخموس» وفيه مسائل: 


مسألة : تعريف اليمين الخموس 


قال البغوي يانه: المي العمُوس: مضي الگاذبة يَقَطِعْ الرّجْلُ با مَالَ 
EE ES‏ سا 

قال الحافظ ابن حجر ككله: ن ا 

بفتح المعجمة وضم الميم الخفيفة وآخره مهملة قيل: سميت بذلك لأنها تغمس 
صاحبها في الإثم ثم في النار فهي فعول بمعنى فاعل» وقيل: الأصل في ذلك أنهم 
كانوا إذا أرادوا أن يتعاهدوا أحضروا جفنة فجعلوا فيها طيبا أو دما أو رمادا ثم 
يحلفون عند ما يدخلون أيديهم فيها ليتم هم بذلك المراد من تأكيد ما أرادوا فسميت 
تلك اليمين إذا غدر صاحبها غموسا؛ لكونه بالغ في نقض العهد» وكأنها على هذا 
مأخوذة من اليد المغموسة فيكون فعول بمعنى مفعولة”". 

مسألة : بيان حرمة اليمين الغموس 

عَنْ عَيْدٍ الله بْنِ عَمْروه عَنِ الي کل قال: «الكبَائ : الإشْرَاك بالله. وَعْقُوقٌ 
الوَالِدَيْنِ وَكَْلُ التمْسِء وَاليَمِينُ العَمُوسٌ 00 

0 وفيه قوله کل SS‏ رَ أي 


ا ل E‏ «مَنْ حَلَّفَ على يمِينِ (وفي 


(۱) إسناده صحيح: رواه ابن أبي شيبة )١1705(‏ عن آبي اا عن ابن عَوْنِْء عَنْ إِبْرَاهِيمَ 
وحمل وَالَسَن. 

.)۸١ /١( شرح السنة‎ )۲( 

(۳) فتح الباري (۱۱/ .)٥٥٥١‏ 

.) 551/5( رواه البخاري‎ )٤( 


.)١11١ /۲( شرح صحيح مسلم‎ )٥( 


-ك 3 موسوعة أحكام القرآخ 
رواية: من ڪلف عل وین سق ا مالا َو فيا فَاجرُ)» (وفي رواية: من حَلَفَ 
على وین صبر) فطع بها ال ارئ مشا ٠‏ هو علي ليها فاجڙ٬‏ لقي الله وَهُوَ عَليْه 

عَضبَان» َأنْرَلَ الله َعَال: ِن الَذِينَ َفْتَرُونٌ عَهْدِ الله وَيَمَنهمْ ا تمتا ليلا قحا 
الأشعث» فَقَالَ: ما حدم ابو 7 َب الرَحَنِ ن ي أت َو اليه گئٽ لي پر في 
أَرْضٍ اب عم لي َقَالَ لي: اشهُودَكَ قُلْتُ: ما لي شهُودٌ قَالَ: «فَيَمِينهُ)؛ قَلْتْ :يا 


رَسُولٌ الله إذا ڪلف َذَكَرَ الي كل هَذَا انیت انر الله َلك تَضِدِيقًا 05"©. 
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قال ابن دقيق العيد يتآنة: e‏ هي التي بُ فيا َْسَهُ عل الحرم 
باليوين و«الصر الس فكأ ف کس 0-0 lL‏ الْأَمْرِ الْعَظِيم رهي الس 
الاد ب وَيُعَالُ لل مذ اليَمنِ 0 » ابص 

TENE‏ كه أن سول الله ا قَالَ: : امن الْمطَمَ حن امي نلم يتمبنه؛ 
ا الله لَه الت وَحَرَّمَ عَلَيِْ الها قَقَالَ لَه رَجُل: وَإِنْ کان سيا يَسِيرًا يا 

سول الله؟ قَالَ: «وَإِنْ قَضِيبًا م ا 


ص و سسا ا ا ترون 2 3 
لقن وال ناپ قل جه رَجُل مِنْ حَضْرمَوت وَرَجُل مِنْ ند 


إل الي کف َقَالَ ا خضري رول الله إن مدا قد عبتي ڪل أَرْض بي كَانَتْ 
أي قال الكِنْدِي: م يدي أزرعها لا فیا حى قَقَالَ سول الله 
يه لِلْحَضْرَمِيٌ: «أَلَكَ بَيند؟) قَالَ: لاء قَالَ: «قَلَكَ يَمِينه»» قَالَ: يا رَسُولَ الله د 
SS‏ «لَيْسَ لَك مه 
إلا ذلك فانطلق ليخْلفَ, فَمَالَ رَ سول الله يل لَا أَدْبَرَ: «أَمَا لَيِنْ حَلَفَ عَلَ ماله 
لباک كُلهُ ظلاء للم اله وهو عَنْهُ وَل مط 0" 
E‏ قال النبي کيا «مَنْ حَلّفَ على يمين مَصْبُورَةٍ 


EK 


E 


(۱) رواه البخاري (7707 )» ومسلم (۱۳۸). 

(؟) إحكام الإحكام شرح عمدة الأحكام (۲/ .)۲١۹‏ 
(۳) رواه مسلم (۱۳۷). 

(5) رواه مسلم (۱۳۹). 


كَاذِيًا و لوا بوَجْهه مَفعَدَهُ مت التار»“ 
قال الخطابي دنه : اليمين المصبورة: هى اللازمة لصاحبها من جهة الحكم فيصبر 
من أجلها أي يحبس وهي يمين الصبر» وأصل الصبر الحبس» ومن هذا قوهم قتل 
فلان صبرّاء أي حبسًا على القتل وقهرًا عليه" . 
مسألة: إثم الحالف يمينا غموسا وإن ورى 
لا خلاف بين أهل العلم في أن من حلف غموسًا ليقتطع حق حق غيره أنه آثم. 
قال القاضى عياض كنّنة: ولا خلاف في إثم الحالف با يقتطع به حق غيره» وإن 


وقال ابن رشد ييذئه: وأما إذا اقتطع با اليمين الفاجرة - حقا لغيره» فلا ينفعه 
نية نواهاء وهو آثم حانث في يمينه» عاص لله كبك في فعله. داخل تحت الوعيد... فلا 
اختلاف ني هذا الوجه عند أحد من ن الأئمة*“. 

وقال النووي تنا قول عله: يثك عَلَ ما يُصَاوقكَ عَلَيِْ صَاحِبْكَ» وف 
رواية: «اليَينْ على ني ف » اسلف بِكَسْرٍ اللام وَعَدَاالحَدِيتُ مول عل 
لل باشخلاف الْقَاضِي إا عى رَجُل عل رَجُلٍ حَنا فَحَلْقَهُ القَاضِي مَحَلَفَ 
وَوَرّی فنوى غير مانوى الْقَاضِي الْعَقَدَتْ ت هينه عل ما واه الْقاضي» ولا تَنفَعْهُ 


)١(‏ إسناده صحيح: رواه أبو داود »)۳۲٤۲(‏ وأحمد ,)١9951/( .)١9917(‏ والحاكم في المستدرك 
(2807) من طريق يَزِيدُ بن هَارُونَ اخبرتا هام ن حَسَّاَ عَنْ ححَمّدِ بْنِ يرين عَنْ عِمْرَانَ 
ابن حصن طلله. 
ومحمد بن سيرين قيل لم يسمع من عمران الا أن روايته عنه في صحيح مسلم. 
قال العلائي كَكَنْهُ: وقال الدارقطني: لم يسمع بن سيرين من عمران بن حصين قلت (العلائي): 
روايته عنه في الصحيح [جامع التحصيل]. 

(۲) معالم السنن (5/ 55). 

(۳) أفاده د/ صالح العمري في كتابه «إجماعات القاضي عياض)» وعزاه لعياض في إكال المعلم 
(ه/ .)5١‏ 

() المصدر السابق. 


موسوعة أحكام القرآن 
ا ا 
E‏ لودلا هذا اريف وَالإجاع"". 
مسالة: بيان كون اليمين الغموس من كبائر الذنوب 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو عَنِ عَنِ الي يل قَالَ: «الكبَائِ : الإشْرَاكَ بالله. وَعْقُوقٌ 
لوَالِدَيْنِ ونل التفس وَاليمِينٌ العَمُوسُ)". 
قال التووي نل: وفيه قول كَكادٍ: ١م‏ وي لام 
معد الكَذِبٍ وَتُسَمّي هذه اَن الْمَمُوسَ) 7 
وعن عَبْدٍ الله : بن ايس الْحُهَنِيٌ» قَالَ: ال رول الله كلق: ِن منْ كير الكبَائر 
الك باه وَعُْقُوقُ الوَالِدَيْنِء وَالِيَِينُ العَمُوسٌء وَمَا حَلَفَ حَالِف بالله بن صَيْر» 
اذل بها ل جاح بَعُوضَةٍ إلا جوت كته في كَل إل يوم الجا 
قال الذهبي كناثه: الْكَبيرَة ا خَامِسَة وَالْعشّْرُونَ الْيّمين الْمُوس. 
قال الله تَعَالَ: ن لد ا ههه o‏ 


و 


َم فى الآخرة وَلَا يُكَلْمْهُمْ ايله ولا يَظْرُ لهم يوم لْقِيسَةِ وَلَا يريه وَلَهُمْ عَذَابٌُ 


جر 1 


)١(‏ شرح مسلم »)١١۷ /١١(‏ وقد نبه عليه أيضا صالح العمري في كتابه المذكور. 

(۲) رواه البخاري (551/0). 

(۳) شرح صحيح مسلم (۲/ .)١11١‏ 

)٤(‏ رواه الترمذي (۳۰۲۰)» وأحمد (57 »)1١‏ وابن حبان (00577)[ باب: ذكر البيان بأن اليمين 
الغموس الذي وصفناه من الكبائر]ء والطبراني في الكبير (15/ 44147 والحاكم (۷۸۰۸)» 
وغيرهم من طريق مُحَمَّدِ بْنِ ريد ڍ بن الاجر بْنِ قف عَنْ أب أُمَامَةَالْأنَصَارِيٌ عَنْ عَبْد الله بن 
سء عَنْ رَسول الله کا به. 
قال الترمذي وھا جات سن عر 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
وقال الذهبي: صحيح تخرص الستدرك ) Ge‏ ديل مسرت 
وقال e‏ رَوَاهُ الطَبَرَاننّ في الأوسطء وَهْرَ بتَامِهِ في الْأيَانٍ 
والندورة ور جَالَهُ مُوَنْقَونَ 


وثال الأبان ل مح اشانال ۰ صحيح. 


موسوعة أحكام القرآن 


ي4[ [آل عمران vv:‏ : 
قال ابن جر اي یناه : : الكبيرة الاس وَالْعَاشِرَةه وَاَْادِيَة عَشْرَة بعد 
الأربعياة: ا ا َإِنْ ا تكن عَمُوسَاء وَكَيْرَةُ الاين وَإِنْ 
کان ا 
مسألة: هل اليمين الغموس ينعقد وله كفارة؟ 
ات عاك اء غ أن و الین القموش 1 تمدو كنار لاه 
وانفرد الإمام الشافعي وروي عن الأوزاعي» والمعلى بن أسد» وغيرهم بأن فيه 


الكفارة. 

قال ابن المنذر يكاثهة: وأجمعوا على أن من حلف على أمر كاذبًا أو متعمدًاء أن لا 
كفارة عليه» وانفرد الشافعي فقال: يكفرء وإنه آثه”" 

قلت: لم ينفرد الشافعي كنآ نلاه بهذا القول» فحكاه اتن ند ال عن الْأَوْرَاعِي 


راعلى بن سد ومعمرء عطاوق م التَاَ. 
وقال ابن قدامة: وروي يَّ عَنْ أَحْمَدَ أن فيهًا الفا وروي ى ذَلِكَ ص عَطَاءٍء 


وَالزْهْرِي رالحگم» ول 
كك أقوال أهل العلم مجملة: 
قال ابن عبد البر د تخلثة: هذ اين امموس وَهِيَ لا نصح إلا ني الاضِي ايشا 
َك املف الْعَْاءُ في فارعا اتر أَهْل العم لا يَرَوْنَ في الَيَمنٍ الْعَمُوسٍ كَمَارَة 
8 رکو خَسَنُ بن صَالِح خد بن حل 


من ا كيك الك رساك اور وا عي و 
ر و حَتَهُمْ قله وَكلِ: (مَنْ کا على نري 


قَالُوا: هُوَ أَعْظَمْ م" مَنْ اَن يكُونَ فيه كنار وَحْجُنهُم َو 
اا اعدا النَار). 
َم الله عَلَيْهِ اة وَأَوْجَب لَه الثَّارَا. 


SD 
| و وَقَوْلَُهُ کا« من افطع مَالَ | مُرئ بِيَمِينِهِ حَرْمَ‎ 


(۱) الكبائر (الْكَبيرَة اكا مسَة وَالْعشْرُونَ يمين الْغمُوس). 
(۲) الزواجر عن اة قتراف الكبائر (الْكَبِيرَةٌ التَّاسِعَة وَالْعَادْ شر وَالْحَاديَةَ عَذْرَةبَعْدَ الْأَرْبَعانَةِ). 


(9) الإجماع (1۷۰). 


E‏ مولسوع ل م القراق 


وفي حديث ابن مَسْعُودٍ: «لقي الله وَهُوَ عَلَيْه عَضْبَانَ. 
ذَكَرَ انانم ياء في الْيَمِينِ الْعْمُوس وا كماو ول کان فا كنار ا 


of 


وَاللّه أعلم. 

ا ل ا ا 
ن عد َعلياََْار ة فيا بين وبين الله كن | 0 

كَمَارَة في ذَلِكَ إِلّا رد ما افْتطَمَ وا روځ با أَحَدَهُ ظا لحرو ذا قعل ذَلَّكَ هي و 

وَيُكَمَرَبَعْدَ دَلِكَ عَنْ وينه" . 

وقال ابن عبد البر يَدْلَتْهُ: كان الشافعى وأصحابه ومعمر بن راشد والأوزاعى 
وطائمة ور نها اا وروی طن جا مو ابلك أن البميت الكمرين ل كار 
هاء وبه قال جمهور فقهاء الأمصارء وكان الشافعي» والأوزاعي» ومعمر» وبعض 
التابعين فيا حكى المروزي يقولون: إن فيها الكفارة في بينه وبين الله في حنثه فإن 
اقتطع بها مال مسلم فلا كفارة لذلك إلا أداء ذلك والخروج عنه لصاحبه ثم يكفر 
عن يمينه بعد خروجه مما عليه في ذلك» وقال غيرهم من الفقهاء منهم مالك 
والثوري وأبو حنيفة لا كفارة في ذلك» وعليه أن يؤدي ما اقتطعه من مال أخيه ثم 
يتوب إلى الله ويستغفره وهو فيه بالخيار إن شاء غفر له وإن شاء عذبه» وأما الكفارة 
فلا مدخل لا عندهم في اليمين الكاذبة إذا حلف بها صاحبها عمدا متعمدا للكذب 
وهذا لايكون”". 
ك أقوال أصحاب المذاهب: 
# قول الأحناف: 

قال السرختى يانه : وال لا نكر الْيَدِينُ الخموس» وهي قود عل مر في 
لضي ارال ادا صَاحِبهًا ذلك وَهَذِ ليست يون حَقيقة؛ اک 
عَقَدٌ مَنْرُوعٌ وَهَذْهِ كَبِيرَة خخْضَة وَالْكبیرة صد الْمْرُوع وَلكنْ E‏ 


(۱) الاستذكار /٥(‏ ۱۹۱). 
(۲) التمهید (۲۰/ ۲۹۷). 


ازتگابَ هذه الكَبيرَةٍ لإسْتِعَالٍ صُورَة الْبَمين. 
# قول الإمام مالك ییاه 

قال کنه: َأ الي تلف على السنءِ وهو يعم آنه آيٌ. وَيَْلِفْ على الگزب 
وَهَوَ يَعْلَّمُ برضي به آخدا او لیر به :إل مدر ليه أو ليه لش به مال َهذَا 


مه اه 
5 
6ه م 


: ۵ي 0 
| 0 ا 


© قول الما لاني كت 

قال قلثة: وَمَنْ حل عَابِدًا لزب فقا الله آقذ گان كذَاه وَكَذَا و ين أو 
ا ا ل م E‏ 
قَالَ : وَمَا اة في آن كر وَقَدُ عَمَدَ الْبَاطِلَ؟ قي : كر ما قول الى كلة: هليا 
الَّذِي هو حَد يكف عَنْ وينه مذ مره أن يعد الجنْتَ وَ رل له 35: ولا نأي 
وأو ألْمَصْلٍ م E‏ ووأ أولى أرق [لنور:؟؟] َرَت في رَجُل حَلَف أن لا 
َعَم رجه مره اله ف أن عة ورل الله ل لوَئَهُمَ ليو نَ مُنكرَا من ْمَل 
رور ووز اشر له نه صَاوِقٌ» ثم وَجَدَهُ 

e OE 

قلت: والصواب ما ذهب إليه الجمهور من أن اليمين الغموس لا ينعقد, ولا 
كفارة ف إذ هو ليس سفن أضل ولا ححا من كنات ولا تة عل أن فيه الكفارة 


(۱) المبسوط (۸/ ۱۲۷). 
(۲) الموطاً (۱۷۳۲). 
(۳) المغنى .)٤۹٦٩ /٩۹(‏ 
)٤(‏ الأم (۷/ 34). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
والله تعالى أعلم. 


َ 0 7 9 و 5218 EE)‏ 
قال الله تعالل: 4 lr‏ الغو اميك و 
اطم يتا عق عدا ن قگفرئة: ظعام عكر سكين من أوسا 
ما 2 عون اا كنار كتة: أو قري رقب قن أ عمد يام كاله 
يار ذلك كف َس ذا حلفم وأحقطوا بتڪم كدَلِكَ بین آله 
ن ايآ 6 غ مَفَكْرُونَ 4[ المائدة: 8.5] 
فيها مسائل عِدّة: 


َو 


مسألة : حكم اليمين اللغو 
وقد تقدمت عند قوله 0 ل يُوَاخِدُكُمْ الله بلغو فى 
يوا اا ناک وا غم لَه خَفُورٌ حلي [البقرة:ه؟؟]. 
مسألة : انعقاد اليمين بمرة واحدة وإن لم يكرره 
قال الطبري كنلثة: وقد أجمع الجميع لا خلاف بينهم: أن اليمين التي تجب 
GEE‏ تلزم E o‏ واحدة» وإن لم يكزرها الحالف 
مزات: وكان معلومًا بذلك أن الله وار الف العاقد قلبّه على حلفه» وإن م 
يكرّره ولم يردّذه''". 
مسألة: يستحب إبرار المقسم إذا كان القسم على مباح 


عن البَرَاءَ بْنَّ عازب طقلة ف قَالَ: : رتا الي ل بسع ا 
عيادة المريضٍ» وَاْبَاعَ ا شيت العاطِس» ورد د السلا وَنصرَ المظلوم. 
وَإِجَابَة الذّاعِي رار الق 


قال ابن بطال كَلَنُْ: وإبرار الق مندوب إليه إذا أقسم عليه فى مباح يستطيع 


.)071 /٠١( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.)5١551( رواه البخاري (55 5 7)) ومسلم‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن 
ا 
ا 


ا 5 1 اض © ر N‏ ا 
قال النووي يناثه: وما !: برا القَسم قَهُوَ و سنة أيضا مستحبة متأكدة وإن 


نه تكن فو تنعت از َف قر أذ تخد يك كد کي ون كل 1 
7 


کک بت ان ابا بكر له نا َب الرؤيا حَطْرَة النبي يل قال لَه النبِيّ كلا 
ا أخطات نما نكال ا ت عات ا ر ولا دن ال 


ت يخيره) 7 
ks‏ نيان SG‏ 
قال الله تعالى: لإفكَفَرَئهة إِظعَام ع عَهَرَةِ مَسکين مِنْ ار سَطِ ما تُظهمُونَ هليم أو 
ا : أو ریز ر قسن ل جت قصب تلقة ار كلك كرك بسي إ6 ا 
[المائدة:۸۹] . 
مسألة: لزوم الكفارة على من حنث في يمينه 
لا خلاف بين أهل العلم من أن من حنث فيمينه أن عليه الكفارة المذكورة في 
الآية. 
قال ابن المنذر كيذلثة: وأجمعوا على أن من حلف باسم من أساء الله تعالى» ثم 
عدف أن عليه الكفار 7 
وقال ابن عبد البر 5آ: 1 تلف الْعْلَّء آن على مَنْ > کیک فا ڪلف علد ون 
لِك الْكَقَارة الي ذَكَرَ الله في كاب es TS‏ 


.)0۳۷ /٩( شرح صحيح البخاري‎ )١( 
.)۳۲ /۱٤( شرح صحيح مسلم‎ )۲( 
.)1348( الإجماع‎ )9( 

(؟) الاستذكار (0/ ۱۹۲). 


موسوعة أحكام القرآن 
س5 ب ------ 0 «وسوعة أحظام لشن 
مسألة : وجوب الكفارة بعد الحذث 
قال ابن حزم كَلَنه: واتفقوا أن الكفارة بعد الحنث تجزئ بالعتق وبالإطعام 
وبالكسوة وبالصيام'". 
قال ابن القطان كذلئة: واتة ال لي 
وأنه إذا حنث وكفر كان مؤديًا لفرضه”) 
مسألة: لا يجب الكفارة قبل الحنث 
قال ابن القطان كذلثة: واتفق الجميع أن الكفارة قبل الحنث غير وا 
قال النووي 5نالة: وَأَجمَعُوا على أنه لا تب عَلَيْهِ الْكَفَارَ قبل الحنثِ وَعَلَ أ 
کو اڏا عن الث وَعَلَ آنه لا يور تيمها علي يمن افوا في رازا 
بعد اين وَل الجْتِ مَجَوّرَهَا مَالِكُ وَالَْوْرَاعِيٌ اوري وَالشَافِعِيوَأرْبعَة 2 
مكار ع الع ور قزل ماقي ادا ار كا 
بَعْدَ الث واش شتفتى الشَّافِعِيٌ الَكْفِيرَ بالصّوْم َقَالَ: لا ڪور قبْلَ الث لاله عِبَادةٌ 
بدني قلا ور تقْدِيمُهًا عل وَفيَِاكَالصَّلَاة وَصَوْمِ رَمَضَانَ9. 
مسألة: التخيير بين الاطعام والاكساء, والعتق 
قال ابن المنذر يتاه وأجمعوا أن الحانث في يمينه بالخيار» إن شاء أطعم» وإن شاء 
كسا ومن شاء أعتق» أي ذلك فعله يجزيه*) 
قال ابن حزم كَاثه: واتفقوا أنه خير بين العتق والكسوة والإطعام. 


3 


E 


(۱) مراتب الإجماع (ص159١).‏ 

(؟) الإقناع (۲/ )٤١‏ وعزاه لكتاب (الإيجاز). 
(۳) الإقناع (57/7) وعزاه لكتاب (الموضح). 
(5) شرح صحيح مسلم (۱۰۹/۱۱). 

.)٦۷۱( الإجماع‎ )5( 

(5) مراتب الإجماع (ص١1١).‏ 


موسوعة أحكام القرآن 
ل جح |[ لق || 
مسألة : جوازإطعام مسكين عنده 
قال ابن القطان يذلثة: والجميع مجمعون على أن للرجل أن يطعم من هو مسكين 


عن : 


مسألة: لا يجزئ أقل من مد في الإطعام 


قال ابن القطان كنثه: وإجماع الجميع أن أقل من المد لا بجزئ” . 
مسألة : لا يجزئ الصوم مع وجود الإطعام, أو الكسوة, أو الرقبة 

قال ابن المنذر يَدْلَنُْ: وأجمعوا أن الحالف الواجد للإطعام» أو الكسوة» أو الرقبةه 
لا يجزيه الصوم» إذا حتت فى يمين . 

قال ابن حزم كفآث: واتفقوا أن من عجز عن رقبة وكسوة وإطعام من حر أو عبدٍ 
ذكر أو أنثى في حين حنثه فكفر حينئذ ولم يؤخر إلى تبديل حاله فصام ثلاثة أيام يجوز 
ضيامها متتابعات أجر اه . 

مسألة : الإجزاء في الكفارة بعتق رقبة مؤمنة 

قال ابن المنذر ينثه: وأجمعوا على أن من وجبت عليه كفارة يمين» فأعتق رقبة 

ا و 
مسالة : ذكر العيوب في الرقبة التي لا تجزئ في الإعتاق 

قال ابن المنذر يفاثه: وأجمعوا على أن من العيوب التى تكون في الرقاب ليجزي» 
ومنها ما لا مجزي» فم أجمعوا عليه أنه لا يجزي: إذا كان أعمى» أو مقعدًاء أو 
مقطوع اليدين» أو أشلهماء أو الرجلين'"". 
)١(‏ الإقناع (57/1) وعزاه لكتاب (الإنباه). 
(0) الإقناع (57/5) وعزاه لكتاب (النير). 
(9) الإجماع (11775). 
(4) مراتب الإجماع (ص١1١).‏ 
() الإجماع (110757). 
(5) الإجماع (1۷۳). 


له ]| موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : في الكفارة بالاعتاق يحجزئ فيها العور, والعرج الخفيف 

قال ابن المنذر يخّثة: وأجمع كل هؤلاء الذين ذكرت أن الأعور يجزئ والعرج 

الخفية ۳۵ 
مسألة 

قال ابن حزم كتلثه: واتفقوا في أن الحر أو الحرة من المسلمين إن حنث فلزمه 
كفارة يمين فأعتق بعد حنثه فيها كفارة رقبة مؤمنة سليمة الأعضاء في جميع أعضاء 
الجسم» ولا يعتق عليه بحكم ولا قرابة ولا بشيء يوجب العتق على ما نذكر في 
المكاتيين ولا من المدبرين ولا من المعتقين إلى أجل أن ذلك يجزئه ذكرًا كانت الرقبة 
E‏ 

مسألة : اليمين اللغو لا كفارة فيه 
قال ابن عبد البر كانه : وأجمعوا أن اللغو في اليمين لا يجب فيه الكفار 
مسألة : الرّجُل يُقول كفَرَ بالله أوَأَشْرَك بالله ثم 
يماي 

e E ا ل‎ 


اهل اا اروا 5 رلا يُوجِبُونَ فيها كَمَارَةَ ويكرهُوتا وَهُوَ 
E‏ 


.)۱۹۹/۱۲( الأوسط‎ )١( 
.)١159١0ص( مراتب الإجماع‎ )۲( 
.)537 /۲( الإقناع لابن القطان‎ )۳( 


ترا أذ کرت يل أذ فرت بال أز يرث ب ا4 أو كرفت ون الإشقام َه 
يمين وَعََيْ الما إن حَِتَ فَهُوَتَْظِيم َه يمين الله وهو قول: خد ُن حَنبل. 
ومن رأی الْكَمَارَةَ عل مَنْ َالَ هُوَ ودي أ تَضرَانٍ أو تخو ذَلِكَ. .. عب لله ِن 
عمَرَ وَعائشة وَالشَّْبِيٌ ا وجاهد وَطَاوْسٌ وَإِبِرَاهيم وَالْحَكَمُ وب قَالّ: احمل 
E‏ 
وَإِسْحَاق 
مسألة : اختلفوا فيمن اعتتق رقبة غير مؤمنة 


قال ابن المنذر يََزَنه: واختلفوا فيمن أعتق تق عنها غير المومنة: 

فقالت طائفة: يجزته كذلك قال عطاءء وأبو ثور» وأصحاب الرأي 

وقالت طائفة: لا جزئه إلا مؤمنة» هذا قول مالك» والآوزاعي» والشافعي» وا 
عسك. 


e. 


واعتلٌ بعض من يقول بالقول الأول بظاهر القرآن أو ريز رقب 

قال: وما أعتق يجزئ على ظاهر الآية. 

و أن ناغل ل :ذلك 0 رطف ورشييكت 
َل فى حُجُوركم الآية» قال: فلا اشترط في الربائب الدخول على الأمهات, وأبهم 
الآمهات» فلم يشترط فيهن دخول» فإن شاء أمهم على العموم» والشرط فيا لم يبهم 
مستعمل لا يجوز أن يجعل حكم أحدهما حكم الآخر» فكذلك لا عم في كفارة 
اليمين الرقاب» واث E‏ جا سرك اكيم او ار ويك قي 
المؤمنة» وليس هذا من الشهادات بسبيل» > لأن الجميع نقلوا المراد عن الله أنه أراد 
العدول في الموضع الذي ليس فيه ذكر العدل» فوجب ذلك باتفاق الجميع عليه؛ لا 
لأن أحدهما قياس على الآخر. 

وسبيل ما اختلف أهل العلم فيه الرجوع إلى ظاهر القرآن قال الله تعالى: أو 
كَرِيرُ رََبَةِ4ك وما ان رَبّكَ نياك ولا لم يجعل من خالفنا حكم الصوم كفارة 


.)١95 /6( الاستذكار‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


اليمين متتابعًا مثل حكم الصوم في كفارة القتل وجب عليه أن يقول: إن حكم الرقبة 
في كفارة اليمين لا يجب أن تكون كالرقبة في كفارة القتل من حيث فرق» بين| الصوم 
إذ جعل لكل آية ا 
مسألة: حلف ألا يأكل طعاما فذاقه 

قال ابن المنذر كِكْلثة: وأجمعوا أن من حلف ألا يأكل طعامًاء ولا يشرب شراباء 

فذاق شيئا من ذلك» ولم يدخل حلقه» أنه لا يحنث"". 
مسألة: حلف ألا يتكلم فتكلم بلغة ما 

قال ابن المنذر يتلثة: وأجمعوا أن الرجل إذا حلف أن لا يتكلم» فتكلم بأي لغة 

کان 
مسألة: الحالف الغير مستحلف له نيته ويقبل قوله 
إذا لم يتعلق بحق آدمي 

قال القاضي عياض كذتنه: لا حلاف نعلمه بين العلماء في الحالف غير مستحلف 
فيا بين العبد» وبين ربه» مما لم يتعلق به حق لآدمي» ولا ما فيه حق لغيره إذا جاء 
مستفتياك ولم تقم عليه بينة أن له نيته ويُقبل قوله””». 

مسألة: اليمين على نية المستحلف فيما تعلق به حق الغير ^ 

قال القاضى عياض يكلثه: وأما من حلف لغيره في حق آدميء أو وثيقة متبرعاء 
أو مقضي عليه فلا خلاف أنه يحكم عليه بظاهر يمينه إذا قامت عليه بينة» حلف 
مازعا أو مشفحا : 
)١(‏ الأوسط (۱۹۳/۱۲). 
(5) الإجماع (110/0). 
(9) الإجماع (11/5). 
(4) إكمال المعلم .)5١5 /٥(‏ 
() التبويب والإجماع ودليله (مع زيادات) مستفاد من كتاب: (إجماعات القاضي عياض») جمع 

د/ صالح العمري رسالة ماجستير - جامعة أم القرى. 
(5) إكال المعلم .)5١5 /٥(‏ 


موسوعة أحكام القرآن ۹ 
سند هذا الإجماع: عن أبي هريرة ذه قال: قال رسول الله يَِ: «اليَمينُ عَلَ نب 
° ان 7 


عن آي هُرَيْرةَ طله قال َال رَصُولُ الله 6له: مينك عَلَ مَا يُصَدَّفَكَ عَليْهِ 
صاحبك»» وقال عَمْرُو الع نلك ك قك به صَاحِبَكَ7". 

قال النووي ى كذلنه: ويك على ما يُصَدَُكَ علي صَاحيكَ» وَفي روَاية: «اليَِينْ 
ل به الْسَحْلِفِ» امليف بِكَسْرٍ اللّام وَمَذَا الْحَدِيث مول عَلَ ا للف 
اسْتسْلَانٍ الْقَاضِي لإا ذَعَى رَجُلْ عل رَجلٍ حَقا حلم القَاضي فَحَلَفَ وَوَرَى 


موي ارو قار الع و لاي 0 
ّى عة وره ولا بُ سوا لف ناء من َير تليفٍ أو عله َه 
اهي غج يي ذلك رلا اناز نة اسلف عير الْمَاضِي. 


6 o 2 


رال أن لون قل َه احالف في کل ال : خوال إلا إا اشتحلة القَاضي أو 


6 


AS‏ وہ ور 
ی ر عل ني اسلف وه مُرَادُ الحدِيثِ م إذا 


لف عند الَْاضِي من عر استخلاف القَاضِي في دَعوقن فالاعتبار بد 5 
وَسَوَاءٌ في هَذَا كله الْيَمينُ بالل كَعَال 1 بالطّلَاقٍ وَالْعَتَاقِ إلا أنه إذا حب لقاع 
بالطلاق أو بالعتاق تنفعه التورية ويكون الاعتبار بنية الحالف؛ لأن القاضي ليس له 
التحليف بالطَلاق الاق وإ شحف بان عا وَاعلَمْ أن التؤرية يََوَإِنْ كَانَ لا 
نتت بها فاا ڪور فعا حَيْت بعل پا حن نتج وَهَذَا مَعٌ علي هدا تفصيل 
مَذْهَبٍ E‏ وَل 0 8 ل مَالِكِ 0 في ذ ذَلِكَ 


ا د لك يل م ا ا 


ا 


O 


لا موسوعة أحكام القرآن 
سا ڪڪ ڪڪ 
ُو بِقَضَاءٍ عَلَيْهِ قلا جف آنه كَمْ عليه بظاهر یوین سَوَاءٌ حلّفَ. 
قال لله يتأي آلَّذِينَ َامَنُوَا اوا بالْعْقُودٍ حت لَڪ 
بَهِيمَةٌ عَم إلا ما يل عَلَيكُمْ غَيْرَ يلل ألصَيَدِ وَأَنثم 2 
إن لله َّم مَا يُرِيدُ 4 [الائدة:١]‏ 

َا الشافِعِي كخلثه: جائ الَا SS‏ 
تايها الذي عَامَنُوَا ووا أ بألعفُود14 الائدة:١]‏ وفي: ليُوقُونَ بالكَذرِ وَيَخَافُونَ 

E‏ 1سادا وذ كر اله ل الوا بالود لان في عر 
آي من كت نها فول : لوَأوفُوا بهد آنه إا عَهَدُمَ وَل د ار 
0 [التحل:١+]‏ را الرَبيع الأية وكَولَة يفون بِعَهَدِ أَللّهِ ولا يَنفُصُونَ الْمِيكَقَ # 
[الرعد: ٠‏ مَعَ ما ذْكْرَ يه الفا العَهْ. 

E‏ ره عام ع کل عَفْد وَيُشْبه 
اله تَا عل ُن کون أرَادَ الله ڪھ أن بوني كل عَفْدِ َذْرِ إا كَانَتْ في الْعَقدِلله 
طَاعَة وَين فيا أَمَرَ ر بالْوَفَاءِ منها lS‏ 

قال الله تعالل: اوعفد آله ذا عدم ولا قرا أ الْأَيمَنَ بَعْدَ تَوْكِيدِهًا 

رڌ جَعَلَم لله عََيِكُمَ گفيا نَأل يع ما فْعلُونَ © ولا کڪو ٠‏ 

e‏ وة أنكقا تتِّدُونَ ايم دخا يڌڪ أن ؟ 

آم ي أرق من أمة انما نلوك أله بف ولبق [ EE E‏ 

كمون [النحل:۲۰۹۱٠]‏ 


ج تاويل الآيات: 
ب في تأويل ول تعالى: واوا بهد أله | ا هد الا ترا الأشويقة 
وَقَدَ s2‏ رَه ڪا 1 يلا إن أله يَعْلَّمْ مَا تَقَْ 0 
لل o‏ 


.)۱۱۷/۱۱١( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)194/4( )الام‎ 


موسوعة أحكام القرآن ]1 
به على أنفسكم حقا لمن عاقدموه به وواثقتموه عليه رلا تنقْصُوأ الاين بَعْدَ 
َو كيدها يقول: ولا تخالفوا الأمر الذي تعاقدتم فيه الأييان» يعني بعد ما شددتم 
الأيهان على آنفسكم» aE am‏ 
منه: وكد فلان يمينه يوكدها توكيدًا: إذا شددها وهي لغة أهل الحجازء وأما أهل 
نجد. فإنهم يقولون: أكدتها أؤكدها تأكيدا. وقوله: لأوَقَدَ جَعَلَتُمْ أله عَلَيْكُمْ 
گفیلا) يقول: ولد عناتم الفا زرناء ب الجافرم عله عل السك E‏ 
الموفى منكم بعهد الله الذي عاهد على الوفاء به والناقض ١"‏ 

وقال العلامة السعدي يَزَثه: «وهذا يشمل جميع ما عاهد العبد عليه ربه من 
العبادات والنذور والأيمان التى عقدها إذا كان الوفاء بها براء ويشمل - أيضا - ما 
كانه عله نهر ررقيو كالعيود نين و ا عة الى يده السك ر 
MEM‏ لمك ہی الله عن 
نقضها فقال: #وَلا تنقُصُوأ الاين بعْدَ تَوْكبدِهَاك بعقدها على اسم الله تعالى: وقد 
جَعَلَتُم الل مك4 أي ار ا کد يحل لك أن لا کر 
جعلتم الله عليكم كفيلا فيكون ذلك ترك تعظيم الله واستهانة به» وقد رضي الآخر 
منك باليمين والتوكيد الذي جعلت الله فيه كفيلا. فا ائتمنك وأحسن ظنه فيك 
فلتف له ب قلته وأكدته. 

إن آلنّه يَعْلَمُ ما تَفعَلُونَ© يجازي كل عامل بعمله على حسب نيته ومقصده. 

ورلا ڪوٺوا4 في نقضكم للعهود ااال فال و افا رادها عام ده 
متعاطيهاء وذلك ‏ گالّی) تغزل غزلا قويا فإذا استحكم وتم ما أريد منه نقضته 
فجعلته #أنكتًا) فتعبت على الغزل ثم على النقض» ول تستفد سوى الخيبة والعناء 
وسفاهة العقل ونقص الرآي» فكذلك من نقض ما عاهد عليه فهو ظالم جاهل سفيه 
ناقص الدين والمروءة. 

وقوله: لتتخِدُون اينڪ دَخَلَا بَبِنَكُمْ أن تَحُون أَمَّةّ ھی ر من امه أي: 


.)۱ /۱۷( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 


-|[ * ]| موسوعة أحكام القرآن 
لا تنبغي هذه ا حالة منكم تعقدون الأيان المؤكدة وتنتظرون فيها الفرصء فإذا كان 
العاقد لها ضعيفا غير قادر على الآخر أتمها لا لتعظيم العقد واليمين بل لعجزه» وإن 
كان قويّا يرى مصلحته الدنيوية في نقضها نقضها غير مبال بعهد الله ويمينه. 
كل ذلك دورانا مع أهوية النفوس» وتقديم لها على مراد الله منكم» وعلى المروءة 
الإنسانية» والأخلاق المرضية لأجل أن تكون أمة أكثر عددا وقوة من الأخرى. 
وهذا ابتلاء من الله وامتحان يبتليكم الله به حيث قيض من أسباب المحن ما 
يمتحن به الصادق الوفي من الفاجر الشقي. 
وبين لَڪ يَوْمَ لْقِيّسَةِ مَا كنم فِيه لفون فيجازي كلا با عمل» ويخزي 
الغاد 7 
قال الله تعالل: ولا تتّحِدُوا بتڪم دحلا يڪم فز 
بعد وا و ل 
عَظِيمٌ © وَل روأ ٻعَهدِ الله تمتا ليا إِنّمَا عند اله هُوَ خَيْدُ 


لَڪ إن كنع تَعَلَمُونَ 4[ النحل:٤ ]٠١ ٩‏ 


1 


ل قد 


1 


>] تاويل الآية: 


قال الطبري كثلثة: القول في تأويل قوله تعالى: ولا كَتَجِدُوَا ايڪ دَخَلا 
يڪم زل E‏ وَتَذُوُواً آَلسُوَءَ ا صَدَدقُمَ عَن سيل الله وَلَكُمْ عَذَابٌ 
عَظِيمُ 4# [النحل: 4 3] يقول تعالى دکره: ولا تتخذوا أيانكم بينكم دخلا وخديعة 
بینکم تغزون بها الناس قزل قم بَعْدَ ُبُوتِهَاه يقول: فتهلكوا بعد أن كنتم من 
الحلاك آمنين. وإنما هذا مثل لكل مبتلى بعد عافية» أو ساقط في ورطة بعد سلامة, 
وما أشيه ذلك (زلت قدمه)» كما قال الشاعر: 5 

يوك وله التي اا و ا يي ساون 


وقوله: #وَتَدُوقُوا لسو يقول: وتذوقوا أنتم السوء وذلك السوء: هو عذاب 


لاسا ل لس ل ل ل لسلسل ل ل ل 03 أ 
الله الذي يعذّب به أهل معاصيه في الدنياء وذلك بعض ما عذّب به أهل الكفر هيما 
صَدَدُمَ عن سَبِيلٍ اه يقول: با تتتم من أراد الإيهان بالله ورسوله عن الإييان 
رلك عاب ب عَظِيمٌ# في الآخرة» وذلك نار جهنم» وهذه الآية تدلّ على أن تأويل 
برَيْدة الذي ذكرنا عنه» في قوله: وَأَوْفُوا بعَمْدِ أَللّه | اذا عَهَدثّم» والآيات التي ھا 
أنه عَنِيَ بذلك: الذين بايعوا رسول الله ية على الإسلام» عن مفارقة الإسلام لقلة 
SD‏ 
عن الهدى» وقد وصف تعالى ذكره في هذه الآية فاعلي ذلك أ: نهم باتخاذهم الأيهان 
داد بينهم» ونقضهم الأيان بعد توكيدهاء صادون عن سبيل الله وأنهم أهل 
ضلال في التي قبلهاء وهذه صفة أهل الكفر بالله لا صفة أهل النفَلة بالحلف عن قوم 
إلى قوم. 

القول في تأويل قوله تعالى: رلا دش َمترُوبعهَدِ اله تمتا ليا نما عند أله هو 
َير لَڪ إن کن تَعْلَمُونَ © ما عِندَكُمْ ينقد و عند أله باق وََتَجْرِيَنَ ألَذِينَ 
صَبَرُوَأ أَجْرَهُم بأَحْسَن مَا كأنُوأ يَعْمَلُونَ #4 [التحل:ه4. .]٠٦‏ 

يقول تعالى ذكره: ولا تنقضوا عهودكم أا الناس» وعقودكم التي عاقدتموها 
من عاقدتم مؤكديها بأيانكم» تطلبون بنقضكم ذلك عرضًا من الدنيا قليلا ولكن 
أوفوا بعهد الله الذي أمركم بالوفاء به» يثبكم الله على الوفاء به» فإن ما عند الله من 
الثواب لكم على الوفاء بذلك» هو خير لكم إن كنتم تعلمون» فضل ما بين العوّضين 
اللذين أحدهما الثمن القليل» الذي تشترون بنقض عهد الله في الدنياء والآخر 
الثواب المتزيل في الاتخرة عل الرفاء به تم بين تعال دكره فزق .ما بين الورضيين 
E EEO‏ لتر انا بان هريط ده لل ده 
فاعملوا وعلى الباقي الذي لا يفنى فاحرصوا. وقوله: وجري الذي صَبَرُوا 
EE "0‏ يسار اقول تعالى ذكره: وليثيبنٌّ الله الذين صبروا على 
طاعتهم إياه في السراء والضرّاء. ثواءهم يوم القيامة على صبرهم عليهاء ومسارعتهم 


موسوعة أحكام القرآن 
 |-‏ _#صوعة جام لع 
في رضاه» بأحسن ما كانوا يعملُون من الأعمال دون أسوئهاء وليغفرن الله لهم سيئها 
ES‏ 
قال تعالن: ولا يا أل ألو القضل نڪ وآلسّعة أن بز 4 يووا أل 
َلْقُرْقَ وَآلْمَسَكِنَ وَالْمُهْجِرِينَ فى سَيِيلٍ آللّه و يع أ بشت أل 
يون أن يَغْفِرَ الد لَڪ وله عَفُورٌ ري4[ النور: ” ؟] 
>] وفيها مسائل: 


قال الطبري كخلثه: القول في تأويل قوله تعالى: وآ از a‏ 


والشعة أن ب ول افق وسكي وجري فى سَبِيل لله وليَعفُواوَلَضْفَحْوَا ألا 
بون أن يَغْفرَ الله لَڪ وله غَفُو رجي [النور:؟؟]. 

يقول 0 ذكره: ولا يحلف بالله ذوو الفضل منکم» يعني : ذوي التفضل 
والسّعة يقول: وذوو الجدّة'". 

قال العلامة السعدي كنله: رلا يا4 أي: لا جلف «أزأوا لْقَضَلِ نڪ 
الك ان نزتو رك E‏ َالْتمَجْرِيتَ ف شبيل ألله و صخر 
كان من جملة الخائضين في الإفك «مسطح بن أثاثة) ' وهو قريب لأبي بكر الصديق 
َيه وكان مسطح فقيرا من المهاجرين في سبيل الله» فحلف أبو بكر أن لا ينفق 


عليه» لقوله الذي قال. 
مام سا ا ا قر 
العفو والصفح؛ ويعده بمغفرة الله إن غفر له فقال: ألا تيو ن يَغْفْرَ الله لَكُمّ 


الله غَفُورٌ ري4 إذا عاملتم عبيده» بالعفو والصفح» E‏ 0 


.)۲۸۷ /۱۷( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.) ١8ه‎ /١9( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )۲( 
.)077 تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان (ص‎ )( 


ل 


. عن عَابشَة روج الي يله حينَ قَالَ ا 
لراك إن اذ 
0 فَمَالَ أو بر الصديقء TT‏ / 
ألو نف على مِسْطح سيا أبَدَ بَْدَ الذي قال لِعَايِعَة. ََنْرَلَ الله: 4 وآ 0 
لفطل سم اشد أن ل زل ر الآ قال أبُو بَكْر: ابل الله إن 
أن يعفر الله لي» رجح إلى مشطح اة التي گا نه علي وَقَالَ: وَالله لآ 


ەو ې 


E 


8 
1 
5 
$o 
1 
1 
2 
N 
ى‎ 
مام‎ 
E 
8 
2 


و 


دحت 


8 
رِعهًا 


موه 


مسألة :من حلف على يمينء قرأى غیرها خَيرا منها, 


ديه لوم 


فلياتهاء وليكفر عن يمينه ب 


ا 


عَنْ آي هريره ظا قَالَ: عتم جل عِنْدَ الي يلك ثم جَعَ إِلَ أَمْلِه فَوَجَدَ 
الصَبْية قد نَامُوا نأ مايه فعا از ين أجل ي صبیته ا 


35 e 
م‎ 


0 شوک له يي کر لِك لهم َال رسو الل :من حل عل يمن فَرَأى 
عَْرَهَا حبرا مِنهاء فليَأتباء ولیکفر عَنْ ميزه ". ˆ 


e‏ عن أن هري نك أن ْول ا يكلف قلل: ١مَنْ‏ حَلَفَ على يمن 
َرَأَى غَبْرَهَا حر اھا فلکفر کر کف لعفم 500 


عقوت و ارو كان مقر و كر قال تمصو الام امون ا قاو كوه وما را e‏ 
وعن تيم بن طرّفة) ل: جَاءَ سائل إلى عدي بن حَاتِم» فساله تفقة في ثمن خادم 
e‏ درعي» ومغفري» 
ا “f‏ كوه + ىلم 1ه E 8 2 e or‏ 1 
8 ل ل 
و 


.)۲۷۷۰( رواه البخاري كك ومسلم‎ )١( 


(۲) رواه مسلم .)١19٠0(‏ 
(©) المصدر السايق. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


(0), 


ك2 ومن الإجماع: 
وقال النووي كنا في مذ الْأَحَادِيثِ لاله عَلَ م 1 
ا من ال اوی عل الین اسب لَه الحنث و رمه | 


5 


وهدام 0 متفق عليه" . 


يناي عل E‏ 0 31-8 
قال الله تعالل: «(إو له كما بل أدب اة إذ اقرا 
1-1101 

وفيها مسائل: 


مسألة : تأويل الآيات 
قال ابن كثير كنلته: #إذ أَقْسَمُوا يرما مُصْبِحِينَ 4 أَيْ حَلَفُوا فيا فیا ببنَهُمْ 


جد مرا ليا لت يلم ِم ققد ولا سائ ليور مرم لهم وا يضفو 
مت بء ولا نتقثون» أيْ فا َلَهُوا ودا حم انه في أبماغم فقال تعالى: 


##فَطافَ عَلَيهَّا طابفُ من رَبك و هُمْ تَآيِمُونَ 4[ [القلم:5١]‏ 1 أى أصابتهًا 1 سوي 


6 


7 


قال القرطبي ناه : ولا يَسْتَدنُونَ» يعني ل يَقَولُوا إن شَاءَ ا 
قال السعدي يخلثه: أقسموا وحلفوا من غير استثناء» أنهم سيصرمونها أي: 
يجذونها مصبحين» ولم يدروا أن الله بالمرصاد» وأن العذاب سيخلفهم عليهاء 


.)١19١( رواه مسلم‎ )١( 
.)1١9/١1١( شرح صحيح مسلم‎ )۲( 
.)۲۷١ /5( الجامع لأحكام القرآن‎ )۳( 
.)5١5 //( تفسير القرآن العظيم‎ )٤( 
.)۲٤١ /۱۸( الجامع لأحكام القرآن‎ )٥( 


موسوعة أحكام القرآن "ما 
معنم ع له ل 1ن 5م :2 
ا ا 
مسألة: معنى الاستثناء في القسم 
الاستثناء في القسم هو قول: والله ت إن قا ا 
مسألة: حكم الاستثناء في القسم 


ثبت النص والإجماع أن الاستثناء في القسم جائزء وهو مسقط للكفارة إن 


عن أبي e‏ ا ا ل 
أُسْتَحْمِلَه فقال ا ار 0 


يك فد ا َلك له فقالَ: «مَا آنا کل الله إن وَالله u‏ ل 
ر 0 کم ٤‏ 


لف على يمين فَأَرَى غَبْرَهَا حبرا مِنهاء إلا كَفَرْتُ عَنّْ يَميني» وَأََيْتْ الّذِى هُوَ 
كوي 
وعَنْ آي هْرَيْرَةَ قَالَ: «قَالَ سان بْنُ دَاوْدَ عَلَيْههَا السَّلامْ: لَأَطوهنَ اللَيلَ با 
۶ لىع يوم عو عه هك مو 


امْرَأةِ تلد كل امْرَأَةٍ غلامًا قال في بل اله کا 4 الك" قل إن اء الله فلم 
يقل وَنَيِىَ: َأطَافَ بن وََ َل مهن إلا ار رأة يضف إِنسَانِ» قال التي كلل: 31 
قال: إن شاء الله e34‏ ّث وَكَانَ اک اع 

قال النووي كآثه: يُسْمَحَبٌ لوان دا قال سأفعل گا أن ا لله 
تَعَالَ لِقَوْلِهِ تَعَالَ: #ولا تَقُوآَنَ ىء إن الأول ذَلِكَ غَدَا © إلا أن يَمَاءَ آذ 
[الكهف:: 4 ودا ا لحديث وَمِنْهَا أَنّهُ إذَا كناء ابن يكال 
(۱) تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان (ص .)88٠‏ 
(۲) الجامع لأحكام القرآن (۱۸/ .)514١‏ 
(©) رواه البخاري (1۷۱۸)» ومسلم .)١159(‏ 
)٤(‏ رواه البخاري »)0۲٤۲(‏ ومسلم .)١155(‏ 


أ الق[آ 
00 ل اد الین لول يك في هد 
الله 4 ينث وَكَانَ دَرَكَا َاجَيه) و عي ا 
:ان شرك ل بين وال أذ يعون توى قل راغ 
شَاءَ الله ت َال قال الْقَاضِي: أَجْمَعَ المملِمُونَ على أن قَوْلَهُ ِن شَاءَ الله 
مع اعا لين برط ونو متُصِلاا'"'. 
ا 


ال الْقَاضِي: أَْمَمَ اممسلِمُونَ عَلَ أن ن قَوْلَهُ إن شَاءَ الله يَمْنَعُ انعِمَاد اليَمِِنِ برط 


مسألة: الحالف لا يكون مستثنيًا حتى يتكلم 
بالاستثناء غير مضمر له 
قال ابن المنذر يخلثه: أجمع كل من نحفظ من أهل العلم على أن الحالف لا يكون 
مستثنيًا حتى يتكلم بالاستثناء» وإن أضمر الاستثناء في نفسه لم ينفعه ذلك حتى 
و 
قال الله تعالل: ا ا 
يَعلَّحةُ يَعلَمُهُم وَمَا لِلطَلِينَ مِنْ أنصًار)[الغرة:۲۷] 
>) وفيها ساكل 


اخ 

Ca 
ع‎ 
ہے‎ 


هو 


مسألة : تأويل الآية 


قال الطبري كناثه: يعني بذلك جل ثناؤه: وأي نفقة أنفقتم- يعني أي صدقة 
تصدقتم أو أي نذر نذرتم يعني «بالنذر»» ما أوجبه المرء على نفسه تبررا في طاعة 
الله» وتقربا به إليه: من صدقة أو عمل خير «فإن الله يعلمه» أي أن جميع ذلك بعلم 
الله» لا يعزب عنه منه شيء» ولا يخفى عليه منه قليل ولا كثير» ولكنه يحصيه أيها 


.)۱۱۸/۱۱( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )۲( 


(۳) الأوسط (7١1//ا5١).‏ 


الناس عليكم حتى يجازيكم جميعكم على جميع ذلك. 

فمن كانت نفقته منكم وصدقته ونذره ابتغاء مرضاة الله وتثبيتا من نفسه» جازاه 
للشيطان» جازاه بالذي أوعده. من العقاب وأليم العذاب"". 

العلامة السعدي اة : رما E‏ تدر ن در قن أَللّهَ 

0 كبر وما إلكليين مق ا [rv‏ 

N oS ES 
بهاء والنذور التى ألزمها المكلف نفسه. وإن الله تعالى يعلمها فلا يخفى عليه منها‎ 
شيء» ويعلم ما صدرت عنه» هل هو الإخلاص أو غيره» فإن صدرت عن إخلاص‎ 
وطلب لمرضاة الله جازى عليها بالفضل العظيم والثواب الجسيم» وإن لم ينفق العبد‎ 
ما وجب عليه من النفقات ولم يوف ما أوجبه على نفسه من المنذورات» أو قصد‎ 
بذلك رضى المخلوقات. فإنه ظالم قد وضع الشيء ء في غير موضعه» واستحق العقوبة‎ 
البليغة وم ينفعه أحد من الخلق ولم ينصره فلهذا قال : وما لِلطَلِيِينَ مِنْ أنصار4”.‎ 

مسألة: من فوائد الآية 


قال الشيخ العلامة ابن العثيمين كِدَرَنِْ: من فوائد الآية: 

-١‏ من فوائد الآية: أن الإنفاق قليله وكثيره يثاب عليه المرء؛ وذلك لقوله تعالى: 
وما قفتم مّن نَمَقَةٍ4» وكلمة «نَمَقَةٍ4 نكرة في سياق الشرط؛ فهي تعم؛ وعلى 
ذلك تشمل القليلء والكثير؛ لكن الثواب عليها مشروط بأمرين: الإخلاص لله؛ 
وأن تكون على وفق الشرع. 

۲- ومنها: أنه ينبغي للإنسان إذا أنفق نفقة أن يحتسب الأجر عل الله؛ لقوله 
تعالى: إن الله يَعلَمُهُر)ك؛ 0 
فسوف تحتسب الأجر على الله. 


.)08١ /٥( جامع البيان في تأويل القرآن‎ )١( 
.)١١5ص( تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان‎ )1( 


لا موسوعة أحكام القرآن 

5 + بل ٠‏ سوسوعة احكام سه 

- ومنها: أن ما نذره الإنسان من طاعة فهو معلوم عند الله. 

5 - هل تدل الآية على جواز النذر؟ 

الجواب: الآية لا تدل على الجواز”". كما لو قال قائل مثلا: «إن سَرَفْتَ قن الله 
يَعْلَمُ بم سَرِقَيِكَ»؛ فإن هذا لا يعني أن السرقة جائزة؛ وعلى هذا فالآية لا تعارض نمي 
النبي يكل عن النذر؛ لأن النهي عن النذر يعني إنشاءه ابتداءً؛ فأما الوفاء به فواجب 
إذا كان طاعة؛ لقول النبي وَلة: «مَنْ تَذَرَ أن يُطِيعَ الله َليْطعْةً). 

© - ومنها: عموم علم الله بكل ما ينفقه الإنسان, أو ينذره من قليل» أو كثير. 

5- ومنها: الرد على القدرية الذين يقولون: إن الإنسان مستقل بعمله» وليس لله 
فيه تدخل إطلاقًا؛ وجه ذلك: أنه إذا كان الله يعلمه فلا بد أن يقع على حسب علمه؛ 
وللا رم أن يكون الله غير عالم؛ ولهذا قال بعض السلف: جادلوهم بالعلم؛ فإن 
اوا نە 

۷- ومنها: أن الله 3# لا ينصر الظالم؛ لقوله تعالى: رمَا لِلطَلِمِينَ مِنْ أنصار؛ 
ولا يرد على هذا ما وقع في أحد من انتصار الكافرين لوجهين: 

الوجه الأول: رع ET‏ 0 
النبي كَل کا قال تعالى: حي إِذَا فَشِلْكُمْ وَتَتدرَعْثُمْ فى الْأَمْرِ وَعَصَيْئُم مَنْ 
أ ا را آل عمران 0 

الوجه الثاني: أن هذا الانتصار من أجل أن يمحق الله الكافرين؛ لأن انتصارهم 
هناك السو حتى تكون العاقبة للمسلمين» کا قال تعالى: وَلِيْمَخَصَ 
الله أَلْذِينَ اوا يَنْحَقَ الْكَفِرِينَ ©[ [آل عمران:١4 ]١‏ 

e ESE e ENA 
.]؟١:ماعنألا‎ © لأنه لو أجيب لكان نصرًا له؛ وقد قال تعالى: هنهم لا يفْلِحُ آلطَلِمُونَ‎ 

4- ومنها: الثواب على القليل» والكثير؛ وفي القرآن ما يشهد لذلك» مثل قوله 


)١(‏ ظاهر كلام الشيخ: أنه لا یری جواز النذر ابتداء» والذي يبدو - والله أعلم - أنه لا يرى الجواز 
المطلق إنما يرى الجواز مع الكراهة كسائر الفقهاء. 


موسوعة أحكام القرآن J‏ 
تعالى: ولا يُنفِقُونَ نَفَقَةَ صَغِيرَة ولا كَبيرة وَلا يَفْطَعُونَ وَادِيَا إلا كيب لَهُمْ لِيَجْرِيَهُمْ 
لله اخسن عا كرا لرن #[لتريه:]١]ء‏ وقولة تعال فى خر سوزة الزلزلة: انين 
يَعْمَلْ مِْقَال ذَرَةٍ خَيَرَا يره © وَمَن يَعْمَلَ مِفْقَالٌ ذَرَةَ سرا ير [الرلرلة:۷» ۸]. 


مسألة : تعريف الندر 
النذر: ا كلف عل شيعه و ا لو 1 يُو جب َير 00 
مسألة : حكم الندر 


حكمه: هو جائز مع الكراهة» والوفاء به واجب. 
قال البخاري كآئه: بَابُ الوَقَاءِ بالنذرِ وَقَول : لوقون ادر [الإنسان:۷]. 
عر ارا هرا عن النذرء إن الب كلل قَالَ: «إنَّ التذرَ لآ 


يُقَدُمُ سيا ولا يُوَخَرٌ ون تخر : ج بالتذر م ون جيل 

وفي رواية : عَنْ زياد ُن جب قالَ: جاءَ ٤‏ رَجُلْ إِلَ ان عْمَرَ طةء قال : رل در 
أن يضوم يَوْمَاء - قَالَ: اظ قال ل أ 
الله بوََاءِ ار وَتجى الي يك عَنْ صم هذا الوم 

وني رواية: عن ابْن عَمَرَ ضفة. قَالَ: کی الث بك ن الَو دَقَالٌ: «إنه لا یرد 
شين إت تخر : رَجُ به من التخيل». 

قال الخطابي كذلثة: معنى نميه عن النذر إن| هو تأكيد لأمره وتحذير التهاون به بعد 
إيجابه» ولو كان معناه الزجر عنه حتى لا يفعل لكان في ذلك إبطال حكمه وإسقاط 
الحديث أنه قد أعلمهم أن ذلك أمر لا يجلب لمم في العاجل نفعًاء ولا يصرف عنهم 
ضرا ولا يرد شيئًا قضاه الله. يقول: فلا تنذروا على أنكم تدركون بالنذر شيئًا ‏ 
)١(‏ الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۳/ ١‏ 77). 
(۲) رواه البخاري (5195)) ومسلم (۱۱۳۹). 
(۳) رواه البخاري ))١195(‏ ومسلم (۱۱۳۹). 
)٤(‏ رواه البخاري (/510)) ومسلم (۱۱۳۹). 


موسوعة أحكام القرآن 
ااا 0 موسوعة أحكام القرلة 
يقدره الله لكم أو تصرفون عن أنفسكم شيئنًا جرى القضاء به عليكم» فإذا فعلتم 
فاخرجوا عنه بالوفاء فإن الذي نذرتموه لازم لكم» هذا معنى الحديث ووجهه. 
وقد أجمع المسلمون على وجوب النذر إذا لم يكن معصية ويؤكده قوله: أنه 
يستخرج به من البخيل فيثبت بذلك وجوب استخراجه من ماله» ولو كان غير لازم 
لم جز أن يكره عليه» والله أعلم'". 
قال الكاساني كخله: فَحْكْمُهُ وُجُوبُ الْوَقَاءِ با سَكّى» بِالْكِتَابٍ العَزيز وَالستة 


الاجا وقول 
كا الات لكريم قول - عر انه -: لوفو دورفم 14 الحج:5؟]ء وقؤله 
0 ا لْعَهَدِ إن ألْعَهَدَ گن مَسْكُولَا#[الإسراء: 4]ء وقول - سُبْحَانَهُ: ووأ 


ِعَهّدِ أَللّه إِذَا عَلهّد دن 4[النحل ١‏ وَالَدْرُ وع عَهْدٍ ِن التاذِر مع الله - جل وَعَلَا - 
يَلرَمُهُ الْوَقَاءُ با عَهِدَ وَكَوْلّهُ - جلت عَظَمَتَهُ: افوا بألْعُقُودِ؛[لائدة:١]‏ أَيْ الْعْهُودِ 
2 له شي اج اه - o E‏ 
وقوله - عر شَأنه: الروَِئهُم من عَلهَدَ أللة لين اننا مِن قَضْلِدِء صد َي إلى قول 
تعاق: ينا ا لَه ما وَعَدُوءٌ4[التربة: ٠٠‏ ۷۷] أَلْرَمَ الْوَقَاءَ ِعَهْدِهِ حَيْث أَوْعَدَ عَلَ 
رك الوَقَاءِ. 


كاله فقول 2 - عَلَيْهِ الصَّلَاة وَالسَّلَامُ -: «مَنْ نَذَرَ أَنْ يُطِيعَ الله تَعَالَ 
فلمطة) (۲( 


ضر 


مسألة : بعض صيغ الندر 
ر ب عقو لي م واس سن 


: لله عر انه عل كَذَاه او عَإنَ ذا 


ر سے رەو + 0( 
بحو دل چ 


.)01 /5( معالم السنن‎ )١( 
64 /5 ( بدائع الصنائع‎ (۲( 
.)۸١ /0( بدائع الصنائع‎ )۳( 


للا 0 « VY‏ 
موسوعة أحكام القراق 1 اك 
مسألة: الشَرَائط المتعلقة بالنذر 


ان ِالنَاذْنِ يا ار بالنڈور به 1 ار يه 
قال الكاساني 5خلثة: رمَا شراط ا راع اٌ: يَعْضْهَا علي بالا وَبَحْضَها 


2 


کی بوره وتاک تي ان 
© آ5 الَنِي علق بالتَاذِرٍ سر اط الْأَهْلية: 
منها: العَقْل. 

وَمِنْهًا: البلُوع: ا يصح تَذْرُ انون وَالصِّيّ الذي لا يعْقلء لن حُكُمَ التَذْرِ 
وجُوبُ انور بو وَهُمَا لَمْسَا م أَهْلٍ الْوْجُوب ودا الصَِّيٌالْعَاقلَ؛ لاه ليْس مِنْ 
هل وجُوبٍ الشَرَائِع» ألا ترَى آنه لا جب عليه عَىْةٌ من من الشْرَائِع باب الشّرْع 
ا ا ا عاب ل 
- تَعَالَ - لا بياب الْعَبْد إذْ ليس للْعَبْدٍ ولَايهٌ الإجاب ونا الصيعَة عَلَّ عَلَ 


إِيجَابٍ الله - تَعَالَ. 
وها الإسام: لا يصح تدر الكَاف 2 تى لو تدر لم سكم لا يرم مه الوَقَاُ بوه 
ربو ة 


و او 


نر نو 


وهو ظَاهرٌ مَذْهَّب الشَافِعِيٌ كانه 4 لن کون الُنذور 


الگافر لا يُوصَف يكونه فرب 
وام حُرَيةٌ التَاذر: فَلَيْسَتْ مِنْ شَرَائِطٍ الصَّحَّة ؛ فَيْصِحٌ تَذْرُ الملُوك ثم هَ إن كَانَ 
وزيم لب الست اتاد رطن خرصا یت عله الاوك وَلَوْ كَانَ 


و 


مِنْ الْقَرّب الاي كالإعتاق والإطعَام وَنَحْوِ ذَلِكَ بمب عَلَيْهِ بَعْدَ العَتاقٍ؛ لان لَيِسَ 
و ا كان نال إن اشرت هَذِهِ الشَاةَ هي َي ااا ت 
ذا الد هو حي معَق ‏ رنه حتّى يُضمَُ إل ما بعد انق في قياس فول أي 
ية وَقَدْ ذَكَرْنَاهُ في تاب الْعتاق. 

و 


وأا الطواعية: يمت , برط عِنْدَنَا خلاًا لِلشَافِعِيَ ناته کا في الْيَمِينِء وَكَذَا 
ا لحد وَامَوْلُ وَالله - عر شاه - - اع . 


.)۸١ /١ ( بدائع الصنائع‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
مسألة : سبب كراهته 


م 


قال النووي: قال المزِريٌ: تمل أن يَكُونَ . سبب النهي عن کون النذر يَصِيرُ 


مُْمَرِما ا له ياي به ر RE‏ ان يَكُونَ سيه كَوْئهُ ياي بِالْقَريَة 
الى اھان تدرو عل صروة! ال لرا ا 


م 
E‏ ا 


اة أن كود مُتَمَحُضَةً لله تَعَالَ. 

ثَالَ الْقَاضِي عِيَاض: و تیل أن النّْفِيّ لِكَوْيه د اه ا ارد 
ا در تهَى عن وا ِن حال بع ينقد ذلك ان 
الْحَدِيثِ يويد هدا وَالله عل(" . 

مسألة: من الشرك النذرلغير الله" 

م امم ا 

فإذا نل ر طاعة: وجب عليه الوفاء مها وهو عبادة» وقربة إلى الله. ولهذا مدح الله 
الموفين به فإن نذر لمخلوق تقربًا إليه ليشفع له عند الله» ويكشف ضره ونحو ذلك: 
فقد أشرك في عبادة الله تعالى غيره ضرورة» كما أن من صلى لله وصلى لغيره» فقد 
أشركء كذلك هذاء لقوله تعالى: يوون بِأَلتَدْرٍ#الإنسان:7] وجه الدلالة من الآية 
على الترجمة: أن الله تعالى مدح الموفين بالنذرء والله تعالى لا يمدح إلا على فعل 
وانجب أو مستضب» أو ثرك محرم» لا يمدح على فعل المباح المجرد» وذلك هو 
العبادة» فمن فعل ذلك لغير الله متقربا إليه فقد أشر ك 


7 7 
2 a 


3 5 ر ا ان E‏ ر ق 

قال: وقوله: وما انقفقتم من E‏ نَدَرْكُم من ندر قان الله يَعَلمةر 
[البقرة: 07 ؟]. 

وجه الدلالة من الآية على الترجمة أن الله تعالى أخبر بأن ما أنفقناه من نفقة» أو 
نذرناه من نذر متقربين بذلك إليه أنه يعلمه» ويجازينا عليه. فدل ذلك أنه عبادة. 
وبالضرورة يدري كل مسلم أن من صرف شيئًا من أنواع العبادة لغير الله فقد 


.)45/١1١( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)١55 تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد الذى هو حق الله على العبيد (ص‎ )۲( 


9 س 


قال ابن كثير: يخبر تعالى بأنه عالم بجميع ما يعمله العاملون من الخيرات من 
النفقات والمنذورات. وتضمن ذلك مجازاته على ذلك أوفر الجزاء للعاملين لذلك» 
ابتغاء وجهه. ورجاء موعوده. إذا علمت ذلك فهذه النذور الواقعة من عباد القبور 
وأشباههم لمن يعتقدون فيه نفعًا أو ضرا فيتقرب إليه بالنذر» ليقضي حاجته أو 
ليشفع له. اولك الراك لطا دا بوكر N‏ 
2" ا ا 
کا كن لِقُرَكأبِهمَ قلا يَصِلْ إل آله وَمَا گان یه كَهُوَ يَصِلْ إل كي ما 
كمون [الأنعا:٠١٠]‏ روى ابن أبي حاتم في الآية. يعني: جعلوا لله جزءًا من الحرث 
ولشركائهم ولأوثاہم جزءًاء فم ذهبت به الريح ما سموا لله إلى جزء أوثانهم تركوه. 
وقالوا: الله عن هذا غني» وما ذهبت به الريح من جزء أوثانهم إلى جزء الله أخذوه. 

وعباد القبور يجعلون لله جزءًا من أموالهم بالنذر والصدقة» وللأموات 
والطواغيت جزءًا كذلك» وقد نص غير واحد من العلماء» على أن النذر لغير الله 
ر 

قال شيخ الإسلام: وأما ما نذره لغير الله كالنذر للأصنام والشمس والقمر 
والقبور ونحو ذلك» فهو بمنزلة أن يحلف بغر الله من المخلوقات» والحالف 
بالمخلوقات لا وفاء عليه ولا كفارة» وكذلك الناذر للمخلوق ليس عليه وفاء ولا 
كفارة» فإن كليهها شرك والشرك ليس له حرمة» بل عليه أن يستغفر الله من هذا 
العقد ويقول ما قال النبي 4 حيث قال: ١مَنْ‏ حَلَفَ باللاتِ والْعُرَّى كَلْيَقَلُ لا إِلَه 
إلا الله). 

وقال أيضًا فيمن نذر للقبور ونحوها دهتا لتنور به ويقول: إنها تقبل النذر كا 
يقول بعض الضالين. فهذا النذر معصية باتفاق العلماء» لا يجوز الوفاء به» وكذلك 
إذا تناو و د و رة للد أو الحا ت الاکن ملك الشف ذإن 
هؤلاء السدنة فيهم شبه من السدنة التي كانت للات والعزى ومناة يأكلون «أمَوَلّ 
لكايس بِالْبَطِلٍ وَيَصُدُونَ عَن سَبِيلٍ أله والمجاورون هناك فيهم شبه من العاكفين 


| موسوعة أحكام القرآن 
الذين قال فيهم إبراهيم الخليل له : ار اه 
00 اجتاز ہم موسى اة وقومه؛ قال تعالى: جوزتا ِب إِسْرَتِيلَ الْبَخْرَ 
توا عل قَوّمِ یکو غ ا همك[ الأعراف:۸١١].‏ فالنذر 0 السدنة 
e‏ في هذه البقاع التي لا فضل للشريعة في المجاورة فيها نذر معصية» وفيه 
شبه من النذر للسدنة الصلبان المجاورين عندهاء أو لسدنة الأبدال التى في الهند 
والمجاورين عتنهاء تم هة امال ذا صرفه ق جس فلك العيافة من المشتروع مثل أن 
يصرفه في عمارة المساجد أو للصالحين من فقراء المسلمين» يستعينون بالمال على عبادة 
الله كان سس 
مسألة : أنواع النذروكفاراتها 
قال ابن قدامة كزآثه: : وجمان أذ اندو سى ناه 
القسم الأول: ذْرُ اللْجَاج وَالْعَضَبٍ ا رجه عخْرَجَ يمين للحت عل 
عل َء أو الع من غير فاص به لتر وَل لي قدا محكُمُةُ كم الَْمينٍ. 
0 التَاني: كذ طاعة ور ل الذي ذَكَرَ الرَقٌِّ. فَهَذَا يلرم الْوَقَاءُ به 


ر روگ 39 


ن ارين وهو تان أنوَاع: 
أَحَدمًا: ارام A aS‏ قم نقمَة استَدفَعَهَاء كَمَولِ: إِنْ 


شقاني لله لله عي صَوْمْ شَهْرِ. َتَكُونْ الطَاعَة انرم ةي له صل في الْوْجُوب 


بالشّرْعء كَالصّوْمٍ وَالصَلاة وَالصَدَقَةوَا چ قَهَذَا يلْرّمُ الْوَقَاءُ به به بإْمَاع هل الْحِلْم. 
الع لتَني: لرا م طَاعَةٍ مِنْ َير شَّرْطِ کقوله ابتدَاَ: لله عل صو صَوْمٌ شهر. ا 


هس 


لَْقَاءُ به في قول ار أَهْلٍ الْعلَم. ل َوْلُ َهْلٍ اعراق اذهب الشَافِعِيٌ 
وَل بَعْضُ أَضْحَايه: لا يرم وء يه؛ لن أب مر عام علب قَال: التَرُ عند 
الْعَرَبِ وغل شط وَلآن. ما الْعَدَمَةُ الآدَِيٌ r E as‏ كَامِْيع 


وَامُستَأجَرِء وَمَا الْرَمَه بعر ءوض لا يََرَمُهُ هجر اللو ارك 


eS 


© فی فمو كات ي اليو اد ن رج كات اران هر عل ال 
(ص50١).‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
التَوْعٌ التَالِتُ : ذز طَاعَةٍ لا اض ا في الوّجُوبء كَالِعْتكَافٍ وَعِادةٍ المريض» 
ارم ره پو اَن رع عل اروج فلا یت بو مالا یتآ هنظي بأَضلٍ 
المع وا َوْلُ التي كلة: : من كَل در آَنْ يْطِيعَ الله لطع . وا و 
م اليثم من عد أله ل عقا ين قط لَتَصَّدَّكَّنَ 
تَكُونَ مِنَ أَلصَّلِحِينَ © فَلَمَآ دَائَلهُم من فَضْلِو- لوأ بو وَتَوَلَوأْ وَهُم مُّعْرِضُونَ © 
تأغقتا: ناقا ف قُلُوبهمْ إل يوم لوتء يمآ أَخَلَقُوأ لله ما وَعَدُوهُ وَبِمَا انو 
يَححَدِبُونَ 4[ [التوبة: هلا 5/ا]. 
وذ صح أن عُمَرَ قال لِلنَيّ يك إن دزت أن e‏ 
قال لَه التي كللة: ؤي برك" و ولاه ألم فة فرب على وجو لتر فل مه 
كَمَوْضِع الإجماعء 3 7 َلْرَمَ ES‏ 
ا ٠‏ فإ ا هَاء وَلَْيْسَتْ ا عِنْدَهُمْ وَمَا دکروه بطل دين 


0 


0 


ضحة» أو أَوْجَبَ هَديًاء لا يكان. 


الْأصلَينِء وما ڪَگوء عَنْ بي مر ل يَصِحٌ ِن ارب تُسمَي اترم َذْرَاه إن | 
يكن زط قال يل: 
َلَيْتَرِجَالَافِكقَدْنَدَرُواتَهِي وال اب ويول 
وَاجعَالة وعد برط ولَيْسَت بتذر. 
الْقَسَم الثَالث: النذر لبهم وهو أن يَقُولَ: لله عَلَ ندر قَهَذَّا نَجَبُ به ا 
قول أكتر أل الْعِلْم. وروي ذَلِكَ عن ابْنِ مَسْعُودِ وا 57 E‏ 
نر » وعطاء وَطَاوْسٌء وَالْقَاِسمْ وَسَالك وَالسَّيُ؛ المي وکرم 
وَسَعِيدٌ بْنُ جني ومالك وَالتوْرِيُ خمد بن الْحْسَنِ. ولا عا فيه شالا إل 
الشَّافِعِيٌ» قال لا يَنْعقِدُتَذْرُهُ ولا كَمَارَةَ فيه؛ لذن من ار ما لا كَفَارَةَ فيه. 


2 ت 


وا ا قال1 فال ون «كَمَارَةٌ انر إذَا 1 يسم 


)١(‏ رواه البخاري (95كو). 
(۲) رواه البخاري »)۲۰٤۳(‏ ومسلم .)١195(‏ 


EJ‏ موسوعة أحكام القرآن 
كَعَارَة اليمِين»“ واه اموق ول هدا زرف خسن عَرِيبٌ. 
2 7 ا 2 ر ° 00 31 
ee‏ سَمَينا من الصحابة ة وَالتَابعِينَ ولا تَعْرِفٌ هم في عَضْرِهِمْ 


خَالِفَاء فَيَكُونْ إِحْمَاعًا. 
الْقََ الرّابع : ذز امخصية قلا بل الو فَاءُ به إا مَاعَا؛ ولان التي له كَالَ: ١‏ «مَنْ 
در اَن يَحْصِيَ الله فلا يَخْصوا”" وَلَِنَ a‏ ال لا تیل في حال وی عَلَ 


0 


وَابْنِ عَبّاسِء وَجَابر» وَعِمْرَانَ بْنِ 


کے خلا هر ا سم 1 
الناذر كَمَارَةُ يوين . روي تخو هَذَا عَنْ ابن مَسْعُودِ و 
حُصَيْنِ وَسَمُرَة بْنِ جندب. 


وَبه قال التَوْريٌ» راون ا وَرُوِيَ عَنْ أحمَدَ ما يدل عَلَ ب 
كفا سا اع كاي 


6. وروي هدا عَنْ مَسْرُوقٍء وَالشَّحبِي. هُوَ مَذْمَبّ مَالِكِء وَالشَافِعِيَ؛ لِقَوَلٍ 
سول الله طلةِ: دار في مخصية الله ولا ها ايميك اليد ور ل 


)١(‏ صحيح دون قوله إذا لم يسم: o‏ حَدَنَنا ابو بکر 
ابن عياش قَالَ: حدق مد مول المجرة بن ¿ شعبة قَالَ: حَدَّنَي كَعْبُ بن عَلْقَمَة عَنْ أبي 
ا حر عَنْ عقب بن عار به. 8 
وی إسناده: المحمد بن يزيد بن أبى زياد الثقفی» أبو عبد الله» الفلسطينى ويقال الكوق» مولى 
المغيرة بن شعبة) قال فيه أبو حاتم: مجهول. وقال الخلال: سئل أحمد عن حديثه» فقال: رجاله لا 
يعرفون. 
وقال ابن حبان: لست أعتمد على إسناد خبره. 
وقال الأزدى: ليس بالقائم» فى إسناده نظر. 
وقال الدارقطنى: إسناده لا يثبت» و محمد و أيوب و الراوي عنه مجهولون. اه تهذيب 
لازي وا E ONE E‏ ع عَمْرُو بن الحارڻ» عَنْ 
كَعْبٍ بن عَلقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الرَّحمَنِ بْنِ شاسةء عَنْ أبي ال عَنْ عقب بْنِ عَامِرِ عَنْ رَس ول الله 
کل قَالَ: «كَمَارَةٌ اندر كَمَارَة الْمِين» بدون زيادة: «إذا لم يسم)» وانظر: ضعيف سنن الترمذي 
(۸١ /1(‏ للشيخ الألباني كننة. 

(۲) رواه البخاري (5797) من حديث عائشة ڪه 


(۳) برقم )١741(‏ من حديث عِمْرَانَ بن حَصَيْن. 


وقال: «ليس عل الرجل ندر فيا لا يَمْلِك» متمق عَلَيْه1'. وقال: لار إلا تا 
بغي به وَجْهُ الله» رَوَاهُ أو داود. ا ١مَنْ‏ تذَرَ أن يَخْصِيَ الله دا يَعْصي» ويار 
ا و. و تدََتْ امه الي گائث مَع الما فَنَجَتْ على ناق سول الله يك أن 


> 
o 


رها قات يا رَسُولٌ الله إن َذَرْت إن أَنجَانٍ الله لبا أن أنْحَرَهَا؟ قَالَ 


0 
عو 


مه o‏ ا ۲)4( يمت 06 
ا ياء لا تَذْرَ في مَعْصِيَة الله ولا فا لا يَمْلِكُ ابد را مُسْلة . و1 يَأمُرْهَا 
يفار 
ر 


ل في الشنس» ولا فع E‏ 
ا مرو يكم و ٠‏ وَلْيَسْتَظِل > ول َ صَومَه) رَوَاه هاري" و 1 
يمره كَمَارَةٍ. 

لان الْرَاَْامُ اطَاعَِء وَمَذًا ايرام ء : مَعْصِيَ وَِنَُّ تذڙ عير مق قله فَلَمْ يُوجِبٌ 
سينا كاليَمِينِ غَيْرِ نقد . ووج اول مَا وَوَتْ عَاتِقَُ أن رَو الله ل قال: 


سس جو لم ئ 


«لَانَذْرَ ني مَعْصِيَة وَكَفَارَتَهُ رَه مین" 


)١(‏ البخاري »)1٠٤۷(‏ ومسلم )١١١(‏ من حديث ثابت بن الضحاك طلنه. 

() برقم )١1751(‏ من حديث عمران طيكه. 

EE E 

)٤(‏ مُعلّ بلفظ: «وکفارئة كفَارَةُ ينا : رواه أبو داود (۳۲۹۰)» والترمذي (223675. والنسائي 
(۰۳۸۳۵ 3877 ). وابن ماجه (۲۱۲۵)» وأحمد (۲۹۰۹۸) من طريق الزهري عن أبي سلمة 


عن عائشة» به. 

قال الترمذي كنلتة: َا حَدِيثْ لا يَصِخ؛ لن لزي 1 يَْمَعْ هَذَاالحَدِيتَ مِنْ أي سَلَمَة 
سَمِعْتُ مدا يقول: رَوَى غَيْدُ وَاحِ مِنْهُمْ: مُوسَى ن عقب وان أبعم عن ارق ع 
سلاد بن رقم عَنْ بى بن اي کي عَنْ آي سَلَمَكَ عَنْ عَايِسَةَ عَنِ الي يللة. َال حمَدٌ: 
ES‏ 


قال البيهقي كَكَأَنْهُ: .ما الحَدِيت يسغه يَسْمَعهُ الزَهْرِيٌ من أبي سَلَمَةَ [السنن الكبرى .])۲٠٠١۹(‏ 
وقال البيهقي:. .. هَذَا يدل عَلَ أنه [يَسْمَعْهُ مِنْ أي سا سَلَمَةَ ونا سَمِعَهُ مِنْ سلاد بن ارقم عَنْ 
یی بْنِ اي كدير عَنْ أبي سَلَمَةَ [السنن الكبرى )۲۰۰٦۱(‏ ]. 


ور - 


قال ابن الملقن يََنْهُ: الطريق الثاني: من حَديث الزّهْرِيَ مد بن مُسلم بن شهّاب» عَن 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


0 


سَلمَة عن عَائْشَة تة مَْفُوعا باللَْظِ اذكو رَوَاهُ أحد وَأَصْحَاب «السَئَن الأَربعة» وَهُوَ مُنقَطع 
إن ذكره ان السكن في «صحاحه أن الرَهْريّ لم يسمع هذا ا يث من أي سَلمَة. كَذَا قَالّه 
أبُو داود وَالرمِذِي وَالْبَنمَقِيَ وَرَوَاهَ أبُو داود وَالترمذِيّ الات من حَدِيث لك بن سَلَمَان 
ابن يلاله ڪن آي بكر بن آي أويس» عن سلڪان بن يلال» عن مد بن آي عتيق ومُوسَى بن 


واو ووه ا عن 


E 


TT‏ قال ابْن البرك في هذا الحَييث: حدث أَبُوسَلمَة دل عَلَ أن المي م 
يسمعة من أبي سَلمَّة. وَقَالَ الرمِذِيّ: هَذَا حَدِيث غَرِيب. قَالَ: وَهُوَ أصح من حَدِيث الزهُريء 
عن أبي صَلمَة »> عن عَابْسَة ئشّة. وَقَالَ النْسَابٌَ :سان بن أرقم مروك ا حډیث» تَحالفه غير وَاحِد من 
أَصْحَاب ټی في َا الخدت قال اطا : هذا حَدِيث مقلوب الْإِسْتّاد. 

قال الدَّارَقَطْنِيَ في «علله» :هذا ا حڍيث رُوِيَّ عَن الزَهُري» عَن أبي سَلمَة » عن عَائِمّة ِسَّةَ مَرْ فوعاء 
وروي عن الزهْرِيٌ قَالَ: حدث [أَبُو] سَلمَة. وروي ڪن الزَهريَ عَن سان بن أرقم عَن يى 
ابن أي كنب عن أي ستلمة؛ » عن عاد ية وكا هو الصّحِبحء وَرُويَ عن لري عن الْقَاسم؛ 
عن عَائْشَة 5. قال الْمَِمَقِيَ: هذا حَدِيث لم يسمعة الزّهْرِيَ من أبي سَلمَة؛ فقد جَاءَ من ريق آخر 
عَنَهُ قال : بَلغني أن أا سَلمَة قَالَ: م ندعل انا عرق" با أ ا متمعه 
من (سُليّان بن ارقم ما أَنبأنَا بو شيخت). 

وَذكر بِسْنَادِِ عن الزْهْرِيّه عن سُلَيَان بن ارقم عَن یی بن أبي كثير, عَن أبي سَلمَةء وَعَذَا 
وهم من سُلَيان؛ فیحیی بن أبي كثير نا روء عن تد بن الزبير ا ني عن أبيه عَن عمرّان 
فرعا © عدي رراة اللاوط و امسمااض كيف جربو عه كالمل ري 
عن غعطاء بن أب رَيَاح» عن عَائْسَّة نوها «من جعل عَلَيْهِ نذرًا في مَعْصِيّ فكفارته كَمَارَة 
يَمين). 

وغالب هذا ضَعِيف بمرّة» قَالَ الْأَرْدِيّ: موك اوی لال اروا عا َ 

0 الطرق بالانقطاع وَغَيره من ضعفه من ارين‎ Ga E 
امّهَذّب) فَقَالَ: هدا الحديث رَوَاهُ الدرقطني من رِوَاية عَائِمَّة وَعمْرَان. وَضعفهً َقَالّ: وَ‎ 
cg الحفاظ على ذَلِك. وَقَالَ في «الرَوْصة»‎ 
والعلل‎ »)۲/٤( وانظر التاريخ الكبير للبخاري‎ ])٠٠١ /4( باتمٌاق الال المنير‎ 
.)55١/١( للترمذي‎ 

قال الشيخ مقبل بن هادي كانه : : هذا الحديث إذا نظرت إلى سنده وجدتهم رجال الصحيح» 


2 ا 


- 


رَوَى ورجا بِإِسْنَادِهِ عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ قال سَمِعْت رول الله ا 
رة يقول: «الدَذْرُ تَذْرَانِ؛ِ تا گان مِنْ تَذْرِ في طَاعَةٍ الله قَذَلِكَ لله وَفيه اوقا وَمَا گان 


من في تنص اله قلا وق فيه» وبکر ما فر ل وَهَذَا ص . وَلِأَنَ 


0 


نَذْرَ مين با روي عَنْ الى ل أنه قَالَ: «التَذْرُ حَلْفَة وَقَالَ الى يله أت 


ولكن الإمام الترمذي كاه يقول )١1١/5(‏ بعد ذكره: هذا حديث لا يصح لأن الزهري م 

يسمع هذا الحديث من أبي سلمة قال: سمعت محمدا يقول: روى غير واحد منهم موسى بن 

0 بن أبي عتيق عن الزهري عن سليمان بن رقم عن يحبى بن أبي كثير عن ابي سلمة عن 
ئشة عن النبي صَلى الله عَلَيْهِ وَعَلَآلِهِ وَسَلَّمَ قال حمد: والحديث هو هذاز: 

ا ل ا 700 

بلالٍ حدثنا أبو بكر بن أب اسي عن سُلََانَ بن بلا عن موسى بن عُقَْةَ وعبل الله بن أب عَتيقٍ 
عن الزهريّ عن ليان بن ارق عن يحبى بن أي كثير عن أبي سَلَمَةَ عن عائشة شة أن النبي قال: 

«لا نَذْرَ في معصية الله» و كَمَارَتُهُ كَمَارَةيَمِينِ). 

a A‏ لاق رن 1 ادر سا ايها 

الصحة (ص555)]. 

(۱) ضعيف جدًا: رواه النسائي (7”/55) قال: ا خبرَني محمد بن وَهْبِء قَالَ: ا ل 
قَالّ: حَدَنِي اب شاق عَنْ مد بن الب عَنْ أبيده عَنْ ن جل و من أل اضر تال 
صَحِبْتَ عِمْرَانَ بْنَّ حْصَيْنِ قَالَ: سيقت رول الله عله ينول وي إمفادة محمد بن الزبير 
السا ا متروك وأبوه «لين الحديث)ء وفي الإسناد أيضًا رجل مبهم. 
وروی ابن الجارود في المنتقى )٩۳١(‏ قال حَدَّثَنَا ا ثنا محمد بْنْ مُوسَى بن 
عبن قال فنا خطات قال: اع الكزبر ع م نأي بَاح» عن ابن عباس ففلة؛ عَنِ 


ر 


الي يك قَالَ: «التَذْرُ تَذْرَانِ: کا کان لله فَكَفَارت نه الْوَقَاءُ » وَمَا گان لِلشَّيْطَانِ فلا وَكَاءَ فيه وَعَلَيْه 


وفي الإسناد: -١‏ محمد بن موسى بن أعين: ذكره ابن حبان في الثقات» وروى له البخاري» وقال 
الحافظ ابن حجر: صدوق. 

۲- خطاب بن القاسم الحرانى» وثقه ابين معين» وقال أبو زرعة في رواية: منكر الحديث» يقال: 
إنه اختلط قبل موته. وفي رواية أخرى: ثقة. وقال ابو حاتم: يكتب حديث. وقال النسائي: لا 
علم لى به» وذكره ابن حبان في الثقات اه. (التهذيب). 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 
القند الكببببب ب 7 ا 9 
عقبةء نا تَذَّرَتْ لي إل بَيْتِ الله الخرام فل طقه: تقد يمِيتها““ صَحِيحٌ 
أخرجَه لوؤار وف رِوَايَة: ١وَلْتَضُمْ‏ اة نه أيَام». 


ممع 


قال أَحمَد: إِلَيّه ا وَقَالَ ابن عباس في الى درت دَبْحَ ابنها: ري 
وَلَوْ حَلَّفَ عَلَ عل مَعْصِيَةه لَرِمنهُ اكمار فَكَذَلِكَ اندرا ٠‏ اما أَحَادِيئِهُم 


ماما ا وََء ادر في مَعْصِيةٍ لله اا a‏ 


في روَاية ملم ويد عن هنا أرقا أذ وماق التريف: «وَلَا يَينَ في قَطِبعةٍ عة 
رَحِمِ)"''. يَْنِي يعن لا ر فيها. 
E‏ الْكمَارةَ في أُحَادِيئِهمْ نقد ينها في أ ل 
فا فار عَكَيِْ. کا لَوْ حَلف لعل مَخْصِيَة ا وکل أن ا 
لْكَمَارَةٌ حَثّا؛ لان الى يكل عن فيه يه اكمار رى ع لالص 
القضع احاهين: الاح من أفسام التْر. 
الام 0 
مباح» فَهَذَا ي . يتحر اذز فيو بن فخلله فيب بد 


جه له 


0 0-0 ت ف 


قَقَالَتْ: إن 5 اَن أَضْرِبَ ع اذ ضاف ادف 


E »ا ا‎ 
Eel 


(۱) الحديث رواه البخاري (۲۱۳۹) عَنْ عقبة بن عَامِرِ قَالَ: دَرَتْ أخبِي ان ي إل بَيْتِ ال 


0201 


E‏ أن شتفي ا اللي ل َاستفتينف قال كله اَم > وَلَْدكَبُ». ورواه مسلم 
(1545). 


والزيادة رواها أبو داود (۳۲۹۲) وغيره من طريق يحب بن سَعِيدٍ الْأَنَصَارِيٌ حرق فيد الله 
بن خي أن أنا وین خب أن َد اله ن مالك خر أن فب بى عَاِِ بر ان 


لبي يك َنْ حت له رث أن ج حا غَبْرَ محْتَمرَة فَقَالَ: و 
وَلْمَضُمْ تََانَةَ ناما وني الإسناد عبيد الله بن زحر وثقه جماعة وضعفه يخرون وقال الحافظ: 
صدوق يخطى. 
وكا الذهى :له اا و اکر 

(؟) رواه أبو داود (۳۲۷۳)» وأحمد (1۷۳۲) من طريق عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده. 


ا ا ا 


بتذْرِك) واه بُو داو ولك 0 E‏ بر بفعله» فَكَذَلِكٌ إِذَا تذره؛ 


aa 


لن التَذْرَ كَالْيَمِينِ . وَإِنْ شَاءَ تر کۀ وَعَلَيْه كَمَارٌَ يَمين. 


مھ سا مھ 


يرع ذلا كار دیز أشحلا. قار ین بتر انیت انلف 


o 
و‎ 


مسجل مَعَينٍ: کا َه أن بصي ويََْكِفَ في عبرو ولا گار وَمَنْ تَذَرَ أن يمَصَدَقَ 


€ كفو 


بال كله ارك ال َه بثليِِ بلا كَمَارَة 00 وَقَالَ مَالِكُ وَالشَافِعِىٌ: لا 
ينعد تدر لِقَوْلٍ الى تكلله: اذ إلا فت بي به وجه له». 

وقد ری ابن عَبّاسٍِء قَالَ يبنا لَك لطب ذو برل اني فسا عل 
قَقَانُوا : أو إشْرَائيل» سورد ؛ وَلَا يَسْنَظِلء وَلَا يتكلم وَيَضُومَ. 
قال الي ک2 «(مَرَوهُ فل يِل وَليَجْلِسش وَلْيَكَلَم ولد ھ ص77 
1 رٹ انركذ ني ل يت اله الخزاى قل تی اھ ولع 
ذلك قَقَالَ: «إنَّ الله لله لَعَنِيّ عَنْ مَشْيِهَا مروا ك9" قال المَرْمِذِيُ: هَذَا 
حَِيت صَحِيحٌ. وإ يأر بكقارَة. وروي ان الي 6 يك رای رجلا ادى بَينَ اَن 
ا عن فقالوا: : َر أن ج مَاشًِ. َقَالَ: ا تَعْذِيبٍ هَذًا نَفْسَهُ 
روه َلَرَگبْ» مُتَمَقٌ عليه. ول يمره َكَمَارَةء لاله تذْرٌ عبر مُوجب لفِغْلٍ مَا تدر 
عن عاذ ًه كدر امسْتَحِيلٍ. ون ما تَقَدمَ في الم الذي قبل 

أن حر اي كدر الي ئ اتر فو درفي عدي ث كز وروی عل 
ابْنُ عامر» أن أت دَرَٺ أَنْ ثي إل بَيْتِ الله الخرَام» َسيل رَسُولٌ الله يكل عَنْ 


)١(‏ رواه أبو داود (۳۳۱۲) عن مسد مُسَدّد قال: حَدَّكَا الخارث بْنْ عَبَيد ابو قُدَامَةَ عَنْ عبَيْدِ الله بن 


2 0-1 


َس عَنْ عَمْرِو بْنِ شْعَيْبٍ, عَنْ بيه عَنْ جَدٌو أن اهر 
(۲) رواه البخاري ٤(‏ /ا5). 


(') رواه الترمذي )٠١۴۷(‏ والحديث أصله ني الصحيحينءعند البخاري (1875) عَنْ انس طب 
ن الى بك رای شَبْحَا اکى ب ليه قَالَ: «ما بال هَذَا؟» قَانُوا: تدر اَن يَمْثِيَ قَالَ: (إنَّ الله 
عن تَعْذِيبِ هذا تَفْسَهُ َي وَأَمَرَهُ ان يَرْكَبَ. 
ا :عن اس أن لبي ی رای سسا ياقى يناه َقَال: «مَابَالُ هَذًا؟) 
َانُوا: تدر أن يَمْئِيَ» قَالَ: إن الله عَنْ تَعْذِيبٍ هَذَا تفس لعي وَأَمَرَ اک 


ع 
رة 


ال ] موسوعة أحكام القرآن 
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ذَلِكَء فَقَالَ: « مروا َل گب وَلتكَمَرْ عَنْ اا م صَحِيحٌ» أَحْرْجَة أَبُو دَاوْد. وَهَذْهِ 
زياد بحب الخد ينا و٤‏ ڪور أَنِيَكُونَ الزَّاوِي ل د لضي 
َو يَكُونَ التي وك" رك ذِكْرَ الْكَمَارَةِ في بَعْضٍ الَدِيثء إِحَالَةَ عَلَ مَا عُلِمَ مِنْ حَدٍ ديثه 
في مضع آخرٌ. 

ومن دا لشم إِذَا در ِل مَكْرُووء كَطَلَاقٍ | َ 
الي وكلله: ١أَبِعَض‏ الال إل الله الطلاق» ا 
تَذْرِوء قلا گا رَه عليه وا نادف فيه كَالّذِي قَبلَه. 

الْقَسَم السّاوٍس: تَذْرٌ الْوَاجِبٍ. 

كالصلاة الوبق َقَالَ ا : لا ينقد ذ ذُرُهُ. وَهُوَ قول أَصحَاب الشَافِعِيٌ؛ 
ر 2 


أن التَذْوَ لرام E‏ يصح اترام ما هر زم. له وتو 3 ينقد تَذْرُهُ موجبًا 


ت 
اس 2 


ره فاه ٠‏ روه بدَلِيلٍ قول 


ےه 


ل يفي» وَيُكَفْرَ قان و 


کار تین إن که کا ل حلت عل فطلو كذ لذ ون وقد سَنَهُ الي ككل 


7 
ن 


تيتا . وَكَذَلِكَ لَوْئَدَرَ مَعْصِية ية أو مباحاء 1 يلرمه» ويكفر إدا 1 يفعلة 

الق السّابع :َر اُنتجيل. 

َصَوْمٍ أن » قا لا ينعد ولا ُب ميا لاه لا يصَوَرُ الماد وَل لَه 
به ولو حاف عَلَ فِعْلِهِ 1 تَلْرَمهُ مهار فالنذر أو وَعَقَدٌ الْبَابٍ في 
اذخ أن اذد الین وَمُوجَبُةُ مُوجبهاء إلا ني روم الْوََاء ب إا گان فرب 
وأمكته عله وَدَلِيلُ هَذَا الْأضْلٍ د قول الي اة لأختٍ عقبةء «لَا تَدَرْت المي قَلَمْ 
تْطِقَهُ وَلْتَكَمْرْ يَمِيتَهًا». 

َف روَاَة: ١‏ لصم تاه ّم ». َال أحمَدُ: ليه أَذمَبُ. 


مر ار و 


وَعَنْ عب أن الي يك الّ: «گقار 


4 3 


التَذْرِ كَمَارَة الَْمِينِ) خر و 


وقول ابن عباس لِلَّتي تَدَرَتْ دَبْحَ وَلَدِمَا: كَمَرِي يَمِيتك؛ وَلِأَنَهُ كد تبت اَن 
ا ا E‏ 


اسْكَْنَاءُ الشرْع ۶ 


.)١156( برقم‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن Ea‏ 
ا ووس الحا بن ارق ml‏ 
بعض المسائل المجمع عليها في النذوروالكفارات 
مسألة: وجوب الوفاء بالنذر اذا كان في طاعة غير معصية 
قال الخطابي ي OEY GE‏ 


ري 5 


قال ا كخلة: وَكَدْ أَجْمَعَ المسلِمُونَ عل ووب الْوَقَاءِ بالتذرِ ذا 1 كن 
E‏ 
قال ابن عبد الب كتلة: رلا خلاف بَيْنَ الْعْلَاءِ ن النَذْرَ الطَاعَة يَْرَمُ صَاحِبَةُ 


لاء به ولا كَمَارَة فير“ 


قال النووي ككانة: جع امود عَلَ صِحَةٍ التذرِ وَوْجُوب الوَقاءِ به د کان 
اترم طَاعَة َنْ نذر معصية أو مباحا كدخول السوق ل يِذ 3 

قال الكاساني ككلثة: فحكمهة وج جوب الْوَقَاءِ جا سى بِالْكِتَابٍ الْعَزِيزٍ والستة 
والإجاع وَالمُعْقَول0*. 

مسألة : تحريم الوفاء بنذر المعصية 

ل اد 

قال النووي 35آئه: َع الشلمون على وح النذر جوب لْوََاءِ به إِذَا | کان 
امَْرَمُ َة إن نذر معصية أو مباحا كدخول السوق ل ينقد ا 


2 


قال ابن قدامة كنله: الْقَسم الرًابع: َر الْصِية اد ين َء به | ی 


.)٥١ /5( معالم السنن‎ )١( 

(۲) شرح السنة (۱۰/ ۲۳) نقله عن الخطابي مؤيدا له. 
(۳) الاستذكار /٥(‏ ۱۷۹). 
)٤(‏ شرح صحيح مسلم .)۹٦/۱۱(‏ 

(5) بدائع الصنائع /١(‏ 4 

(5) مراتب الإجماع (ص١1١١).‏ 


(۷) شرح صحيح مسلم .)۹٦/۱۱(‏ 
(0) المغني .)07/١١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال ابن قدامة يكآثه: وَالْقِسْمْ الثاني تَذْرُ طَاعَةٍ ة ونير م الذي ذَكَرَ ارقي 


ص 
ع 


َهَذَا يلرم الْوَقَاءُ به؟ يتين ارين كلا أنوَاع: أحدمًا: ارام اة ي 


ر 


a e‏ ا کک sS‏ صوم 


َالصّدَقَة وك e‏ ا الْوَقَاءُ به پاجاع E‏ 
قال ابن قدامة كَرَيَن: | تن اا وَالسّنَهه وَالإجماع. 


ما الْكِتَابُ مَل الله تَعَالَ: يوون بِألتَدْرٍ##الإنسان:"] وَقَالَ: ليوو 


٤ 1١ 
م‎ 


وام اسه هَرَوَتْ نك عَايِكَةُ قَالَثْ: قال سول الله كك «مَنْ تَذَّرَ أَنْ يُطِيعَ الله 
فليطعة. وَمَنْ تَدَرَ آَنْيَخْصِيَ الله َا يَحْضِ). 


ا 
عو م 2ه مه 


رع عار ا حصن عَنْ النِيّ كل أنه ال: خر 
2 8 وك ل ۹ ولا نو قن ني وشل“ 

ا لو ثم يجي قوم درون ولا يفو وَيخونون و ينون وَيَشْهَِدونَ 
انشوق فهر هال رَوَاهُمَا الْبُخَارِيٌ. 

راع الِْمُونَ عَلَ صِحَةٍ التذر في اماق وَُرُوم الوقَء به 


مسائل أخرى مجمع عليها في باب النذر 
غائبي» أو ما أشبه ذلك» فعلى من الصوم كذاء ومن الصلاة كذاء فكان ما قال» أن 
ية الو قاد در 
"- قال ابن حزم ييذّثه: واتفقوا أن من نذر من الرجال الأحرار العقلاء البالغين 
غير السكارى - لله كك - نذرًا من صلاة في وقت تجوز فيه الصلاة أو صدقة مما 
يملك مما يبقى لنفسه وعياله بعد ذلك ثلثيه أو عمرة أو حج أو صيام جائز» أو 


و 
٠‏ 0 
¢ 

س 
4ر 
a‏ 


.)۷ /٠١( المغني‎ )١( 
.)/٠١( المغني‎ )( 
.)1۷۷( الإجماع‎ )( 


ل موسوعة أحكام القرآن 
اعتكاف جائز أو عتق رقبة يملكها حين نذره بعينها أو أعتق شخص معين كل ذلك 
على سبيل الشكر لله كبك إن كان كذا وكذا لشىء ذكره ليست فيه معصية لله ك فكان 
ذلك: أنه يلزمه ما نذر مالم يكن الشيء الذي نذر الصدقة به أو الرقبة التي نذر عتقها 
خرجت عن ملكه قبل أن يكون ذلك الشيء» وما لم يكن مريضًا أو تجاوز ما نذر 
لغ 1 

۳- قال ابن حزم فاث#: واتفقوا أن من نذر تمن ذكرنا أن مهدي بدنة إلى مكة إن 
كان أمر كذا فكان أنه هدي بدنة”". 

- قال ابن عبد البر 535ه: قَالَ مَالِكٌ الْأَمْدُ 
رَوْجِهًا يَبُ عَلَيّْهَا لِك وَيَنْيْتُ كان :لفان حكيه وك 


.م 


ون كَانَ لِك يَهْحٌ برَوْجِهَا لمعه اراك الت الى 

-٥‏ قال ابن عبد البر: هذا إَذَا کان على > حب ما كرك الك ين أن ذا[ 
ر رها ن تلا ا رة حال جما 
وء بنَذْرِهَا ذَلِكَ کان عَلَيْهًا قَضَاوٌهُ باع بصا ادا كَانَ عب موقت 

- - قال ابن عبد البر ككلثه: ولا خلاف ب بين الْعَْاءِ في جَوَاذٍ صدقة الحيّ عن 
اميت نَذْرّا أو غَيْرَ تَذُد(*". 

۷- قال ابن القطان يَْينْه: إذا نذر الرجل أن هدي بدنة وجب عليه الوفاء بذلك 
ولا يجزيه إلا الثنيّ باتفاق الجميع”"". 

% Bi 9 &@ 


عا چ > 6 


مب 


ا نه 
و 2 
e‏ 


مهد 


.)١1١ص( مراتب الإجماع‎ )١( 

(۲) مراتب الإجماع (ص١1١).‏ 

.)١964 /٥( الاستذكار‎ )۳( 

.)۱۹۹ /٥( الاستذكار‎ )٤( 

.)١56 /٥( الاستذکار‎ )٥( 

0) الإقناع (۲/ )٤۸‏ وعزاه لكتاب الموضح. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


ا ا ِف تَذَرْت لَكَ ما فى 
بَطنى مُحَرَرَا فَتَقَبَلْ مِِنّ إِنّكَ أنت أَلسّمِيعٌ ألْعَلِيمْ[آل عمران:ه*] 
قال الجصاص ككلته: إن درت ك ما فى بَظنى مُحَرّرَا؛ُ إِذَا أَرَادَتْ 


وه وو سد ع 


حلصا للعياةة و ُا شمه عَلَ لِك وَتَشْعَلَهُ ا دون غَيْرِهَا وَِذا أَرَادَتْ به أا عله 


تاوما بيع أو عا لِطَاعَةٍ اله عا قن مَعَانَ حي ذَلِكَ شقارب گان ذا مِنْ 


2 


لها درن لله تعالى بقوها: نذرت تم قات : لفقل ملك أنت اسيع ال4 
وَالتذني يِل ذَلِكَ صَحِيحٌ في شَرِيعي جنا أيضًا بأن ينر اسان أن شى ابت الصّخِيرَ 
على عِبَادَةٍ الله وطاعيو وان لا يَشْعَلهُ برهت ون يُعَلَمَهُالْقَرآنَ وَالفِغة وَعَلومَ 
ا اَن في ذَلِكَ ق فرب إل الله تَعَالَ وَقَوْهًا: درت 
4 يدل عل على أنه يقتضي الاب م لط لوقه به وذ 
ا ر على ل السار عل رقاب منطفئة ل عتارم ٤‏ 
درت لَكَ مَا فى بَطْنى ررك أرَادَْ به بَعْدَالولادة يلوغ الْوَفتِ الَذِي وڙ 
مله أن لص لِعبادة الله تَعَللَ؛ يدل صا عل جَواز التذر بالُجْهُولٍ؛ لأنها 
وهي لا تدري ذکرا َم انی وَيَدُلَ عَلَ أن لِم صَريا ِن الولابة على الْوَكدِ ني 3 
عليه وَإِمْسَاكِهِ وتربيته ولا أا تلك ذلك كا ر نه ني وَلَدِهَاء ويل - 
عن لل م شي وَلَدِهَا ونون َيه صَحِبحَة وإ يسم سمه الَْثْ؛ لب قَالَتْ: 
كم مَرْيَم 4 وََنْبَتَ الله تَعَالَ لَوَنَدِمًا هَذَا الاسم وقَله .تعالى: إل 
Fe,‏ حَسَنِ) اللْرَادُ به والله عَم َضِيَهَ لِلْعِبَادَةِ في النَذرِ الذي درن 
ا ذو کاو و1 ن يلها ی ها 
SS‏ 


220 


و ددرتم من ن تدر قَإِنَّ الله يَعلمَه لر وما للا مِنْ أنصار4 | [البقرة:٠۲۷]‏ 


ب 
أ 


ا 


(۱) أحكام القرآن (۲/ ۲۹۱). 


موسوعة أحكام القرآخ انما 
قال الله تعاك: ككل وََشْرَن وََرَى عَیتا ما ترد ي مِن َلْبَكَرِ أَحَنَا قفو 
إن تَدَرتُ لِلرَحممن صقا قن آَم َم نيا 4 [مرع:١؟]‏ 
تقدم أحكام النذور والكفارات عند قول الله تعالى: 0 من تَمَقَةِ أ 
درم قن تَذْرِ إن لهي 08 وما كيين ِن أنصَار) | [البقرة: ٠‏ ۲۷] 
قال الله تعالك: فم ليقْضُوأ تََتهُمْ وَليُوقواُدُورَهُمَ يطوق 


يت لن اا 
قال القرطبي ككاثه: وليفو کک أ ياء النذر مُطْلََا ِل ما كَانَ 
٠ a,‏ قول لله : ١لا‏ وَقَاءَ لِتَذْر في م مَنْضية ان وكزلة: من نَذّرَ أن ُطِيعَ الله 


اطع و رال ا فا 4 N‏ 
قلت: ل N‏ نقَقة و 


0 الله ا وو اه كن 
ا س مُسْعَطِيرًا 4 [الإنسان:] 


| وفيها مسائل: 


مسألة : تأويل الآية 


قال الشيخ السعدي ككلته: «يُوفُونَ بألَذر# أي: با ألزموا به أنفسهم لله من 
النذور والمعاهدات» وإذا كانوا يوفون بالنذر» وهو لم يجب عليهم» إلا بإيجابهم على 
أنفسهم» كان فعلهم وقيامهم بالفروض الأصلية» من باب أولى وأحرى”". 

مسألة : لزوم الوفاء بالندر 
2 قال الي كللة: 0 ي أبْنَ آدم التذرُ نَيْءِ 0 0 
ر لَه ق يرح الله به من الخِيل» ري ليا 


عن آي هُرَيرَة ذه ذه قا و 
ل وَلكِنْ قي اذ ِل الد لقدر قد قد 


.)٠١ /١؟( الجامع لأحكام القرآن‎ )١( 
.)40 ١ (؟) تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان (ص‎ 


E‏ موسوعة أحكام القرآن 


ء مرو 
و E‏ 0 وي 0 2 
عن عِمْرَانَ ب حصين» عن النْبّ بل قال: « يرم قن فم ابن : تم ثم 
0 َم EG‏ ا 58 24 5 


۰ اا سوه 01 ك2 م په وا سهد 
الذِينَ يلوتم قال عفران: 9 ري دقر تان أو تاثا بَعدَ رنه - ثم ججيءَ قوم» 
روو ررمي ريف لير رف و ٍ 3 ات 
َنْدِرُونَ وَلا يفون و ونون وَلا يوون وَيَشْهَدُونَ وَلا يُسْتَشْهَدُونَ وَيَظْهَرٌ فيهم 
ال 

قال النووى يَآثه: فيه فيه وُجُوبُ الْوَقَاءٍ بالنذرِ وَهْوَ وَاحِبٌ بلا خلّافٍ E‏ 
ادا لر اعا ک هدق فى بي(" 

قلت: وتقدم عند قوله تعالى: لوم او وام 
لك ْمُه وما ِلطَلِيِينَ مِنْ أنصَار4 | [البقرة: ٠17؟]‏ 
أحكام ار الحمد. 


% 5 8 Qi ® 


(۲) رواه البخاري (5595 )» ومسلم (5510). 


(۳) شرح صحيح مسلم .)88/١15(‏ 


: ع‎ 
NN : SN. N CRS كا 16م‎ » 

VRS‏ ا LO Fa‏ 3< > )6 جر الا 

( ed E : DA ٠١ 0 0 9 

AUC‏ ل +0 ) 3 الام بيه 
ا 7 Ru‏ 
7 ل »۸ 2 ¢ 
٠.‏ 1 
1 الجام8 فم تفسير 1 
2 
مرف ايات الاحكام 55 
0 5 

رہ 0 0 
0 موسوعة علمية تشثمل على 13 
ر «e‏ ¢ سم هو ۶ م ١‏ 

فل تفسبرايات الاأحكام 00 

i : 3 

1 وبيان الأحكام الواردة فيها د 

- 3 (كتاب القضاء» 3 | 

o 5 
89 8 
2 2: 

3 0 الصافي بن عبد السلام‎ E 
2 8 
ا چو‎ 
اشراف پار‎ 25 
1 أبي إسحاق مجدي بن عطية حمودة‎ 1 
۷ 
: 10 / EAN 

Ké (ll عو‎ fe 

CA DPSS DAD 

عي ساس )سو بز د 9 1 0 ؟ سا س 3 iy‏ 


9 ار ا 


قال الله تعالن: لملا ورك لا يؤمُِونَ حَه موك فيا مَجَرَ بيهم م لا 
ل ال قَصَيْت وَيْسَِمُواتسلِيمَا4! [النساء: > ] وقول الله تعالل: 
كدائرة كا ج خليقة فى الارض اخم ب بين الاس بالق ولا تيع 
نهر تبك عن سبي ألا نین یون عن سيل الهم عَداتِ قد 9 
ما دسو يوم یساب 4 [ص:٦۲]‏ | وقول الله تعالن: ون آَحْكُم بَيْتَهُم بأل 
أل نائدة:: ؛]ء وقوله: ودا دُعْوَا إِلَ أَللّه وَرَسُولوِ لِيَحَْكُمَ بَيْئهُمْ إذَا فَرِيقٌ 


سدو مح 4 4 
ينهم مُعْرصُونَ 4[ [النور:۸٤]‏ 


# منها: مشر وعية القضاء: 

عن عفرو بن المقاصء آنه سمح رسو اله ل يه i‏ (إِذَا حَكم الحاكِم فَاجْتَهَدَ 
م أَصَابَ د لَه أَجْرَانِء وَإِذَا حَكمَ فَاجْتَهَدَ تم أخطا كله 21 مييق عله 

قال ابن قدامة: وأجمع المسلمون على مشروعية نصب القضاءء والحكم بين 
الا 
© تعريف القضاء لغة 

قال ابن منظور: القضاء: الحكم» وأصله قضاي؛ لأنه من قضيت. إلا أن الياء لم 
جاءت بعد الألف همزت؛ قال ابن بري: صوابه بعد الألف الزائدة طرفا همزت» 
)١(‏ أخرجه البخاري (7/707)» ومسلم »)۱۷۱١(‏ وأبو داود (0701/5» والنسائي في «الکبرى») 


(0970). وأحمد /٤(‏ ۱۹۸)» وابن ماجه (7715). 
() المغني ( 1/1۰( 


لب د 
والجمع الأقضية» والقضية مثله» والجمع القضايا على فعالى وأصله فعائل. وقضى 
عليه يقضي قضاء وقضيةء الأخيرة مصدر كالأولى» والاسم القضية فقط؛ قال أبو 
بكر: قال أهل الحجاز: القاضي معناه في اللغة: القاطع للأمور المحكم لها'". 

قال في الصحاح: القضاءٌ: الحكم» وأصله قَضايٌ لأنه من قضيت» إلا أن الياء لما 
جاءت بعد الآلف همزت. والجمع الاقضية. والقضية مثله» والجمع القضايا على 
فعالى» وأصله فعائل. وقضی» أي حَگم» ومنه قوله تعالى: #رَقَكَى رَبك ألا عيدو إل 
ياه الإسراء:؟] وقد يكون بمعنى الفراغ تقول: قضيت حاجتي» وضربه فقضى عليه 
أي قتله كأنه فرغ منه» وسم قاض أي قاتل”". 
# تعريفه شرعًا: 

قال بدر الدين العينى: وفي الشرع يراد به الإلزام» وفصل الخصومات وقطع 
المنازعات» وسمي حك لما فيه من منع الظالم عن المظلوم. وأصله قضاي؛ لأنه من 
قضيت» إلا أن الياء لما جاءت بعد الألف همزت» كرداء أصله رداي. ولا كان وضع 
القضاء لفصل الخصومات» وتنفيذ الآحكام» وأكثر الخصومات يقع في البياعات 
والديون» ذكر بعدها كتاب القضاء لمساس الحاجة إلى القضاء”". 

قال المرداوي: والمراد به في الشرع: الإلزام. وولاية القضاء رتبة دينية ونصبة 


20 5 


. 


.)۱۸١/٠١( لسان العرب‎ )١( 

(؟) الصحاح (5/ 575 5). 
(۳) البناية شرح الهداية (9/ ۳). 
)٤(‏ حاشية العدوي (7*8/15). 


-----2-20 ا 


حكر القضاء 
5] اختلف أهل العلم في حكم القضاء على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: فرض. 
وبه قالت الأحناف. 


قال الكاساني: فنصب القاضى فرض؛ لأنه ينصب لإقامة أمر مفروض» وهو 
القضاء قال الله #: مإيَدَاودُ إا جَعَلْكَ حَلِيقَة فى لأر فَأَحْكُم بَيْنَ الاس 
باق #[ص:٠۲]»‏ وقال تبارك وتعالى لنبينا المكرم عليه أفضل الصلاة والسلام: 
#فَأخكُم بَيْتَهُم اال الهس . 
# القول الثاني: فرض كفاية. 

قالت به المالكية والشافعية والحنابلة في الرواية الصحيحة عندهم. 
لا وإليك آقواهم بالتفصيل: 
ك2 قول المالكية: 

قال علي بن أحمد بن مكرم الصعيدي العدوي: والقضاء من فروض الكفاية لما 
فيه من مصالح العباد"". 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: القضاء والإمامة فرض كفاية بالإجماع» فإن قام به من يصلح» سقط 
الفرض عن الباقين» وإن امتنع الجميع» أثموا". 
ك2 قول الحنابلة: 


قال ابن قدامة: والقضاء من فروض الكفايات؛ لأن أمر الناس لا يستقيم بدونه» 
فكان واجبا عليهم» كالجهاد والإمامة. قال أحمد: لا بد للناس من حاكم» أتذهب 
)١(‏ بدائع الصنائع (1/ ۲). 


(0) الإنصاف .)٠١۹۳/۱۱(‏ 
(۳) روضة الطالبين وعمدة المفتين /١١(‏ 47). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


و ا 

قال المرداوي: قوله: (وهو فرض كفاية). هذا المذهب. جزم به في «المغني»» 
و(«الشرح»» و«النظم»» و«الوجيز)» و«المنور». و«المنتتخب». و«تذكرة ابن عبدوس» 
وغيرهم. وقدمه ف «المحرر»» و«الرعايتين»» و«الحاوي الصغبر»» و«الفروع)» 
وغيرهم. وصححه في المذهب"". 

قال المرداوي: قوله (ويجب على من يصلح له إذا طلب ولم يوجد غيره من يوثق 
به: الدخول فيه). يعني على القول بأنه فرض كفاية. ومراده: إذا لم يشغله عا هو أهم 
منه. وهذا المذهب. وعليه ماهير الأصحاب". 

قال الزركشي: والقضاء من فروض الكفايات» لأن أمر الناس لا يستقيم بدونه. 
اناا ادرا 
© القول الثالث: 

قال المرداوي: وعنه: سنة. نصره القاضي» وأصحابه. وقدمه ناظم المفردات. 
وهو منها””. 

والراجح - والله أعلم - أنه فرض كفايه إذا قام به البعض سقط عن الآخرين. 

مسألة: في بيان من يصلح للقضاء 

ولايولى قاض حتى يكون بالغا عاقلا مسلا حرا عدلا عالما فقيها ورعا. 
[) ويشترط في القاضي ثلاثة شروط: 

أحدها: الكمال» وهو نوعان؛ كال الأحكام» وكال الخلقة» أما كال الأحكام 


.)77/1١( المغنی‎ )١( 

.)٠١۳ /۱۱( الإنصاف‎ )۲( 

(۳) المصدر السابق. 

(5) شرح الزركشي على مختصر الخرقي (۳/ .)۳٣١‏ 
)٥(‏ الإنصاف .)١167/1١1١(‏ 


ا ا ا 


فيعتبر في أربعة أشياء؛ أن يكون مسلا بالغا عاقلا حرا ذكرا. 

فلا يكون قاضيا غير المسلم البالغ العاقل ال حر الذكر. 
# وإليك أقوال آهل العلم في ذلك: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: وأما بيان من يصلح للقضاء فنقول: الصلاحية للقضاء لها شرائط 
(منها): العقل» (ومنها) البلوغء (ومنها): الإسلام'"". 
كك قول المالكية: 
والحرية والذكورية والاستطالة بالبدن والمال فإن صدم العدو المسلمين وجب على 
ال وال ا 

قال علي الصعيدي العدوي: وله شروط صحة لا ينعقد إلا اء وهي: الإسلام. 
والعقل. والحرية» والذكورية» والبلوغ» والعدالة. والفطنة» والاجتهاد. فلا تصح 
ولاية مقلد مع وجود مجتهد”". 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: فلا يصح تولية فاسق ولا كافر ولو على الكفار قال الماوردي وما 
جرت به عادة الولادة من نصب حاكم بين أهلا الذمة فهو تقليد رئاسة وزعامة لا 
تقليد حكم وقضاء ولا يلزمهم حكمه بالزامه بل بالتزامهہ. 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولا يولى قاض حتى يكون بالغا عاقلا مسلا حرا عدلا عالما فقيها 


)١(‏ بدائع الصنائع (۷/ ۲). للأحناف في كون القاضي ذكرا قول آخر سنتعرض إليه - إن شاء الله. 
() القوانين الفقهية (١//ا9).‏ 

(۳) حاشية العدوي (۲/ ۳۳۹). 

.)٩۹۷ /١١( روضة الطالبين وعمدة المفتين‎ )٤( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
و 

وقال الزركشي: ولا يولي قاض حتى يكون بالغاً عاقلا مسل حراً عدلة عالاً 
يها و انا 

وأما الذكورية فقالت ما المالكية والشافعية والحنابلة. 

وقال أبو حنيفة: يجوز أن تكون قاضية في غير الحدود فقط؛ لأنه يجوز أن تكون 
شاهدة. 

وحكي عن ابن جرير أنه لا تشترط الذكورية؛ لآن المرأة يجوز أن تكون مفتية» 
فيجوز أن تكون قاضية. 

قال ابن قدامة كنلثه: ولنا قول النبي كَل «ما أفلح قوم ولوا أمرهم امرأة»”" 
ولأن القاضي يحضر محافل الخصوم والرجال» ويحتاج فيه إلى كمال الرأي وتام العقل 
والفطنة» والمرأة ناقصة العقل» قليلة الرأي» ليست أهلا للحضور في محافل الرجال» 
ولا تقبل شها دتباء ولو كان معها آلف امرأة مثلهاء ما لم يكن معهن رجلء وقد نبه 
الله تعالى على ضلالهن ونسيانهن بقوله تعالى: #أن تَضِلّ إِحْدَنْهُمَا فَقُدَكْرَ إِحْدَهُمَا 
رئ [البقرة ٠:‏ ولا تصلح للإمامة العظمى» ولا لتولية البلدان؛ ولهذا لم يول 
النبي 4 ولا أحد من خلفائه» ولا من بعدهم» امرأة قضاء ولا ولاية بلد» فيها بلغناء 
ولو جاز ذلك لم يخل منه جميع الزمان غالبا“ . 


(1) الغتى 257/1 

(۲) شرح الزركشي على مختصر المخرقي (7/ 7568). 

(؟) أخرجه البخاري (0 2557 14 ۰ والترمذي (75777). والنسائي )٥۳۸۸(‏ من حديث عن 
أبي بر قَالَ مذ معني الله كَلِمَةٍ وتا ِن رَسول الله َك ام الجَملِ» بعد ا كِدْتْ أن أخقَ 
بأَضْحَابٍ حمل اال مَعَهُمْ قَالَ: لَا بک رسو الله بك آن اَل فَارِسٌ»ء قَدَ مَلَكُوا عَلَيْهِمْبنْتَ 
كِسْرَى. قَالَ: ل بيع كوم وَل رهم امرك 

.)47/1١( المغني‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 


= 
# وإليك أقوال الجمهور القائلين بعدم جواز تول المرأة القضاء: 
ك2 قول المالكية: 
والحرية والذكورية والاستطالة بالبدن والمال» فإن صدم العدو المسلمين وجب على 
او 

قال على الصعيدي العدوي: وله شروط صحة لا ينعقد إلا اء وهي: الإسلامء 
والعقل. والحرية» والذكورية» والبلوغ. والعدالة» والفطنة. والاجتهاد فلا تصح 
ولاية مقلد مع وجود مجتهد'". 
25 قول الشافعية: 

قال النووي: صفات القاضي والمفتي وفيها فصلان: الأول: في صفات القاضي 
وله ثانية شروط أحدها: الحرية» والثاني:الذكورة”". 
25 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: يشترط في القاضى ثلاثة شروط: أحدها: الكال» وهو نوعان: 
كمال الأحكام؛ وكمال الخلقة» أما كال الأحكام فيعتبر في أربعة أشياء: أن يكون 
بالغاء عاقلاء حراء ذکر ا . 

قال الزركشي: ولا يولي قاض حتى يكون بالغاً عاقلاًء مسلياً حراً عدلاء عالاً 
فقيها ورعا”'. 
ك2 وإليك قول الأحناف: 

قال الكاساني: وأما بيان من يصلح للقضاء فنقول: الصلاحية للقضاء لها شرائط 
)١(‏ القوانين الفقهية .)91//1١(‏ 
(؟) حاشية العدوي (۲/ ۳۳۹). 
(۳) روضة الطالبين (۸/ 85 - .)۸٤‏ 
(5) المغني .)٩۲ /٠١(‏ 
(5) شرح الزركشي على ختصر الخرقي (۳/ .)۳٣١‏ 


موسوعة أحكام القرآن 

1ب ا سو حع 
(منها): العقل. (ومنها) البلوغ. (ومنها): الإسلام, (ومنها): ال حرية» (ومنها): 
البصر (ومنها): النطق» (ومنها): السلامة عن حد القذف؛ لما قلنا في الشهادة» فلا 
يجوز تقليد المجنون والصبى» والكافر والعبد» والأعمى والأخرس» والمحدود في 
القذف؛ لأن القضاء من باب الولايةء بل هو أعظم الولايات» وهؤلاء ليست لحم 
أهلية أدنى الولايات - وهي الشهادة - فلئلا يكون هم أهلية أعلاها أولى» وأما 
الذكورة فليست من شرط جواز التقليد في الجملة؛ لأن المرأة من أهل الشهادات في 
الجملة» إلا أنها لاتقضى بالحدود والقصاص؛ لأنه لا شهادة لحا في ذلك» وأهلية 
القضاء تدور مع أهليةا لشهادة 0 

قال في الفتاوى الهندية: ولو اَن مره أسْمْضِيتْ جَارَ 1 
ادود وَالْقِصَاصٌ إن قَصَتْ في ادود وَالقِصَاصٍ کک وما 
اء هد اا وف «اانة» ولا کون ر أن 
ف 

قال أبو المعالي برهان الدين: ولو أن امرأة استقضت جاز قضاؤها في كل شيء» 
إلا الحدود والقصاص؛ لأنها تصلح شاهدة فيا عدا الحدود والقصاص» فتصلح 
قاضية فيهاء ولا تصلح شاهدة في الحدود والقصاصء فلا تصلح قاضية فيهاء فإن 
قضت في الحدود والقصاصء ثم رفع قضاؤها إلى قاض آخرء فأمضاه نفذ قضاؤها؛ 
لأن في أهليتها للشهادة اشتباه الدليل”". 
# وإليك أقوال آهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: ولايولى القضاء أعمى ولا محدود في قذف. 


.)۲/۷( بدائع الصنائع‎ )١( 

() الفتاوى المهندية (۳/ 351). 

() المحيط البرهاني في الفقه النعماني (۸/ ۷۸). 
(5) المبسوط .)1٠١9/1١5(‏ 


9 ا بر اا 


قال الكساني: وأما بيان من يصلح للقضاء فنقول: الصلاحية للقضاء ها شرائط 
(منها): العقل» (ومنها) البلوغ» (ومنها): الإسلام, (ومنها): الحرية» (ومنها): 
البصر (ومنها): النطق» (ومنها): السلامة عن حد القذف؛ لما قلنا في الشهادة» فلا 
يجوز تقليد المجنون والصبي» والكافر والعبد» والأعمى والأخرس"". 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن رشد: ولا خلاف في مذهب مالك أن السمع والبصر والكلام مشترطة 
في استمرار ولايته ولیس شرطا في جواز ولايته» وذلك أن من صفات القاضى في 
الذهب ما ھی شر ط اق اران فهذا إذا ول هرل وفسخ جميع ماک ايو" 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: الشرط الرابع: البصر فلا يصح تولية أعمى وفي جمع الجوامع 
للروياني وجه أنه يجوزء والصحيح الأول وبه قطع الجمهور؛ لأنه لا يعرف الخصوم 
ا 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: متكل| سميعا بصيرا لأن الأخرس لا يمكنه النطق بالحكم ولا 
يفهم جميع الناس إشارته والآصم لا يسمع قول الخصمين والأعمى لا يعرف 
المدعي من المدعى عليه والمقر من المقر له» والشاهد من المشهود له . 
|[5] ويشترط في القاضي أن يكون من أهل الاجتهاد: 

قال ابن قدامة: الشرط الثالث: أن يكون من أهل الاجتهاد» وبهذا قال مالك 
والشافعي وبعض ال حنفية وقال بعضهم: يجوز أن يكون عاميا فيحكم بالتقليد؛ لأن 


.)7 /۷( بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) روضة الطالبين وعمدة المفتين (۸/ .)۸٤‏ 
(5) المغني .)7"57/1١(‏ 


ا موسوعة أحكام القرآن 
١‏ فصل الخصائم فإذا أمكنه ذلك بالتقليد جاز كا يحكم بقول المقومين"". 

قال النووي: وإنا يحصل أهلية الاجتهاد لمن علم أمورا: 

أحدها: كتاب الله تعالى: ولا يشترط العلم بجميعه بل ما يتعلق بالأحكام ولا 
يشترط حفظه عن ظهر القلب ومن الأصحاب من ينازع ظاهر كلامه فيه. 

الثاني: سنة رسول الله كَلِِ: لا جميعها بل ما يتعلق منها بالآحكام» ويشترط أن 
يعرف منها: العام والخاص» والمطلق والمقيد. والمجمل والمبين» والناسخ والمنسوخ» 
ومن السنة المتواتر والآحاد» والمرسل والمتصلء وحال الرواة جرحا وتعديلا. 

الثالث: أقاويل علماء الصحابة ومن بعدهم دنه إجماعا واختلافا. 

الرابع: القياس: فيعرف جليه وخفيه وتمييز الصحيح من الفاسد. 

الخامس: لسان العرب: لغة وإعرابا؛ لأن الشرع ورد بالعربية» وبمهذه الجهة 
يعرف عموم اللفظ وخصوصه. وإطلاقه وتقييده» وإجماله وبيانه. 

قال أصحابنا: ولا يشترط التبحر في هذه العلوم بل يكفي معرفة جمل منهاء وزاد 
الغزالي تخفيفات ذكرها في أصول الفقه منها أنه لا حاجة إلى تتبع الأحاديث على 
تفرقها وانتشارها بل يكفي أن يكون له أصل مصحح وقعت العناية فيه بجميع 
أحاديث الأحكام؛ كسنن أبي داود» ويكفي أن يعرف مواقع كل باب فيراجعه إذا 
احتاج إلى العمل بذلك الباب. 

قلت: لا يصح التمثيل بسنن أبي داود فإنه لم يستوعب الصحيح من أحاديث 
الأحكام ولا معظمه» وذلك ظاهر بل معرفته ضرورية لمن له أدنى اطلاع» وكم في 
صحيح البخاري ومسلم من حديث حكمي ليس في سنن أب داود» وأما ما في 
كتابي الترمذي والنسائي وغيرهما من الكتب المعتمدة فكثرته وشهرته غنية عن 
التصريح بهاء والله أعلم. 

ومنها: أنه لا يشترط ضبط جميع مواضع الإجماع والاختلاف» بل يكفي أن 


.)۷٦۸ /١( بداية المجتهد ونهاية المقتصد‎ )١( 


ا ا 


يعرف في المسألة التي يفتي فيها أن قوله لا يخالف الإجماع بأن يعلم أنه وافق بعض 
المتقدمين» أو يغلب على ظنه أن المسألة لم يتكلم فيها الأولون بل تولدت في عصره. 
وعلى قياس معرفة الناسخ والمنسوخ. 

ومنها أن كل حديث أجمع السلف على قبوله أو تواترت عدالة رواته فلا حاجة 
إلى البحث عن عدالة رواته» وما عدا ذلك ينبغى أن يكتفى في عدالة رواته بتعديل 
إمام مشهور عرفت صحة مذهبه في الجرح والتعديل. - 

قلت: هذه المسألة مما أطبق جمهور الأصحاب عليه وشذ من شرط في التعديل 
اثنين وقوله: تواترت عدالة رواته يعني مع ضبطهم» ولو قال: أهلية رواته كان أولى 
ليشمل العدالة والضبطء وقوله: أجمع السلف على قبوله يعني على العمل به. ولا 
يكفي عملهم على وفقه فقد يعملون على وفقه بغیره» والله أعلم. 

ومنها أن اجتماع هذه العلوم إن| يشترط في المجتهد المطلق الذي يفتي في جميع 
أبواب الشرعء ويجوز أن يكون للعالم منصب الاجتهاد في باب دون باب وعد 
الأصحاب من شروط الاجتهاد معرفة أصول الاعتقاد. 

قال الغزالي: وعندي أنه يكفي اعتقاد جازم» ولا يشترط معرفتها على طرق 
المتكلمين وبأدلتهم التي يحررونها. 

وقال ابن قدامة: من شرط الاجتهاد معرفة ستة أشياء: الكتاب والسنة والإجماع 
والاختلاف والقياس ولسان العرب؛ أما الكتاب فيحتاج أن بعرف منه عشرة 
أشياء: الخاص والعام» والمطلق والمقيد. والمحكم والمتشابه» والمجمل والمفسرء 
والناسخ والمنسوخ في الآيات المتعلقة بالأحكام وذلك نحو خمسائة» ولا يلزمه 
معرفة سائر القرآن» فأما السنة فيحتاج إلى معرفة ما يتعلق منها بالأحكام دون سائر 
الأخبار من ذكر الجنة والنار والرقائق» ويحتاج أن يعرف منها ما يعرف من الكتاب 
ويزيد معرفة التواتر والآحاد» والمرسل والمتصل» والمسند والمنقطع» والصحيح 
والضعيف» ويحتاج إلى معرفة ما أجمع عليه وما اختلف فيه» ومعرفة القياس 
وشروطه وأنواعه وكيفية استنباطه الأحكام ومعرفة لسان العرب فيا يتعلق با 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 
ذكرنا ليتعرف به استنباط الأحكام من أصناف علوم الكتاب والسنة» وقد نص أحمد 
على اشتراط ذلك للفتيا والحكم في معناه. 

فإن قيل: هذه شروط لا تجتمع فكيف يجوز اشتراطها؟ 

قلنا: ليس من شرطه أن يكون محيطا مهذه العلوم إحاطة تجمع أقصاهاء وإن) 
يحتاج إلى أن يعرف من ذلك ما يتعلق بالأحكام من الكتاب والسنة ولسان العرب» 
ولا أن يحيط بجميع الأخبار الواردة في هذا فقد كان أبو بكر الصديق وعمر بن 
الخطاب خليفتا رسول الله يه ووزيراه وخير الناس بعده في حال إمامتهم| يسألان 
عن الحكم فلا يعرفان ما فيه من السنة يسألا الناس فيخبرا. 

فسئل أبو بكر عن ميراث الجدة؟ فقال: مالك في كتاب الله شيء» ولا أعلم لك 
في سنة رسول الله بي شيئاء ولكن ارجعي حتى أسأل الناس» ثم قام فقال: أنشد الله 
من يعلم قضاء رسول الله ياء في الجدة؟ فقام المغيرة بن شعبة فقال: أشهد أن رسول 
الله يك أعطاها السدس. 

وسئل عمر عن إملاص المرآة؟ فأخبره المغيرة بن شعبة أن النبي قضى فيه بغرة» 
ولا يشترط معرفة المسائل التي فرعها المجتهدون في كتبهم» فإن هذه فروع فرعها 
الفقهاء بعد حيازة منصب الاجتهاد فلا تكون شرطا له وهو سابق عليهاء وليس من 
شرط الاجتهاد في مسألة أن يكون مجتهدا في كل المسائل بل من عرف أدلة مسألة وما 
يتعلق بها فهو مجتهد فيهاء وإن جهل غيرها كمن يعرف الفرائض وأصوها ليس من 
شرط اجتهاده فيها معرفته بالبيع ولذلك ما من إمام إلا وقد توقف في مسائل» 
وقيل: من يجيب في كل مسألة فهو مجنون, وإذا ترك العالم لا أدري أصيبت مقاتله. 

وحكي أن مالكا سئل عن أربعين مسألة فقال في ستة وثلاثين منها: لا آدري» ول 
يخرجه ذلك عن كونه مجتهداء وإنما المعتبر أصول هذه الأمور وهو مجموع مدون في 
فروع الفقه وأصوله» فمن عرف ذلك ورزق فهمه كان مجتهدا له الفتياء وولاية 


الحكم إذا وليه» والله أعلم'"". 


.)771/١1١( المغني‎ )١( 
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# وإليك أقوال آهل العلم: 
25 قول بعض الأحناف: 

في الفتاوى الهندية: ولا تصح ولاية القاضي حتى يجتمع في المولى شرائط الشهادة 
كذا في الحداية من الإسلام والتكليف والحرية» وكونه غير أعمى» ولا محدودا في 
قذف» ولا أصم ولا أخرس.ء وأما الأطرش: وهو الذي يسمع القوي من الأصوات 
فالأصح جواز توليته كذا في «النهر الفائق»» ويكون من آهل الاجتهاد والصحيح أن 
أهلية الاجتهاد شرط الأولوية» كذا في «الحداية» حتى لو قلد جاهل وقضى هذا 
الجاهل بفتوى غيره يجوز كذا في «الملتقط»» لكن مع هذا لا ينبغي أن يقلد الجاهل 
بالأحكاه”". 

قال المرغياني: فالصحيح أن أهلية الاجتهاد شرط الأولوية فأما تقليد الجاهل 
فصحيح عندناخلافا للشافعي يناث هو يقول: إن الأمر بالقضاء يستدعي القدرة 
عليه ولا قدرة دون العلم» ولنا أنه يمكنه أن يقضى بفتوى غيره» ومقصود القضاء 
يحصل به وهو إيصال ا حق إلى مستحقه'". 

قال ابن مودود الموصل: «(والآولى أن يكون القاضي مجتهدا) لآن الحادثة إذا 
وقعت يجب طلبها من الكتاب ثم من السنة ثم من الإجماع» فإن لم يوجد في شيء من 
ذلك استعمل الرأي والاجتهاد» ويشهد له حديث معاذ حين بعثه رسول الله 4 إلى 
البمن وولاه الحكم بباء فقال له: كف تضتع إن عرض لك كما. . قَالَ: فی ب 
في تاب الله. قال: «فَإِنْ 41 تجد؟». قال فيس رن سول الله. قال: ١قإنْ‏ 1 تجذا. قال : 
اجتهد بِرَأيِى E‏ اعد ھ ای وی سو سول اللي 
يُرْضى رَسُولَ الل . 


.)۹٦۹٥١ /١١( روضة الطالبين‎ )١( 

(9) الهداية شرح بداية المبتدي (7/ .)٠١١‏ 

(۳) إسناده ضعيف: أخرجه ابو داود (220595)» والترمذي (۱۳۲۷)» وأحمد (5/ 77 207575 
والدارمي (15)» والطبراني (۲۰/ ۱۷۰/ »)١7717/0‏ والطیالسی (26054» وعبد بن حميد مسند 
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وإنما م يذكر الإجماع؛ لأنه لا إجماع مع وجوده عليه الصلاة والسلام لأنه بمنزلة 
القياس مع النص بعده عليه الصلاة والسلام'"". 
كك قال المالكية: 

قال أبو الوليد الباجي: وأما اعتبار كونه عالما فلا حلاف في ذلك مع وجود العالم 
العدل. والذي يحتاج إليه من العلم أن يكون من أهل الاجتهاد. وقد بينا صفة 
المجتهد في أصول الفقه» وقد روى ابن القاسم عن مالك في المجموعة لا يستقضى 
ا 

قال ابن رشد: واختلفوا في كونه من أهلا لاجتهاد» فقال الشافعى: يجب أن 
مكوف يق اك EA‏ بومداء مكو عبن لهات كك ادشيعة وقان أو ياي 
يجوز حكم العامي. قال القاضي: وهو ظاهر ما حكاه جدى رحمة الله عليه فى 


1 


المقدمات عن المذهب» لأنه جعل كون الاجتهاد فيه من الصفات المستحبة" . 

قال عبد الوهاب بن على بن نصر الثعلبي البغدادي: ولا يستقضى إلا فقيه من 
أهل الاجتهاد لا عامي مقلد لأنه يحتاج فيا ينزل من الحوادث إلى الاجتهاد فلا 
يصح أن يكون عاميا؛ لأنه ليس بمجتهد وإن) هو مقلد غيره» ولآن الحاكم يتفقد 


7 وابن أبي شيبة (۲۲۹۸۸)» والعقيلي في الضعفاء الكبير »)۳٤۳(‏ كلهم من طرق عن آبي 
عون عن الحرث بن عمرو بن أخي المغيرة بن شعبة عن ناس من أصحاب معاذ من آهل هص 
عن معاذ: أن رسول الله ية حين بعثه إلى اليمن فقال: «كيف تصنع ان عرض لك قضاء؟» قال: 
أقضي بما في كتاب الله. قال: «فإن لم يكن في كتاب الله؟2 قال: فبسنة رسول الله وَل قال: «فإن لم 
يكن في سنة رسول الله ي . قال: أجتهد رأبي لا آلو. قال: فضرب رسول الله ياه صدري ثم 
قال: «الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله يه لما يرضى رسول الله 56ة). 
قلت: إسناده ضعيف من أجل «جهالة) الحارث بن عمروء ولإبهام أصحاب معاذ. 

.)۸۸ /۲( الاختيار لتعليل المختار‎ )١( 

(0) المنتقى شرح الموطأ /٥(‏ 187). 

.)۷٦۸ /١( بداية المجتهد‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
الأحكام في غيره فلم يصح أن يكون مقلدا""". 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: والثالث: الاجتهادة فلا جوز تؤلية جال ا ام الشرعية. 

قال شمس الدين محمد بن أحمد: ا يصلح أن يكون ًاضیا إلا من يكون من ھل 
الِِجْتِهًا 3 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: الشرط الثالث: أن يكون من أهل الاجتهاد» وبهذا قال مالك 
والشافعي وبعض الحنفية وقال بعضهم: يجوز أن يكون عاميا فيحكم بالتقليد لأن 
الغرض منه فصل الخصائم فإذا أمكنه ذلك بالتقليد جاز كا يحكم بقول المقومين" 
| القول الثاني: يجوز لغير المجتهد أن يتولي القضاء وبه قالت الأحناف في رواية. 
# وإليك أقواهم: 

قال ابن عابدين محمد علاء الدين: (فصح تولية العامي) الآولى في التفريع أن 
يقال: فصح تولية المقلد؛ لأنه مقابل المجتهد ثم إن المقلد يشمل العامي» ومن له 
تأهل في العلم والفهم وعين ابن الغرس الثاني قال: وأقله أن يحسن بعض الحوادث 
والمسائل الدقيقة» وأن يعرف طريق تحصيل الأحكام الشرعية من كتب المذهب 
وصدور المشايخ وكيفية الإيراد والإصدار في الوقائع والدعاوي والحجج ونازعه 
في «النهر» ورجح أن المراد الجاهل لتعليلهم بقولهم لآن إيصال الحق إلى مستحقه 


خضل بالعمل بفتوى غبره“. 
وقال ابن قدامة: ولنا قول الله تعالى: وران ام 
[لاة:٠٠]ء‏ ولم يقل بالتقليد وقال: كخم بَيْنَ لتا بمَآ ارك أله النساء:ه١١]‏ 


(1) التلقين في الفقة المالكي (۲/ .)۲٠۹‏ 

(۲) روضة الطالبين (// 87). 

.)003/1١( المغنى‎ )۳( 

اف واتار عن الد را ار 0161/03 
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وقال: قن تَتدرَعْتُمْ فى ىء فَردُوه إلى أله وأَلرَسُول4[لساء:۹٥]‏ وروي بريدة عن 


رسول الله اة أنه قال: ا ان في الَارِ وَوَاحِدٌ في اني جل عَلِم ال 
ُقَصَى په فَهُوَ في التق وَرَجُل قَضَى لِنَّسِ على جل د هو في التار» وَرَجُلَ جَارَ في 


(۱) إسناده حسن بمجموع طرقه وشواهده: أخرجه أبو داود (37017), والنسائي في «الكبري» 
(؟2947). وابن ماجه »)۲۳٠١(‏ والطبراني في «الأوسط) »)۳١١١(‏ والطحاوي في مشكل 
الآثار (05)» وابن عبد البر في الاستذكار (۷١١۴۴)ء‏ والبيهقي في «السنن الكبرى» (4 10 206 


هيم عو ے 


كلهم من طرق عن لف بْنْ حليفة قال: E‏ ولا حَدِيتُ ابن بريد عَنْ 
بيو عن رَسُول الله يك قَالَ: «الْقَضَاءٌ ثلا ّة: لان ني التار وواد في ال رل عَلِم ال فَقَقَى 
اوی ا جل کی بلاس عل جه هون انار ویج جارف الغ هة اکر 
قل : إن الْقَاضِي دا اجْتَهَد قَهُوَ في الْجنةِ. 

قلت: خلف بن خليفة بن صاعد «صدوق اختلط فى الآخر) وباقي رجاله ثقات» وأبو هاشم: 
هو أبو هاشم الرمانى الواسطى» وقيل: ابن الأسودء وقيل: ابن نافع ثقة» وابن بريدة: هو 
ا 
والبيهقي 805 ٠١‏ وفي الشعب الإييان» 115 كلهم من طرق عن شَرِياكه عَنِ العش 
عَنْ سَعْدِ ن عبَيْدََه عن ابن بُرَيْدَةَه عَنْ أبيه» ان لنب يل به. 

قلت: شريك «ضعيف). 

وأخرجه الحاكم (۷۰۱۲) قال: حدثنا الشيخ أبو بكر بن إسحاق. أنبأ محمد بن غالب» ثنا شهاب 
ابن عباد» ثنا عبد الله بن بكير» عن حكيم بن جبير» عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه» عن النبي 
ا 

قلت: عبد الله بن بكر (ضعيف). 

وأخرجه الطبراني في «الكبير» »)١٠١١(‏ والبزار (/47) عن أحمد بن عتان» قَال: حَدَّئنا 
بر نارجن عن دااع »عن سَعْد بن عُبَيْدَةه عن ابن بريد عَن أبيه رضي 
a‏ 

الصدق» وقال ابن عدى: عامة روايته مستقيمة. 

وأخرجه الطبراني في «الكبير» (/5101) قال: حدثنا محمد بن أبي زرعة» ثنا هشام بن عمار» نا محمد 
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ابن مسروق الكندي» ثنا محمد بن عبيد الله العرزمي» عن الحكم بن عتيبة» ويونس بن خباب» 
عن ابن بريدة» عن أبيه» عن النبي با 

قال لم يرو هذا الحديث عن الحكم بن عتيبة إلا العرزمي» ولا رواه عن العرزمي إلا محمد بن 
مسروق» محمد بن عبيد الله بن أبي سليمان العرزمي» أبو عبد الرحمن, الكُوقّ. 

وقال الدَّارَفَطْنَ: ضعيف جدًا. «العلل» (0 / 1*4). 

وال ا ار ق القظاك ران مودق و 5 0 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (517/87) قال: حدثنا محمد بن هارون. نا أبي» عن جدي» نا يحيى 
ابن حمزة» حدثني سعد بن عبيدة» عن ابن بريدة» عن آبيه» عن النبي 4 
ااا شی ار ر بن 
بكار (صدوق)». 

وأخرجه ابن أبي شيبة (757511) وابن الجعد في (مسنده») (489) والبيهقى )۲٠٠١۷(‏ قال: 
جاتنا شان بك ASSEN‏ ناذه فال EONS‏ قال على: القضاة 
: ذه انانف الثاره وو اعد الكل دقر اللديق ف ا ال ول حار دا دان فان 
ورجل أراد الحق فأخطأ فهو في النارء وآخر أراد الحق فأصاب فهو في الجنة. 

قال: فقلت لرفيع: أرأي هذا الذي أراد الحق فأخطأ! قال: كان حقه إذا لم يعلم القضاء أن لا 
يكون قاضيا. 

قال علي بن المديني: قال يحيى بن سعيد: قال شعبة: لم يسمع قتادة من أب العالية إلا ثلاثة أشياء: 
حديث عمر أن النبي بء ى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس وبعد صلاة الصبح 
وحديث ابن عباس عن النبي يَلة: «لا ينبغي لأحد أن يقول: آنا خير من يونس بن متى». 
وحديث علي القضاة ثلاثة »قال أبو داود: وقال شعبة: إنما سمع قتادة من أبى العالية أربعة 
أحاديث حديث يونس بن متى» وحديث ابن عمر فى الصلاة وحديث: القضاة ثلاثة» وأخرجه 
عند الووق ( ۷9 قال اا مده »عن كاذه أن غل قال :ءالا و اف اة 
َأَخْطَاً في الّار» وَقّاض رَأى اى فَمَهَى بِغَِْهِ في التّارء وَقَاض اجْمَهَدَ قَأصَابَ في اة“ ورواية 
معمر عن قتادة فيه كلام وقتادة لم يسمع من علي ابن أبي طالب رضي الله عنه. 

وأخرجه الطبراني في الأوسط (۳۸۲۸) قال: حدثنا على بن سعيد الرازي قال: نا أبو بكر الأعين 
ا ا یه کو کید الحا السوري قال عمد بو ملم الا ا اعروق 
دينار» عن ابن عمر قال: أراده عثان على القضا ء فأبى» وقال: سمعت ر سول الله ياء يقول: 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


والعامي يقضي على جهل» ولأن الحكم آكد من الفتيا؛ لأنه فتيا والزام» ثم المفتي 
لا يجوز أن يكون عاميا مقلدا فالحكم أولى. فإن قيل: فالمفتي يجوز أن يخبر با سمع؟ 
قلنا: نعم إلا أنه لا يكون مفتيا تلك الحال» وإنما هو مخبر فيحتاج أن يخبر عن رجل 
بعينه من أهل الاجتهاد فيكون معمولا بخبره لا بفتياه» ويخالف قول المقومين لآن 
ذلك لا يمكن معرفته بنفسه بخلاف الحكو"". 

مسألة : ومن صفات القاضي أن يكون عدلا, ولا يكون الفاسق, ولا 
من فيه نقص يمنع الشهادة 

أما العدالة: فهي شرط عند المالكية والشافعية والحنابلة» فلا يجوز تولية فاسق» 

ولا من كان مرفوض الشهادة لعدم الوثوق بقوهماء قال تعالى: «إيَتأَيّهَا أَلّذِينَ اممو 


ا و 


إن جَآءَكُمْ فَاسِقٌّ بكب فَتَبيَئْوَ[الحخرات::] فإذا لم تقبل الشهادة من امرئ» فلأن لا 
یکر قاضيا أول. 

والعدالة تتطلب اجتناب الكبائر» وعدم الإصرار على الصغائر» وسلامة 
العقيدة» والمحافظة على المروءة» والأمانة التي لا اتهام فيها بجلب منفعة لنفسه أو 
دقع لمر طنها من و شري 


«القضاة ثلاثة» واحد ناج» واثنان في النار: من قضى بالجور أو بالحوى هلك» ومن قضى بالحق 
نجا). 
لم يرو هذا الحديث عن عمرو بن دينار إلا محمد بن مسلم. قلت: ومحمد بن مسلم الطائفي لا 
يتحمل التفرد لأنه كان إذا حدث من حفظه يخطئ ول يتابع في هذا. 
وأخرجه محمد بن سلامة بن جعفر في مسند الشهاب )3١(‏ قال: أخبرنا عبد ال رمن بن عمر 
الصفارء أنبا أحمد بن محمد بن زياد» ثنا الفضل بن يزيد الجعفي» ثنا إبراهيم بن الحكم بن ظهيرء 
ثنا أحمد بن الفرات» عن محارب» عن ابن عمرء قال: قال رسول الله يك القضاة ثلاثة: قاضيان 
في النار وقاض في الجنة. قاض قضى بغير ما أنزل الله فهو في النار» وقاض قضى بالهوى فهو في 
النار» وقاض قضى با أنزل الله فهو في الجنة. 
قلت: إبراهيم بن الحكم بن ظهير الكوني. قال أبو حاتم: (كذاب»). 

.)۳۸۱ /۱۱( المغني‎ )١( 


<<< وب << <اا7ة<#ت< ا 22للل جيجح جع جع س 5 = 
وقال ا حنفية: الفاسق أهل للقضاء» حتى لو عين الإمام قاضياً صح قضاوّه 
للحاجة» لكن ينبغي ألا يعين» كا في الشهادة» فإنه لا ينبغي أن يقبل القاضي شهادة 
ا لكن لو قبلها جاز» وفي ال حالتين: (قضاء وشهادة) ياثم من يعينله 
للقضاء ومن يقبل شهادته د 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول المالكية: 
قال القراني: ولا تصح تولية فاسق وقال أصبغ: تصح توليته ويجب عزله”". 
ك2 قول الشافعية: 
قال النووي: السادس: العدالة فلا يصح تولية فاسق ولا كافر ولو على الكفارء 
قال الماوردي: وما جرت به عادة الولاة من نصب حاكم ب بين أهل الذمة» فهو تقليد 
نان رام لا E ESSE‏ بام يتكلم لذ مشر الا فيد 


ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: الْعَدَالَُ فلا ور تولية قاستق» ولا مَنْ فيه تقض يمع الشهادة 
وَسَنَذْكُرُ ذَّلِكَ في الشَّهَادَِ إِنْ شَاءَ الله - تَعَالَ 

وَحْكِيَ عَنْ الْأَصَمٌ أنه قَالَ: ور أن كود الْقَاضِي فَاسقَا يا روي ع عَنْ الي 
َل آنه َال «سَيكُونَ بَدِي برا يُوَخَرُونَ الصَّلَاةً عَنْ أوقَاتَاء 00 لِوَقتَهَا 


وَاجْعَلُوا صَلَائَكُمْ مَعَهُمْ سُبْحَة». ولت قول الله تعال: با ا اي اموا إن 
جَآءحكمْ اق ق بب كبوا[ اراتا قا لبن عند قول اماق وَلَا ڪور ان 
روو“ 


يکود الام عن لا يبل قول ويب التَْنُ عند عن كيد رلآن ا 
یکن مناهذكء فلكلا يكون فاضا آون: 


.)۸١ /۸( الفقه الإسلامي وأدلته‎ )١( 
.)١١/١١( الذخيرة‎ )۲( 
.(A0 /۸) روضة الطالبين وعمدة المفتين‎ (۳) 


I=‏ : نا موسوعة أحكام القرآن 

اا الخ فاخب بقوع كوم مرا لا بِمَفْرُوعِيَيهه وَاليَرَاعُ في صِحَة ولیت 
لا جو 
ا العدالة ليست بشرط. قالت به الأحناف. 
# وإليك آقواهم: 

قال الكاساني: الله ئس بكَرْطٍ َة الْمَضَاءِ ك لَيْسَتْ بسَرْط؛ الْأَهليّ 
الشَّهَادَةَ عَلَيمَ اذَكَرْن والله سبْحَانَ هُوتَعَالَ أَغْلّه”" . 

قال بدر الدين العينى: (والفاسق أهل للقضاء حتى لو قلد يصح) شن أي 
تقليده م: (إلا أنه لا ينبغي أن يقلد كا في حكم الشهادة, فإنه لا ينبغي أن يقبل 
القاضي شهادته» ولو قبل جاز عندنا) ش: وقال الشافعي يناه ومالك وأحمد - 
رمه الله: لا يصح تقلیده» وبه قال بعض مشايخنا - رهم الله - قلت: الصواب 
معهم» ولا سيهما قضاة هذا الزمان. وقال أصبغ المالكي: يصح» ولكن يجب عزله”. 
كما في حكم الشهادة فإنه لا ينبغي أن يقبل القاضي شهادته. ولو قبل جاز عندنا. ولو 
كان القاضى عدلا ففسق بأخذ الرشوة أو غيره لا ينعزل ويستحق العزل» وهذا هو 
ظاهر المذهب وعليه مشايخنا - رحمهم الله . 

مسألة: في معرفة ما يقضي فيه 

قال ابن رشد: اتة ففرا أن القامي يكم في كل شي من الحتوق كان قا أو 
حقا للآدميين» وأنه نائب عن الإمام الأعظم ف هذا المعنى» وأنه يعقد الأنكحة 
ويقدم الأوصياء. وهل يقدم الأئمة في المساجد الجامعة؟ فيه خلاف. وكذلك هل 
يستخلف؟ فيه خلاف في المرض والسفر إلا أن يؤذن له. وليس ينظر في الحياة» ولا 
)١(‏ المغني /١١(‏ ۹۳). 
(؟) بدائع الصنائع (۷/ .)۱١‏ 
(۴) البناية شرح الهداية (5/9). 
(5) الهداية في شرح بداية المبتدي (7/ .)٠١١‏ 


موسوعة أحكام القرآن "تا 
-320050000 ااا ا 
في غير ذلك من الولاة» وينظر في التحجير على السفهاء عند من يرى التحجير 
1 00 


مسألة: هل حكم القاضي يحل حراما أو يحرم حلالا؟ 


قال ابن رشد: أجمعوا على أن حكم الحاكم الظاهر الذي يعتريه لا يحل حراما ولا 
e‏ و عا آنا بش 
نكم خْصِمُونَ إل وَلَعَل بَْضَكْهْ أن يَكُونَ لحن بحجَوه ين بض كَقْضِي لَه عل 
تخو ما أَْمَعٌ منه هَمَنْ قَضَيْتُ لَه بَِيْءِ مِنْ حَقٌ خي قلا خد من سينا كن افطع 
لَه قطعة مِنّ ع انار 0 


© وإليك أقوال , بعض آهل العلم: 

قال الشافعي كنانه: م ا ا ا ت أبي 
تمدع امحل ا E Nag‏ اعا آنا بک ونم تون ل ولل 
بَعْضَكُمْ ان يون خن جه ون ۽ عض فَأَْضيَ لَه عل تخو ما أسْمَعٌ منه فَمَنْ فمن 


لل 


َصَيْتُ له َء ِن حي أيه َلايَأحذْ مه َيه فنا أف له َطَْة من التَاِه. 


قال الشافعى ي تاثه: وني هذا الحديث دلالة على أن الأئمة إنما كلفوا القضاء ء على 
ey‏ ا 
على أن قضاء الإمام لا يحل حراماء ولا يحرم حلالا لقوله 217 
حل اخ قل تاشن 


ا ل ل ل 


e 


.)7١5 5 /5( بداية ا لمجتهد ونهاية المقتصد‎ )١( 
.)١561/( أخرجه البخاري (۲۰۵۳)» ومسلم‎ )۲( 
.)7 55 /5( بداية المجتهد ونهاية المقتصد‎ )۳( 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


يأخذء وإذا لم يأخذه فهو غير آخذ فأبطل إقراره بأن لا حق له فيا قضى له به من 
الحق» ودلالة على أن الحكم على الناس يجيء على نحو ما يسمع منهم ما لفظوا به» 
وإن كان قد يمكن أن يكون نياتهم أو غيبهم غير ذلك لقوله: «قَمَنْ قَضَيْتْ لَه قلا 
يَأخذ» إذ القضاء عليهم إن هو ب| لفظوا به لا بها غاب عنه. وقد وكلهم في غاب 
عنه منهم بنية أو قول إلى أنفسهم. 

ودلالة على آنه لا يحل لحاكم أن يحكم على أحد إلا با لفظ» وأن لا يقضي عليه 
بشيء مما غيب الله تعالى عنه من أمره من نية أو سبب أو ظن أو تهمة؛ لقول النبي 
يك: «عَلَ نحو ما أَسْمَعٌ مِنْه». وإخبار النبي بي أن من قضيت له فلا يأخذه أن 
القضاء على ما يسمع منهماء وإنه قد يكون في الباطن عليه) غير ما قضى عليه با 
لفظا به قضى با سمع ووكلهم فيها غاب إلى أنفسهم» فمن قضى بتوهم منه على سائله 
أو بشيء يظن أنه خلق به أو بغير ما سمع من السائلين فخلاف كتاب الله كبك وسنة 
نبيه ية قضى؛ لأن الله كك استأثر بعلم الغيب» وادعى هذا علمه ولأن رسول الله 
ل قضى با سمع» وأخبر أن قد يكون غيبهم غير ظاهرهم؛ لقوله: ١‏ فَمَْ قَضَيْت لَه 
بِشَيْءِ اا يَأَحْذْها. ورسول الله اة أولى الناس بعلم هذا؛ لموضعه الذي وضعه الله 
تعالى به وكرامته التي اختصه الله تعالى بها من النبوة ونزول الوحي عليه فوكلهم في 
غيبهم إلى أنفسهم وادعى هذا علمه» ومثل هذا قضاؤه لعبد بن زمعة بالولد» وقوله 
لسودة: «اختجبي منه». 

عندما رأى شبها بينا فقضى بالظاهر وهو فراش زمعة» ودلالة على أنه من أخذ 
من مال مسلم شيئا فإن| يقطع لنفسه قطعة من النارء والفيء مال المسلمين فقياسا 
على هذا أن من أعطى أحدا منه شيئا لم يكن مستأهلا له» ولم يكن حقا له فهو آخذ 
من مال المسلمين وكلهم أكثر حرمة من واحدهم فإن| أخذ قطعة من النار» ومتى 
ظفر باله أو بمن يحكم عليه أخذ من ماله بقدر ما أخذ منه ما لم يكن مستأهلا له» ول 
يكن حقا له فوضع في بيت مال المسلمين”". 


.)١561/( أخرجه البخاري (۲۰۵۳)» ومسلم‎ )١( 
.)0 1١.516 /5( الأم‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن | 


وقال ابن المنذر: رسول اله وك قال: إت آنا به 9 لع 
بَعْضَكُمْ أَنْ يَكُونَ أَخُنَ بِحْبَيه بجي من نض كأقْضَِ له عل تخو ما كع من فن 
بت له بي مِنْ حف أيه فَلابَأحذ و يئه إن تا فطع لَه قِطْعةٌ مِنَ النَارِ). 
يدل هذا الحديث على معان منها: أن الواجب على الحاكم أن يقضي بالظاهر من 
E E‏ 
على الحاكم أن يحمل الناس على الظنون؛ لقوله ب44: «َأقضي لَهُ عَلَ تخو ما أَسْمَعُ 


س 


وقال القراني: حكم الحاكم لا يحل حراماء ولا يحرم حلالا على عمله في باطن 
الأمرء وقاله ش وابن حنبل وقال ح يحلل ويحرم في العقود والفسوخ'". 
وقال ابن جزي الكلبي الغرناطي: حكم القَاضِي في الظَاهِر لا بحل ر 
نفس الأمر» ولا يحرم حَلالا؛ خلاقًا لأبي حنيفة في عقد النكاح وحله وَأَجمْعُوا في 
ا 
مسألة : فيما يكون به القضاء ؟ 


قال ابن رشد: في يكون به القضاء والقضاء يكون بأربع: بالشهادة» وباليمين» 
وبالتكولء وبالإقرار» أو با تركب من هذه... 

والقضاء بالشهادة يقوم علي ثلاثة أشياء: الأول: صفات الشهود. والثاني: جنس 
الشهود» والثالث: عدد الشهود. 

قال ابن رشد: فأما عدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالحملة فهى خسة: 
الإسلام» والعدالة» والبلوغ» والحرية» ونفي التهمة. وهذه منها متفق عليهاء ومنها 


.)01١ /۲( الإقناع لابن المنذر‎ )١( 
.)١55/1١( الذخيرة‎ )۲( 
)١95/1١( القوانين الفقهية‎ )۳( 

(5) بداية المجتهد ونهاية المقتصد (5/ 755). 


KI‏ موسوعة أحكام القرآن 
u‏ 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال ا و الل وَاخْرَية رالوسلا والعالة لبقي و اق الفا 
التَحَملِ كل من كب ائط الأداء حتى لَوْ کان وَقَتَ التَحَمُلٍ َع عَاقَلا 6 ا 
افر أ فا م بل ال وت اعد وأشلم الاق وكاب الفا هدو 
عند القَاضِي؛ قبل ساد جم وَكَذَا الْعبْد إا حمل الشّهَادَةَ َوْلَاه ثم ء عتق فَشَّهِدَ لَه 
2 © 
تقبّل 
25 قول المالكية: 

قال ابن رشد: فأما عدد الصفات المعتبرة في قبول الشاهد بالجملة فهى خسة: 
العدالة» والبلوغ» والإسلام» والحرية» ونفي التهمة'". 
ك2 قول الشافعية: 

قال النووي: فيا يفيد أهلية الشهادة» وها شروطه. منها التكليف والحرية 
والإسلام, فلا تقبل شهادة صبي ولا جنون» ولا من فيه رق» ولا كافر ما» سواء 
5 ا : 8 : 250 
E‏ 1 

قال الماوردي: اعَلّمْ أن الشّرُوط الْمعَْيرَةَ في قبول الشاهد خسة: 

الأول: الحرية. 

الثاني: البلوغ. 

الثالث: العقل. 


.)555 /5( بداية المجتهد ونهايةالمقتصد‎ )١( 
.)557/5( بدائع الصنائع‎ )۲( 

(") بدايةالمجتهد (5/ 50؟7). 

.)۱۹۹ /۸( روضةالطالبين‎ )٤( 


موسوعة أحكام القرآن 1 

الرابع: الإسلام. 

الام الد 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: باب من تقبل شهادته ومن ترد: يعتبر في الشاهد شهادته ستة 
شروط: 

أحدها: العقل فلا تقبل شهادة طفل ولا مجنون ولا سكران ولا مبرسم؛ لأن 
قولحم على أنفسهم لا يقبل فعلى غيرهم أولى. 

والثاني: البلوغ فلا تقبل شهادة صبي لقول الله تعالى: #إوَآَسْدَشْهِدُوا شَهِيدَيْنِ ِن 
رَجَالِكهٌ)|البقرة: 125] والصبي ليس من رجالنا ولأنه ليس بمكلف أشبه المجنون 
وعنه: تقبل شهادة ابن العشر إذا كان عاقلا؛ لأنه يؤمر بالصلاة ويضرب عليها أشبه 
البالغ» وعنه: تقبل شهادته في الجروح خاصة إذا شهدوا قبل الافتراق عن الحال 
التي تجارحوا عليهاء لأنه قول ابن الزبير والمذهب الأول. 

والثالث: الضبط فلا تقبل شهادة من يعرف بكثرة الغلط والغفلة؛ لأنه لا تحصل 
الثقة بقوله لاحتمال أن يكون من غلطه» وتقبل شهادته من يقبل ذلك منه؛ لأن أحدا 
لا يسلم من الغلط. 

والرابع: النطق فلا تقبل شهادة الأخرس بالإشارة؛ لأا محتملة فلم تقبل 
كإشارة الناطق» وإن| قبلت في أحكامه المختصة به للضرورة وهي ها هنا معدومة. 

والخامس: الإسلام فلا تقبل شهادة كافر بحال لقوله تعالى: «إوَأَمْهِدُوا دَوَئْ 
عَدْلِ منك [لطلاف:۲] وقال تعالى: هّن تَرْصَوْنَ مِنَ أَلشَهَدَآء[لبقرة:۸۲٠]‏ 
والكافر ليس بعدل ولا مرضي ولا هو منا إلا أن شهادة أهل الكتاب تقبل في 
EG‏ إذا 3 كر عي و حلت بع ديادته Sel SS‏ » لقوله تعالى: 
E‏ ألَذِينَ ءَامَنُواْ هَهْدَةُ بَيْنِكُمْ ذا حَصَرَ أَحَدَكُمْ الوت حِين الْوَصِيّةٍ اتان ڏوا 


.)٥۸/۱۷( الحاوي الكبير‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 
بل اا وسوعة احج لشن 
عل ينڪ أَوْ عَاخَرَانٍ مِنَ غَيْركُم#[للئدة:٠٠]‏ الآيات نزلت في تميم وعدي وكانا 
نصرانيين شهدا بوصية مولى لعمرو بن العاص» روى هذه القصة أبو داود. وغيره. 
وروی حنبل عن أحمد: أن شهادة بعضهم على بعض جائزة لما روى جابر أن 
النبي ية أجاز شهادة بعض أهل الذمة على بعض. رواه ابن ماجه؛ ولأن بعضهم 
يلي بعضاء فتجوز شهادتهم عليهم» كالمسلمين والمذهب الأول قال الخلال: غلط 
حنبل فی رواه لا شك فيه والخبر يرويه مجالد» وهو ضعيف. ويحتمل أنه اراد 
اليمين فإنها شهادة. 
الشرط السادس: العدالة فلا تقبل شهادة فاسق لقول الله 0 إن 0 
قا يق باو أن اضرا وما ة4 [المخرات:] وقوله 38: ٍ 
ن4 [لطد:] وقوله تعالى: لدي يَرْمُونَ ألمَخصَكتٍ فم لم يَأثوأ 


0 قوله تعالى: #وَلا تَقْبَلُوأ له تقهدة وارك ف آلْسِقُونَ [النور:؛]. 
وروی عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: قال رسول الله الله كَك: لا جور 
شَهَادةُ كاين وَلَّا حَائئَةِ ولا ذِي غِمْر على خي“ 


)١(‏ إسناده حسن بمجموع طرقه وشواهده: أخرجه ابو داود (۳۹۰۱)» وأحمد (۲/ ۱۸۱)» وعبد 
الرزاق »)2١15755(‏ والبيهقي »)۲٠۳۷۷(‏ ومعرفة السنن والآثار ٠٠۸(‏ اك 
سليهان بن موسى» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده» أن النبي يا «لا جور شَهَادَة حا حا 
رلا خا وَلَارَانِ ولا رَانيَة وَلَاذِي غِمْر عَلَ أخيها. 
قلت: سليمان بن موسى القرشى قال النسائى: ليس بالقوی» وقال البخاری: عنده مناكير. 
وأخرجه ابن ماجه (7777) وأحمد (۲/ ۲۰۸) عن الحجاج بن أرطاة» عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده قال: قال رسول الله 4: ٠لا‏ تجوز شهادة خائن ولا محدود في الإسلام ولاذي غمر 
على أخيه). قلت: حجاج بن أرطاة بن ثور كثير الخطأ والتدليس. 
وأخرجه الدارقطني ١(‏ 6 والبيهقي )7٠١074(‏ كلاهما من طريق عن يخي بن اي كبر » عن 
ُو قر الرَاذِيٌ » عَنْ آدمَ ن ماد » عَنْ عَمْرِو بن شيب ٬‏ عَنْ أبيه » عن جو » قَالَ: 3 
ر سول الله لا قال الذهبي في الضعفاء : مجهول. عبد الله بن أبى جعفر: عيسى بن ماهان الرازى 
((ضعيف). 


وأخرجه الدارقطني )57١05(‏ والبيهقي )3١5794(‏ كلاهما من طريق عن يُوسُف بْنّ مُوسّی» نا 


2 


3 


ل 


ت 
؛ أن 


یخی بن الرس احبر ي التي بن الصّباح» عَنْ عرو بْنِ شُعَيْبٍء عَنْ أبيه » عَنْ جد » 
الت کلف قَالَ : لا ور شَهَادٌَ ڪان ولا خَاتئَة ولا موقو في عَلَ حَدَّ واي غِمْرٍ عَلّى أَخِيوا. 
قلت: الى بن الصّبّاح ضعيف اختلط بأخرة). 

وأخرجه عبد الرزاق ٣ ۲۷١(‏ عَنٍ ابن جُرَيْجه عَنْ عَمْرو ن شْعَيْبٍ قَالَ: قي الله وَرَسوله 
في الشهَدَاءِ بَْبَعةٍ عَلَ الڑتاء ا شَهِدَ دون أرْبََةٌ عَلَ الرّنا جُلِدُواء قن هد أزبعة عل حصن 
رُجاء ِن شھڈوا عل بكرن جلِدَاء کا ال الله اة جَلَدة: ورلا تألخذكم يهنا رائ فى دين 
ألو الور "ا وربا سنه غَْرَالْأَرْضٍ ال كفا را تدر تيون شَهِدُوا عل بكر 
وَححْصَن جلد الب وَرْجِمَ المْصَن لا قبل اة تانق ولا اله وَلَا واج دون 
کا من ولا تقل م سَهَادة حى يتل هلمن متهم رة توح وصلاخ وَعَلَ 


الطّلاق شَّهِيدَانِء وَعَلَ النگاح شَهِيدَانِء وَعَلَ الْجَمْرِ شَّهِيدَانِء 38 لد صَاحبَهاء وَتحَوَفَ 
ودی کی ن فا تو ول کور میا میں هي وَاجڍ عل طَلَاقِ» ولا نگاح» فَمَنْ علق 


وَشَهدَعَليْهِ شَهِيدٌ وَاحِدُ وَأنكر قله ْمَلَف باه ما طَلْقَتٌ فن حَلَفَ فَهِيَ ام رانء ون َكَل 
مد طلقت ب شَهِدَ بو الشَّهِيكُ وَكَانَ ُو السهیڈ ار إِذَا ككل ولا و ر لی الق إلا َهِيدَانِ 


ع رە يو 2 5 ا ی و 


نم يَنفذ 4 حَقكُ فن هد وَاحِدٌ عَذْلُ لف صَاحِبُ ال م مَعّ شّهِيدٍ دا كَانَ عَدْلَاء وَإِنْ كَانَتْ 
دَعْوَى لا شَاهِدَ فِبهَاء فَامُطْلُوبُ أحَقٌ بالْيمِينِ و رل طالب َِن گل اشع صَاحِبٌ الح 


عبت ولا و ها5 این ولا اوحض كر ونع لكل اكير صاصر رأمر 
الله ِذَوَيْ ذل ادف وَقَالَ: «إِنَّ أَلَذِينَ يَمْتَرُونَ بِعَهَدِ أللّه ا تَمَنَا قَلِيلًا14آل 
عمران:۷۷] ]الیک ينظ ارو عل مَاَهدَ) . 

قلت: فيه ابن جريج مدلس وقد عنعن» وعَمْرِو بْنِ شُعَيْبٍ لم يدرك النبي يللله. 

وأخرجه الترمذي (۲۲۹۸)» الطحاوي في «شرح مشكل الآثار) (5877)» والدارقطني 
61۲7(« و es‏ شرح السنة)» والبيهقي ( E‏ عن يزيد 
بن زياد الدّمَسْقِيٌ؛ عَنِ الزَهْريٌ» عَنْ عزوي عن عة قَلَتْ: قال ر سول الله عله EET‏ 
شَهَادَ 5ه ڪان وَلأََائِ ولا لوو دا ولا لوق وَلاً ِي غِمْرِ لخب ولا جرب شَهَادَقٍ وَل 
القَانِع أل البيْتِ هُمْوَلآَطَينٍ ني لاء وَل قَرَابَةِ) . 

قال الْمَرَارِيٌ: القانِع: التَابع. NN‏ 
راد الدمشفي» وريد صَعَفٌ في الحديثِ وَل يُعْرَفَ هَدَا ا لحڍيث من حَدِيثِ الزَهْرِيٌ إ لأ مِنْ 

حديثه. 


ممرے 


قلت: يزيد بن زياد» ويقال: ابن أبى زياد القرشى الدمشقى «متروك الحديث). 


e‏ موسوعة أحكام القرآن 
--002 يي 
ا ا نه اشا 
#ه منها وهو الأمر الثاني: > جنس الشهود: 
قال ابن هر4 و اة وا عل أن السا ء لاتقبل اَن ني ادود وَالقصاص 
ثم اختلفوا هَل تقبل شَهَادَمِنَ في العَالب في مَسْألة بان يطلع عليه ازال 
كلكا ولاق والعتاق رغیر لك" 


والففو]: عل أنه تقبل شَهَادَمِنَ فيا لايطلع عَلَيْه و الرّجَا؛ كالولادة وَالرَضَاع 
والتكارة وغيوتث السا وماق عن الأعال غالا ثم اختلفوا في الْعدّد الذي 


وَقَالَ أَبُو حنيقة وَأحمد: تقبل سَهَادَة امْرَأة عدل فيه. 
وال مَالك: لا يقبل أقل من شّاهد وَامْرََتَيْنَ عدل. وَعَن أحمد مثله. 
وَثَالَ الشافِعي: لا تقبل أقل من أربع نسْوّة عدل””. 
قال ابن المنذر: وأجمعوا على أن شهادة النساء جائزة مع الرجال في الدين 
5 2 
وال 


.)۲۷١/٤( الكافي‎ )١( 

(؟) أي: الأئمة الأربعة. 

(۳) اختلاف الأئمة العلماء (۲/ .)٤١١‏ 
) الإجاع (18/1). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الشيباني: قول ا المُحْدُود في قذف وَلَا 
اد السا و دهن فان کان معن وجل وهنا امْرَأتَان مسلمتان فشهادته| جَائرٌة 
دن لطا رح e a‏ 
لا يُستَطَاع فيه و القصاصء وَمَا كان من ذلك فيه قاين فشهادتمهن فيه يَاطِل لا 
يجوزء ولا يجوز شهَادَة النْسَاء ف القصاص وان کان مَعَهُنَ وجل ولا يجوز فيه شَهَادَة 
على اة و کتاب قاض لل قتاض» وال وما دون التفس في ڏلك سَوَاء 
وَالشّهَادَة على الشّهَادَة وَكتاب القَاضِي جا زفي كل ما گان فيه الْأَرْش في التَمْسء وَمَا 
دون التفس في اطا والعمد الذي لا يُسْتَطَاع فيه القصاص. 

بلغا عن شُرَيْح وَإبْرَاهِيم أا قَالَا: لا تجوز شهادة النْسَاء في ادود“ 

قلت: وهذا مروي عَنٍ الزُهْرِيٌ» وَقََادَة والشَّحْبِيَ وعطاء والحسن. 
# وإليك أقوال أهل العلم: 

وعَنٍ الزّمْريٌ وَقَتَادَةَ | في رَجل شَهِدَ ست نِسوَة وَرَجُل با زا قَالَ: «لا جور 


هه 


و و 


شَهَادَ مهن في ذَلِكَ) . قَالَّ: لا و نگاح» و لا طلاق)”". 
وعن الحسن» قال: لا تجوز شهادة النساء في الحدود” 
عَنِ اا قال عور سهد اكا مَعَ الرّجَالٍ في النگاح وَالَّكاق) 9 


)١(‏ المبسوط (7/5/ا5). 

(؟) إسناده صحيح إلي الزهري: أخرجه عبد الرزاق (۱۳۳۷۲) عَنْ مَعْمَرِء عن الزّهْرِيٌ» وََتَاَةَ به. 
قلت: رواية معمر عن قتادة فيها كلام. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۳۱۲) وسعيد ابن منصور (۸۷۸)» كلاهما من طرق 
عن يونس» عن الحسن به. 7 

(5) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (15501) أخر برا اوري عَنْ إ سَْاعِيلَ بْنِ ا حَالِده عن 
ال 


نا موسوعة أحكام القرآن 

1 ا ود او ل عل الودج وس ا كه 08 00 

وعن إِبِرَاهِيمَ قال: «لا جور شهادة النسَاءِ في | ود 

وعَنْ عَطَاءٍ قَالَ: ١تَجُورٌ‏ هاده النسَاءِ عل كَل مَيْءِ لا ينظ ليه إلا هَن ولا جور 
من هُنَّ دُونَ أَرْبَع نِسْوَّة”". 

قال محمد بن رَاشِدِ قَالَ: م 8 1 تقولل وز شهَادة السا 
4 
الدين» : 

وعن سفيان» قال: سمعت حماداء يقول: لا تجوز شهادة النساء في الحدود 


وعن علي بن صالح» قال: سمعت عبد الرحمن بن سعيد بن وهب» يقول: لا 
تجوز شهادة النساء في الحدود”*) 

قال السرخسى: (قال يَندّثة: ولا تجوز شهادة النساء وحدهن إلا فيا ينظر إليه 
الرجال الولادة والعيب يكون في موضع لا ينظر إليه إلا النساء)؛ لأن الأصل أن لا 
شهادة له للنساء فإنهن ناقصات العقل والدين كما وصفهن رسول الله كلك 
وبالنقصان يثبت شبهة العدم» ثم الضلال والنسيان غلب عليهن وسرعة الانخداع 


(۱) إسناده صحيح: أخرجه عبد الرزاق (۱۳۳۷۵) عن التَوْرِيٌ» عَن الْأَعْمَشِء عَن راهيم به. 
وأخرجه ابن آبي شيبة (۲۹۳۰۹)» وسعيد بن منصور (۸۷۸) كلاهما من طرق» عن شعبة» عن 
اک افق إبراهيم قال رااان الظلاق رار وهذا غاد 

(؟) إسناده ضعيف: أخرجه عبد الرزاق (١۳۹۷١)ء‏ والشافعي في «المسند) (۱/ ١١۳۳)ء‏ كلاهما 
عن ابْنِ جُرَيْج» عَنْ عَطَاءِ به. ا 

() إستاده خسن: أخريجه عبد الرؤاق:(5145١)‏ قال: أخيركا محمد بن راشد قال سحت مكخول 
به وهذا إسناد حسن من أجل محمد بن راشد «(صدوق). وأخرجه ابن أبي شيبة (۲۳۱۳۳) قال: 
حدثنا ابن مهدي» عن سفيان» عن برد» عن مكحول به» وهذا إسناد حسن من أجل برد بن سنان 
الشامى (صدوق)». 

(4) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة )١550/(‏ حدثنا وكيع» عن سفيان» قال: سمعت هادا به 
وهذا إسناد صحيح.على بن صالح بن صالح بن حي ال حمدانى. 

(5) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (719715) قال: حدثنا وكيع» عن على بن صالح» قال: 
سمعت عبد ال ر من بن سعيد بن وهب» به. 
وعلى بن صالح هو بن صالح بن حي اهمدانى (ثقة») 


والميل إلى الهوى ظاهر فيهن» وذلك يكون تهمة في الشهادة وهي تبمة يمكن التحرز 
عنها بجنس الشهود فلا تكون شهادتهن على الانفراد حجة تامة لذلك» ولكنا تركنا 
القياس فيا لا يطلع عليه الرجال بالآثر وهو حديث مجاهد وسعيد بن المسيب 
Es‏ رباح وا و قال رسول الله : 
«(شهادة النْسَاءِ جائ رة فيما لا يَسْتَطِيعُ الرّجَالُ النَظَرَ ليها ولأن الضرورة تتحقق في 
هذا الموضع فإنه يتعلق به أحكام يحتاج إلى بيانه في مجلس القاضي» ويتعذر إثباته 
بشهادة الرجال؛ لآخهم لا يطلعون عليه فلابد من قبول شهادة النساء فيه؛ لأن الحجة 
لإثبات الحقوق مشروعة بحسب الإمكان”"'. 

ك2 قول المالكية: 


رايت شّهَا ۴ لاء في الطلاتي؟ قال: قَالَمَالك: ا جوز شهَادَ 


النْسَاءِ ف ىء من الأشياء | في قوق التاس» الدّيُونِوَالْمَالٍ گلا حَيْتُ كان 


مال قَال: ولا تجوز عل الق e‏ 
عله السام صن الْولَادَةٍ وَالِإِسْتَهْكَالٍ وَالْعْيُوبِء وَآنَارُ هَذَا مَكْتُوبٌ في کا 
ا د الاشتهادل أو في عاق لتا آم لاني قول مك4 7 
قال: قَالَ مَالِڭ: شَهادَة امرَأَتيْنِ في الإستهلال جاور . 
قال ابن رشد: وأما شهادة النساء مفردات» أعني النساء دون الرجال - 
مقبولة عند الجمهور as‏ اج ا عر ل ل 
والاستهلال وعيوب النساء. ولا خلاف في شيء من هذا إلا في الرضاع فإن أبا 
حنيفة قال: لا تقبل فيه شهادتهن إلا مع الرجال؛ لأنه عنده من حقوق الأبدان التي 
يطلع عليها الرجال والنساء”. 


6 


٤ 
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.)١57/١5( المبسوط‎ )١( 
.)45 /۲( المدونة‎ )( 
.)۲ ٤۸ /٤( بداية المجتهد‎ )۳( 


أل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
وقال ابن جزي الكلبي الغرناطي: أما الشّهّادة هي على ست مَرَاتِب: 
الأولى: شهَادَة أزبعة رجال وَذَلِكَ في الشّهَادَة على الرّؤْيّة في الرَنَا يماع . 
041 7 5 ا 2٥‏ 5 1 3 
الثانيّة: شَهَادَة رجِلينٍ وَذْلِكَ في جييع الأمور سوى الزتًا. 
رًالثالة: شَهَادَة رجل وَامْرَاَئينِ وَدَلِكَ في الأَوَال, ام ووذ حُقَوق الْأَبدَان 
رالنگاح ال الدماء والجراح وَمَا يتصل بذلك كله وَاختلف في الوكاكّة على 
اخال» واجاذها أو حنيمّة في النكاح وَالطّلاق وَالْعِنّْق وأجازها الظَاهرية مُطلقًا. 


وَالرّابعة ة: شَهَادَة امن دون رجلء وَدَلِكَ فيا لا تطلع عَلَيِْ الرجل كالحمل 
والولادة والاستهلال وَرَّوَال البكارّة وعيوب النّسَاء وَقيل: إن يعمل با بسَرْط أن 
يفشو ما شهدتا ب عند الجيرَان وينتشر وَقَالَ الشّافعِي: لا بُد من أربع نسْوّةء وَأَجَارَ 
ا شهادَة اا وَاحدَة. 

وَاخَايسَة: رجل مح وین وَدَلِكَ في الْأموَال خاصّة. 

وَالسَّادِسَة: امرأتان مَحَ يمين وذلك في الْأَمْوَال أَيْضا فتلخص أن شََهَادَة رجل 
وَامْرَأنَينِ أو رجل وَيَعِين أو اهران يوين مختّصَّة بالأموال”". 
ك2 قول الشافعية: 

قال الشافعي ينآئه: لا تجوز شهادة النساء إلا في موضعين: في مال يجب للرجل 
على الرجل فلا يجوز من شهادتبن شيء وإن كثرن إلا ومعهن رجل شاهد, ولا يجوز 
منهن أقل من اثنتين مع الرجل فصاعدا ولا نجيز اثنتين ويحلف معههم|؛ لآن شرط الله 
كك الذي أجازهما فيه مع شاهد يشهد بمثل شهادته) لغيره قال الله كك: #قإن لم 
يَكُوئًا رَجُلَيَنِ فَرَجُلُ وَأَمُرأتان#[البقرة:۲۸۲] فأما رجل يحلف لنفسه فيأخذ فلا يجوز 
وهذا مكتوب في كتاب اليمين مع الشاهد. 

والموضع الثاني: حيث لا يرى الرجل من عورات النساء فإنهن يجزن فيه 
منفردات» ولا يجوز منهن أقل من أربع إذا انفردن قياسا على حكم الله - تبارك 


.)5١ 5 /١( القوانين الفقهية‎ )١( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
وتعالى - فيهن؛ لأنه جعل اثنتين تقومان مع رجل مقام رجل وجعل الشهادة 
شاهدین» أو شاهدا وامرأتين فإن انفردن فمقام شاهدين أربع» وهكذا كان عطاء 
يقول: أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء (قال الشافعي ينآثه) ولا يجوز في شيء 
من الحدود ولا في شيء من الوكالات ولا الوصية» ولا ما عدا ما وصفت من المال 
وما لا يطلع عليه الرجال من النساء أقل من شاهدين» ولا يجوز في العتق» والولاء 
ويحلف المدعى عليه في الطلاق» والحدود» والعتاق وكل شىء بغير شاهد وبشاهد 
فإن نكل رددت اليمين على المدعي وأخذت له بحقه» وإن لم يحلف المدعي لم آخذ له 
شيئاء ولا أفرق بين حكم هذا وبين حكم الأموال'". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولا يقل فیا سی لمال 3 يطل ا 
د ن وَهَذَا القسْمْ َوْعَانِ: أَحَدَهْمًا: الْعْقَُوبَاتُ» وَهِيّ | دود وَالْقِصَاصٌ فاد يبل 
ذه إلا ھا رین إل ما وي عَنْ ماي واي ا اال فل فيه وجل 
َامرَأَانِ؛ قياسًا عَلَ الشهَادَة في الْأَمْوَالٍ. 

ولتاء أن هَذَا ينا حاط لِدَرْئهِ وَإِسْقَاطِ وَخِذَا ندر پالشات وَلَا َدْعُو 
اة إل ثبت وني سَهاة النّساءِ َب يليل وله تعال: أن تَضِلٌ ادها 


| جيه 
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صو ع 


قد كر ِحْدَهمَا آلأخرى [البقرة:۲۸۲] لا قبل ادن ورذ گرد تا ]یکن 
مَعَهُنَّ رَجُل فَوَجَبَ أَنْ لا تقب سهان فيه. رلا يصح قِيَاسُ کنا عل الل ل 
ذکرتا ٠‏ من الَْرْقِ. ودا الي گر ال سويد بن َيِه وَالشَّحِْيُ؛ وَالبَحَعِىٌ؛ 
وکاڈ وَالزْمْرِيُ ورَبيعة ال لشاف ر عبد 0 تور اا 


وَاَمَقَ هَؤَْاء وَعَيْدْهُمْ على أ 0 شَهَادة رَجَُيْنِ ما ححا الرتّیء إل لا الْحَسَنَ؛ 
| شَهَادةُ 2 على القَدْلِ اة عَلَ الرّى؛ لاه َع به لاف التفس» 
عل وعم لم 
أ 


َهُ أَحَدُ تَوْعَيْ الْقِصَّاصء فَأَشْبََ الْقِصَاصٌ في الطَرفِء وما ذَكَرَه 


)١(‏ الأم (0/0ه). 


حق لله تَعَالَ قبل الرجُوع عَنْ اقرا به. وير في شهَدَاءٍ هدا الع من وي 
: 


وَالذَكُوَرِيّة وَالْإِسْلام وَالْعَدَالََِ ما يعر في شهَدَاءٍ الزّنَىء عل ما سَنَذْكْرُه إن اء 
الله تعال: 1 
الثاني: ما ا 4 عقوي گالنگاج وَالرَجَعَة رَالطلاق رَالعتاق» وَالْإِيلاءء 


اهار والب اء الو ية البو والرلاءء الاب وَأشَاو هذا فقا 
الاي : الول عليه في الْمذهَبِء ان هَذَا لا يعد يقبت إلا سَاهِدَيْنِ ذَكَرَيْنَ ولا تقل فد 
شهادة النسَاءِ بحَال. قد ص مد في راب ا اع عل آله لا كور شَهَاكُ السا 

في النگاح وَالطَاقي. وقد نَل عَنْ حم في الوكَالة: إن كَانَتْ بِمُطَالبَةِ دين 5 
قبل فيه شاه وَل وَاهرَ تبن - اما غَيدُ ذلك قد(" 


> ادرف القال ب قار وط الاير ب اه 
ےہ و 


قال ابن قدامة: َع امون عَل آله لا يبلي الزن أا a‏ 
۹ 


£ 


وقد نص الله عاي عليه بقَولِهِ سُبْحَائَهُ: «الَوْلَا جاو عَلَيْهِ بأرَبَعَة شُهَدَ 
بأَلشّهَدَاءِ yT‏ ا 


قال ابن رشد القرطبي: أما النظر في العدد والجنس فإن المسلمين اتفقوا على أنه 
لا يثبت الزنى بأقل من أربعة عدول ذكورء واتفقوا على أنه تثبت تنبت جميع الحقوق ما 
عدا الزنى EB E‏ اسمن لمر دقان لا تقبل أقل 
من أربعة شهداء تشبيها بالرجم. وهذا ضعيف؛ لقوله سبحانه: إوَآسْتَشْهِدُوأ 
هيين من رَجَالِكُم 6 [ابقرة:185] واختلفوا في رد شهادة العدل بالتهمة ا 
المحبة أو البغضة التي سببها العداوة الدنيوية» فقال يردها فقهاء الأمصارء إلا أنهم 
الفكرا د فواضع عل لاقي ارو e‏ 58 
فيهاء فأهملها بعضهم وأسقطها بعضهم 


TFN NOD 


موسوعة أحكام القرآن 1ك 

فم اتفقوا عليه رد شهادة الأب لابنه والابن لآبيه» وكذلك الأم لابنهاء وابنها 
لما. وما اختلفوا في تأثير التهمة في شهادتهم شهادة الزوجين أحدهما للآخرء فإن 
مالكا ردها وأبا حنيفة» وأجازها الشافعي وأبو ثور. والحسن. وقال ابن أبي ليلى: 
تقبل شهادة الزوج لزوجه. ولا تقبل شهادتها له» وبه قال النخعي. 

وما اتفقوا على إسقاط التهمة ذ فيه شهادة الأخ لأخيه مالم يدفع بذلك عن نفسه 
عارا على ما قال مالك» ومالم يكن منقطعا إلى أخيه ينال بره وصلته» ما عدا 
الأوزاعي فإنه قال: لاتجوز. ومن هذا الباب اختلافهم في قبول شهادة العدو على 
عدوه » فقال مالك والشافعي: لا تقبل» وقال أبو حنيفة: تقبل. 

a Ts 
قال: ١لا قبل شَهَادَةُ صم وَلَا ظنین»» وما خرجه أبو داود من قوله عليه الصلاة‎ 
والسلام : لا قبل شَهَاَةبَدَوِيّ عل حَضَرِي»؛ لقلة شهود البدوي ما يقع في المصر.‎ 
فهذه هي عمدتهم من طريق السماع.‎ 

وأما من طريق المعنى فلموضع التهمة» وقد أجمع الجمهور على أن تأثيرها في 
الأحكام الشرعية مثل اجتهاعهم على أنه لا يرث القاتل المقتول» وعلى توريث 
المبتوتة في المرض وإن كان فيه خلاف. 

وأما الطائفة الثانية» وهم شريح وأبو ثور وداود - فا نهم قالوا: تقبل شهادة 
الأب لابنه فضلا عمن سواه إذا كان الأب عدلا. e‏ ا تايها 
ادي امَو ووا ومين بالْقِسْطِ شْهَدَآءَ يله ولو ع أَشْيِكُحَ أو الْولِدَيِْ وَالَْفْرَيين4 
الساء:١٠٠]ء‏ والأمر بالشيء يقتضي إجزاء المأمور به إلا ما خصصه الإجماع من 
شهادة المرء لنفسه. 

وأما من طريق النظر فإنه هم أن يقولوا: رد الشهادة بالحملة إنم| هو لموضع اتهام 
الكذب» وهذه التهمة إنا اعتملها الشرع في الفاسق ومنع إعمالها في العادل» فلا 
تجتمع العدالة مع التهمة. 

وأما النظر في العدد والجنس فإن المسلمين اتفقوا على أنه لايثبت الزنى بأقل من 


ل“ ]| ا موسوعة أحكام القرآن 
أربعة عدول ذكورء واتفقوا على أنه تثبت جميع الحقوق ماعدا الزنى بشاهدين عدلين 
ذكرين ما خلا الحسن البصريء فإنه قال: لا تقبل بأقل من أربعة شهداء تشبيها 

IESE 5 5 0 5 :‏ ب 5 
بالرجم. وهذا ضعيف؛ لقوله سبحانه: لإوَآسْتَشْهِدُواً شَهِيدَيْنِ مِن رَجَالِكُمَ» 


[البقرة:۲۸۲]. 
وکل ته و بالشاهدين غير يمين المدعي» إلا ابن أبي ليل فإنه 


ا ووو 


EE‏ تثبت الأموال بشاهد عدل ذكر وامرأتين؛ لقوله تعالى: فَرَجُلُ 

مِكّن تَرَصَوَنَ مِنَ ألسهَدَآء[البقرة:۸۲]. 

واختلفوا في قبولم| في الحدود» فالذي عليه الجمهور أنه لا تقبل شهادة النساء في 
الحدود لا مع رجل ولا مفردات. وقال أهل الظاهر: تقبل إذا كان معهن رجل» 
وكان النساء أكثر من واحدة في كل شيء على ظاهر الآية. وقال أبو حنيفة: تقبل في 
الآموال وني ما عدا الحدود من أحكام الأبدان مثل: الطلاق والرجعة والنكاح 
والعتق» ولا تقبل عند مالك في حكم من أحكام البدن. 

واختلف أصحاب مالك في قبولهن في حقوق الأبدان المتعلقة بالمال» مثل: 
الوكالات والوصية التي لا تتعلق إلا بالمال فقط. فقال مالك وابن القاسم وابن 
وهب: يقبل فيه شاهد وامرأتان. وقال أشهب. وابن الماجشون: لا يقبل فيه إلا 
رجلان. 

وأما شهادة النساء مفردات» أعني النساء دون الرجال - فهي مقبولة عند 
الجمهور في حقوق الأبدان التي لا يطلع عليها الرجال غالبا مثل: الولادة 
والاستهلال وعيوب النساء. ولا خلاف في شيء من هذا إلا في الرضاع فإن أبا 
حنيفة قال: لا تقبل فيه شهادتهن إلا مع الرجال؛ لأنه عنده من حقوق الأبدان التي 
يطلع عليها الرجال والنساء. 

والذين قالوا بجواز شهادتهن مفردات في هذا الجنس اختلفوا في العدد المشترط 
في ذلك منهن» فقال مالك: يكفي في ذلك امرأتان» قيل: مع انتشار الأمر» وقيل: إن 


حاتت يريب بييبي”ب” 7 ”ب ”يريا ااا ا 7#4س+ ڪڪ 5 = 
م يشر eS‏ 
ل Se‏ 
والركبة. وأحسب أن الظاهرية أوبعضهم لايجيزون شهادة النساء مفردات في كل 
شيء کا يجيزون شهادتہن مع الرجال في كل شيء» وهو الظاهر. 

وأداازوادة اراد واد بارضا لاني جنا افوا ااييا؟ دراه عليه اليا 
والسلام: في المرأة الواحدة التي شهدت بالرضاع «كَبِفَ وقد أرْصعتكا؟»» وهذا 
ظاهره الإنكار» ولذلك لم يختلف قول مالك في أنه مكروه'"". 


25 قول الأحناف: 
قال الكاساني: دده ِقَولِهِ تعَالَ: E‏ 
دين من رَجَالكُمَ إن لم ڪر ا ن رل وَآمْرَأتَانِ | 2 كد وقول قلة: 


م َم يأثوا بأرْبَعَةٍ شْهَدَآء 4 [العور:؛] 1 وَل الْوَاحِبَ على الشَّاهِدٍ إِقَامَة 0 
ك «الآية) وهو وله تَعَالَ: وَاَقِيمُوا نوأ آله يله [لط:۲ | وقول تَعَالَ: ونوا 


0 


مین بلسو + اء يله [اء:۲:] El‏ 0 


ف صَافِية عن جر تفع . 

إوَمَعْلُومٌ ان ني الشّهَادةِ مْفَعََ ِلشَّاجِدٍ ء من حَيْث الدِيُ؛ ؛ أن من صَدَقَ قول 
مدد ی كَل یل ول ارد ٤‏ کل ھا5 عن جر القع إل تفي فلا خلْصٌ لله 
كد لد ِيَكُونَ كُل وَاحِدٍ مُضَانًا إل قول صَاحِيِهِ فتصفو 
الشّهَادة لله ES EE‏ کان فَرَدَا حاف عَلَيّهِ السَهو ل 
الإنسَانَ مَطَبُوعٌ على السّهْرِ والعفق زط الْعَدَدِني الشّهَاة لكر ابض ابض 

غْتَرَاضٍ السّهْوِ وَالْعَمل كما قَالَ الله تَعَالَ في إقَامَةِ امن مَقَامٌ رَجُلٍ في 

ان مَضِلٌ كيه در إختظنا الأخر»! [لبقرة 200 ثم الشّوْط 0 


8 


اتی في عُمُوم الشَّهَادَاتِ الْقَاقِمَة عَلَ مَا يَطَلِمُ عَلَيْه لجال إلا في ا بالا 


)١(‏ بداية المجتهد ونهاية المقتصد (5//ا5؟). 
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مر - و Tilt f° mr‏ ا رن" دوو E E‏ ا 
فإنه يشترّط فيها عدد الاربعة لقولِه تعالى موادي يَرَمُونَ المُْحَصَسَتِ يا توا 
ا سم ا ا بے و ص ه ص1 سم ع - ص م 
بأرَبَعَة شُهَدَآء4[التور:؛]ء وقوله تَعَالَ: فَإِذْ لَمْ ينوا بالشُهَداءِ فَأَوْلَتِيكَ عند آللّه هُمْ 


- 

2 

E 
= 

CO 

2 

الات 


١آ؟.٠‎ 


وَلِأَنْ الشَهَادَة في هَذَا الاب أَحَدُ نَوعَيْ الج داتع لحر وَهوَ ارا 
م عة اير الأزبعة رط ظُهُورِ الزن عتا فَكَذَا عَدَدُ الشهُود الْأَربعَةِ بِخِلَافٍ 

كر دوي نه لا يشرط الْعَدَدُ في الإقرار لِظُهُورِمَاء تَكَذّا في الشَّهَادَةِ؛ و 
َد اربع في الرتا بت نضا لاف الْقِيَاسِ؛ لان خب م مَنْ لَيْسَ يِمَعْصُومِ مِنْ 
الْكَذِبٍ لا يلو عَنْ اخيَالٍ الگذِب» وَعَدَدُ اْأَْبَعَةِ في اختَالٍ الْكَذِبِء مل عَدَدٍ 
ای ما 1 ذل في حَدَ الَوَايِِ لکا عَرَفْنهُ رطا بص حاص مَعْدُولَا به عَنْ 
لياس قبي سَائِرُ الأبْوَابٍ على صل لقاس وَأَما في لا بلع عليه الرَجَالُ 
سه الس انم ميدس فيه شَهَادَةٌ 


رأة وَاحدَة اتان خوط وَعِنْدَ مَاِكِ وَالشَافِِيّ - er‏ - أن العدة افد 


الْأرْبَع؛ وَج قَوْلِ مَالِكِ أن شَهَادَةَ الرّجَالٍ َ سقط اعَتِبَارُهَا في هَذَا الْبّاب کان 
الّرُورَةِ وَجَبَ لاء عَدَِِمْ ِن الاك َة َل الاه يانه أن الَرع 
أَقَامَ كل اه مرن في باب الشّهَادةِ مقَامَ رَجُلٍ واج تم لا يحتف بأل مِنْ رَجُلَيْنِ 


زط إلا أن عِنْدَ مالك کلت بک اهاري وعد الاي تق لا و 


فلا یکتم ِكَل مِنْ اربع سْوَة. 
ولا أن كط الْعَدَدِ في الََّادةٍ في الْأَضْلٍ تَبَتَ تداع معقول المع ؟ لان 


تر من لَيْسَ بمَعْصوم عَنْ الْكَذْبٍ لا يُفِيدُ الل قَطًْا وقي تاء وا بيده غَالِبُ 
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الرأي وَأكتر الظََ وَهَدَا بت حبر الواح الْعَذْلِ وَيَدَا 1 يشرط الْعَدَدُ في رِوَايَة 


مه 
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الآخبار إلا أا عَرَفَْا العَدَدَ فيا د ا والتص رَد العَدَدٍ في اة الات 
في حَالَةٍ ْصُوصّة وهي ان يَكُونَ مَعَهُنَ رَجُل بِقَوْله تا عر َأَنهُ: «امَرَجْلٌ 
ا 


سول الله لله كَل قبل شَهَادَ ا الَابَِةِ عل الْولَادة» وَلَوْ شَهِدَ وَجُلَ وَاحِد بالولاة 
له تا َب سَهَادَة اه مرأة واخدة فشهادة رجل واحد أَوْلَء رال 3# 
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موسوعة أحكام القرآن | 
كك قول الشافعية: 


قال الإمام الشافعية: وقد حكيت مما ذكر الله بك في كتابه من الشهادات» وكان 
الكتاب كالدليل على آنا يحكم بها على ما فرض الله بغير يمين على من كانت له تلك 
الشهادات» وكانت على ذلك دلالة السنةء ثم الآثار وما لا أعلم بين أحد لقيته 
فحفظت عنه من آهل العلم في ذلك مخالفا. قال: وذكر الله كلك في الزنا أربعة وذكر 
في الطلاق والرجعة» والوصية اثنين» ثم كان القتل» والجراح من الحقوق التي لم 
يذكر فيها عدد الشهود الذين يقطع بهم فاحتمل أن تقاس على شهود الزنا وأن 
تقاس على شهود الطلاق وما سمينا معه فلا احتمل المعنيين معاء ثم لم أعلم خالفا 
لقيته من أهل العلم إلا واحدا في أنه يجوز فيما سوى الزنا شاهدان فكان الذي عليه 
أكثر من لقيت من آهل العلم أولى أن يقال به مما انفرد به واحد لا أعرف له متقدما 
إذا احتمل القياس خلاف قوله وإن احتمل القياس قوله» وكذلك شهادة الشهود 
على الخمر وغير ذلك» وكذلك الشهادة على القذف. 

فإن قال قائل: فإن الله كلك يقول في القذفة ظالَوْلَا جاو عَلَيْهِ بأَربَعَةٍ شُهَدَآء4© 
[لتور:؟1] الآبة وقال: لإوَالَدِينَ يَرْمُونَ أَلْمُخْصَدَتٍ ف َم ياوا بأرْيَعَة شْهَدَآءَ فَأَجْلدُوهمَ 
يِن جل [النور:؛]؟ 

قيل له: هذا ىا قال الله كك؛ لأن الله حكم في الزنا بأربعة فإذا قذف رجل رجلا 
بالزنا ۾ يخرجه من الحد إلا أن يقيم عليه بينة بآنه زان ولا يكون عليه بينة تقطع أقل 
من أربعة وما لم يتموا أربعة فهو قاذف يحد وإنا أريد بالأربعة أن يثبت عليه الزنا 
فيخرج من ذلك القاذف ويحد المشهود عليه المقذوف وحكمهم معا حكم شهود 
الزنا لأنمن شهادات على الزنا لا على القذف فإذا قام على رجل شاهدان بأنه قذف 
رجلا حد؛ لأنه لم يذكر عدد شهود القذف فكان قياسا على الطلاق وغيره ما 
وصفت ولا يخرج من أن يحد له إلا بأربعة شهداء يثبتون الزنا على المقذوف فيحد 
ويكون هذا صادقا في الظاهرء والله تعالى الموفق. 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 
اليمين مع الشاهد 


قال الربيع: قال الشافعي: فأكثر ما جعل الله كك من الشهود في الزنا أربعة» وفي 
الدين رجلان أو رجل وامرآتان فكان تفريق الله كبك بين الشهادات على ما حكم الله 
كك من أنها مفترقة واحتمل إذا كان أقل ما ذكر الله من الشهادات شاهدين» أو 
شاهدا وامرأتين أن يكون أراد ما تتم به الشهادة بمعنى لا يكون على المشهود له 
يمين إذا أتى بكمال الشهادة فيعطى بالشهادة دون يمينه لا أن الله كك حتم أن لا 
يعطى أحد بأقل من شاهدين» أو شاهد وامرأتين؛ لأنه لم يحرم أن يجوز أقل من ذلك 
نصا في كتاب الله كبك (قال الشافعي كَدََنه): ومهذا نقول؛ لآن عليه دلالة السنةء ثم 
الآثار وبعض الإجماع» والقياس» فقلنا: يقضى باليمين مع الشاهد فسألنا سائل ما 
سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس «أن رسول الله 5 قضى باليمين مع 
الشاهد». 

قال عمرو: في الأموال أخبرنا الربيع قال: أخبرنا الشافعي قال: أخبرنا إبراهيم 
ابن محمد عن ربيعة بن عثان عن معاذ بن عبد ال رحمن عن ابن عباس ورجل اخر من 
أصحاب رسول الله کیو سماه لا أحفظ اسمه «أن النبي ييه قضى باليمين مع 
الشاهد». 

أخبرنا الربيع قال: أخبرنا الشافعي قال: أخبرنا مسلم بن خالد عن جعفر بن 
محمد قال: سمعت الحكم بن عتيبة يسأل أبي أقضى رسول الله ي باليمين مع 
الشاهد؟ قال نعم وقضى بها علي ذه بين أظه ركم قال مسلم وقال جعفر في حديثه 
في الدين (قال الشافعي ينلنة): فحكمنا باليمين مع الشاهد في الأموال دون ما 
سواهاء وما حكمنا فيه باليمين مع الشاهد أجزنا فيه شهادة النساء مع الرجال ومام 
نحكم فيه باليمين مع الشاهد لم نجز فيه شهادة النساء مع الرجال استدلالا بمعنى 
كتاب الله كبك الذي وصفت في شهادتهن قبل هذا”"'. 


.)٩١ /۷( الام‎ )۱( 


موسوعة أحكام القرآن 1د ]| 
ك2 قول ال حنابلة: 

ENE NE ENE EES, قال ابن قدامة:‎ 

جُلَيْنٍ وَهَذًَا الْقِسْمُ تَوْعَانِ: 

9 : الْعُقُوبَاتُ» وهي الْحُدُودُوَلْقِصَاصٌ فاا يبل فيه | الا صَهَادَهُوَ 
ما روي عَنْ عَطَاءِ وما أن قَالا: تقل فيد ر جل وام تان اسا عل الشهادة : 
5 


كل 6 [البقرة: 85؟] ل 
روت ا وو و د و اده رط > و 7 
2 تع تغل قريب ل ل قل خهد SS‏ 
مِنْ الفَرق. ودا الَذِي دَكَرْن ا سويد بن سيب وَالشِْيٌ» وَالنْحَعِيٌ 
ا وَرَبيعة ولت وَالشَافِعِيٌ را عله وا تور اا 


ہے 70 ابی > س 


تق لاء يمم على أنه يي ك3 ثبت يشَهَادَةِ رج نے ما خلا الزَنَىء إلا الْحَسَنَ؛ 


نه قَالَ: الشهادة عل الْقَثْل ٠»‏ الَا ل الذي الكل بعلن د إناوف ال 


شبة الزنَى. ولاه أ خد َوَن الِْصَاصء ابه الِْصَاصٌ في الطَفِ» وَمَا دك 
مِنْ الْوَضِْ لا آذ ا إا اربع بعد وَلأَنَ د الزّنَى 


و 


7 


انه 


حق لله تعالى قبل ا عن الإثران يه وينم ی شید هذا الع من رة 
والذكورية ية وَالِسْكَام وَالْعَدَالَةَ ما يُعْتَرُ في 0 ا غل ما سَنَذ كو إن شا 


س 


:م ا 5 7 بعقوبة گالنگاج» وَالرَجْعَةِ وَالطّلاقء وَالعََاقِ وَالْإِيلاء» 


الها وَالنَسَبء 0 وَالْوَصِية اليه وان رالاق ا هذا قال 


موسا الع موسر 


القَاضِي : اعون عليه في الهَبِ» أن هذا لا أ يشت إلا اهن رن ولا قبل فيه 
ر r‏ وی یو کو 


اد الان بِحَالٍ. وَقَدَ نص ال في رواية الاق على أنه له جور ها السا 


KE‏ موسوعة أحكام القرآن 

في النگاح وَالطّلَاق. وَقذ قل عن اخ في الْوَكَالَةِ: إن كَانَتْ بمُطَالبةٍ دين - يَعْنِي 
ا فيه شَهَادَةُ رَجُلٍ وَامَْاتَبْنِ - فَأَمّا غَيْدُ ذلك قد(" 

قال ابن تيمية: لا يقبل في الزنا واللواط إلا شهادة أربع رجال» وهل يكفي في 
ثبوت الإقرار با رجلان أو يشترط أربعة على روايتين. 

ويكفي في الشهادة على من أتى بهيمة إذا قلنا: يعزر رجلان» وقيل: يعتبر أربعة 
ولا يقبل في بقية الحدود والقصاص إلا رجلان. 

ويقبل في المال وما يقصد به كالبيع والأجل والخيار فيه والرهن والوصية. معين 
أو الوقف عليه ودعوى رق مجهول النسب وتسمية المهر ونحوه رجلان ورجل 
وامرأتان ورجل ويمين المدعي با ادعاه وإن كان كافرا أو امرأة'". 

قال البهوتي: (ولا يقبل في الزنا) واللواط (والإقرار به إلا أربعة) رجال يشهدون 
به أو أنه أقرية أريخاء لقوله تعلق : #لول اذو عل بأنيقة شهدا 4 [ادرر 1] الكية: 
(ويكفي) في الشهادة (على من أتى مبيمة رجلان) لأن موجبه التعزير ومن عرف 
بغنى وادعى أنه فقير ليأخذ من الزكاة لم يقبل إلا بثلاثة رجالء (ويقبل في بقية 
الحدود) كالقذف والشرب والسرقة وقطع الطريق (و)في (القصاص) رجلان ولا 
تقبل فيه شهادة النساء لآنه يسقط بالشبهة» (وما ليس بعقوبة ولا مال ولا يقصد به 
لمال ويطلع عليه الرجال غالبا فيه رجلان) دون النساءء (ويقبل في المال ومالا يقصد 
به) المال (كالبيع والأجل والخيار فيه) أي في البيع (ونحوه) كالقرض والرهن 
والغضب والإجارة والشركة والشفعة وضن المال وإتلافه والعتق والكتابة والتدبير 
والوصية بالمال والجناية إذا لم توجب قودا ودعوى أسير تقدم إسلامه لمنع رقه 
(رجلان أو رجل وامرأتان) لقوله تعالى: #قَإن ل يَحُونًا رَجُلَمْنِ فَرَجُلُ وَآمْرَأَنَانِ © 
[البقرة:185] وسياق الآيه يدل على اختصاص ذلك بالأموال (أو رجل ويمين المدعي) 


ل OTE‏ 
(۲) المحرر في الفقه .)7١7/5(‏ 


موسوعة أحكام القرآن Ka‏ 
اتات و تو عو اللو ll‏ ۳ اا 
لقول ابن عباس إن رسول الله بل قضى باليمين مع الشاهد''' 

ومن الأمرالتي يقضي بها القاضي اليمين 


1 لک أن 


ملَيْكَة ن امْرَأتينِء كانتا تحْرِرَانِ في بَيْتِ أَوْ في الحُجْرَق فَخَرَجَتْ 
٠‏ أله شی في كمه دعت عل الأخرَىء رفع إلى ابن عباس قال 
أبن اش قَالَ يك الله يلنه: «لو يُعْطَى الاس ِدَعْوَاهُمْ لدَّهَبَ دِمَاءٌ قوم 
وَأَمْوَاهُمْ). ذَكَرُوهَا بالله وَافرَ IE‏ : إن لدی شترون بعد اندو [آل عمران fv:‏ 


له 


َذَّكَرُوهًا فَاعتَرَفَتَء فقال ابن عَبَّاسٍ: قال الب كلل اليتوين عل المت عل 
قال الترمذي: هرا ديت حَسَنٌ صَحِب. وَالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ َمل العِلم مِنْ 
أَصحَاب التب يكل وَغَيْرهِمْ: أن اليه عل المدّعِيء وَالِيمِينعَلَ المدَعَى عَلَيْه. 

قال ابن رشد: وأما الأيان فإنهم اتفقوا على أنها تبطل بها الدعوى عن المدعى 
عليه إذا لم تكن للمدعي بينة. 

واختلفوا هل يثبت بها حق المدعي» فقال مالك: يثبت بها حق المدعي في إثبات 
ا انكر الدع عليه زإيطال ا دا نرف ايض الى عت عله 
إسقاطه في الموضع الذي يكون المدعي أقوى سببا وشبهة من المدعى عليه» وقال 
غيره: لا تثبت للمدعي باليمين دعوى سواء أكانت في إسقاط حق عن نفسه قد ثبت 
عليه» أو إثبات حق أنكره فيه خصمه. 

وسبب اختلافهم: ترددهم في مفهوم قوله عليه الصلاة والسلام : «البينة على من 
ادعی» واليمين على من أنكر». هل ذلك عام في كل مدعى عليه ومدع؟ أم إنا خص 
المدعي بالبينة والمدعى عليه باليمين؛ لآن المدعي في الأكثر هو أضعف شبهة من 
المدعى عليه والمدعي بخلافه؟ ۰ 

فمن قال: هذا الحكم عام في كل مدع ومدعى عليه» ولم يرد بهذا العموم 


.)57 ٠/7 ( الروض المربع‎ )١( 
.)١7/1١( ومسلم‎ »)٤٥٥۲( أخرجه البخاري‎ )۲( 


-|[ سد ]| موسوعة أحكام القرآن 
خصوصا - قال: لا يثبت باليمين حق» ولا يسقط به حق ثيت. ومن قال: إن خص 
الاش ا اا ون جيه ما هو و ا اتن آنا يكون موه 
تكون فيه شبهة المدعي أقوى يكون القول قوله. 

واحتج هؤلاء بالمواضع التي اتفق الجمهور فيها على أن القول فيها قول المدعي 

يمينه» مثل دعوى التلف في الوديعة وغير ذلك إن وجد شىء ذه الصفةء 
وارك انش ال ماد 6ا صمب لھ - 

وكلهم مجمعون على أن اليمين التي تسقط الدعوى أو تثبتها هي اليمين بال 
الذي لا إله إلا هو. وأقاويل فقهاء الأمصار في صفتها متقاربة» وهي عند مالك: 
الذي لا إله إلا هوء لا يزيد عليها. ويزيد الشافعي: الذي يعلم من السر ما يعلم من 
العلانية. 

وأما هل تغلظ بالمكان؟ فإنهم اختلفوا في ذلك» فذهب مالك إلى أا تغلظ 
بالمكان وذلك في قدر خصوص» وكذلك الشافعى. واختلفوا في القدرء فقال مالك: 
إن من ادعي عليه بثلاثة دراهم فصاعدا وجبت عليه اليمين في المسجد الجامع» فإن 
كان مسجد النبي عليه الصلاة والسلام فلا خلاف أنه يحلف على المنبر» وإن كان في 
غيره من المساجد ففي ذلك روايتان: إحداهما: حيث اتفق من المسجد» والأخرى 

وروی عنه ابن القاسم أنه يحلف فيا له بال في الجامع ولم يحدد. وقال الشافعي: 
يحلف في المدينة عند المنبر» وفي مكة ر بين الركن والمقام» وكذلك عنده في كل بلد 
يحلف عند المنبر» والنصاب عنده في ذلك عشرون دينارا. وقال داود: يحلف على 
المنبر في القليل والكثير» وقال أبو حنيفة: لا تغلظ اليمين بالمكان. 

وسبب الخلاف هل التغليظ الوارد في الحلف على منبر النبي بيه يفهم منه 
وجوب الحلف على المنبر؟ أ TT‏ لور يم 
منه ذلك لم يكن للتغليظ في ذلك معنى» ومن قال: للتغليظ معنى غير الحكم 
وجرت البميق غل از قال لا ع ال غل ا لكر 


لكك 51 1 


والحديث الوارد في التغليظ هو حديث جابر بن عبد الله الأنصاري أن رسول الله 
ية قال: «من حلف على منبري آنا تبوأ مقعده من النار»"'". واحتج هؤلاء بالعمل» 
فقالوا: هو عمل الخلفاء. قال الشافعي: لم يزل عليه العمل بالمدينة وبمكة. 

قالوا: ولو كان التغليظ لا يفهم منه إيجاب اليمين في الموضع المغلظ لم يكن له 
SS‏ 
مثل قوله عليه الصلاة والسلام: «من اقتطع حق امرئ مسلم بيمينه حرم الله عليه 
الجنة وأوجب له النار» يفهم منه وجوب القضاء باليمين» وكذلك التغليظ الوارد في 
المكان. 


وقال الفريق الآخر: لا يفهم من التغليظ باليمين وجوب الحكم باليمين» وإذ لم 


)١(‏ إسناده حسن بمجموع طرقه وشواهده: أخرجه مالك في الموطأ (۲/ ۷۲۷) والشافعي في 
المسند (۲/ ۷۳)» والنسائي في الكبرى (541/7)» والحاكم (۷۸۹۱)» وأبو يعلى (۱۷۸۲)» وابن 
اخارود e‏ ك وان المنذر اند 2 0 
عي له ا ی ل ال: اقل حا ڪل وري کا مين ابم 1 مهن ار 
قلت: عبد الله بن نسْطّاس «مجهول الحال». 
وأخرجه أحمد (۳/ )۷١‏ من طريق عن محمد بن عكرمة بن علية قال: حدثني رجل من جهينة 
عن جابر. قلت: محمد بن عكرمة بن علية (مجهول) يرويه عن رجل من جهينة مبهم لم يسم ولا 
يدر من هو. 
وأخرجه النسائي في الكبرى (265014. والطبراني (795)» كلاهما من طرق عن عبد الله بن 
المنيب عن أبيه المنيب عن عبد الله بن عطية عن عبد الله بن أنيس عن أب أمامة بن ثعلبة عن النبي 

قلت: والمنيب «مقبول» وعبد الله بن عطية «مجهول». وأخرجه البيهقي في «معرفة السنن 

والآثارا (/019) و(8١51)‏ و(5١51)‏ من طرق عن ابي الحسن بن بشران عن ابي جعفر 
الرازي عن يجيي بن جعفر عن الضحاك بن مخلد عن الحسن بن بريد عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة رضي الله عنه عن النبي 5يا 

قلت: وهذا (ضعيف) من أجل أبو جعفر الرازى التميمى مولاهم» اسمه عيسى بن أبى عيسى 


((ضعف). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
يفهم من تغليظ اليمين وجوب الحكم باليمين لم يفهم من تغليظ اليمين بالمكان 
وجوب اليمين بالمكان» وليس فيه إجماع من الصحابة. والاختلاف فيه مفهوم من 
قضية زيد بن ثابت. 

وتغلظ بالمكان عند مالك فى القسامة واللعان» وكذلك بالزمان؛ لآنه قال: فى 
الكان أ رو و ا و د ا ٠‏ 

وأما القضاء باليمين مع الشاهد فإنهم اختلفوا فيه؛ فقال مالك والشافعي» 
وأحمد. وداود» وأبو ثور والفقهاء السبعة المدنيون وجماعة: يقضى باليمين مع الشاهد 
في الأموال. وقال أبو حنيفة» والثوري» والأوزاعي وجمهور أهل العراق: لا يقضى 
باليمين مع الشاهد في شيء» وبه قال الليث من أصحاب مالك. 

وسبب الخلاف في هذا الباب تعارض السماع» أما القائلون به فإنهم تعلقوا في 
ذلك بآثار كثيرة» منها حديث ابن عباس» وحديث أب هريرة» وحديث زيد بن 
ثابت» وحديث جابرء إلا أن الذي خرج مسلم منها حديث ابن عباس» ولفظه: «أن 
رسول الله كي قضى باليمين مع الشاهد» أخرجه مسلم ولم يخرجه البخاري. 

وأما مالك فإن) اعتمد مرسله في ذلك عن جعفر بن محمد عن أبيه «أن رسول الله 
بي قضى باليمين مع الشاهد»؛ لأن العمل عنده بالمراسيل واجب. 

وأما السماع المخالف ها فقوله تعالى: إن لم َڪوتا رَجُلَيْنِ َرَجُلُ وَأمْرَأََانِ من 
َرَصَوَنَ مِنَ أَلشهَدَآءِ#[البقرة:؟8؟]. قالوا: وهذا يقتضي الحصر فالزيادة عليه نسخ» ولا 
ينسخ القرآن بالسنة الغير متواترة» وعند المخالف أنه ليس بنسخ بل زيادة لا تغير 
حكم المزيد. 

وأما السنة فا خرجه البخاري» ومسلم عن الأشعث بن قيس قال: «كان بيني 
وبين رجل خصومة في شيء» فاختصمنا إلى النبي عليه الصلاة والسلام فقال: 
اشاهداك, أو يمينه!». فقلت: إذن يحلف. ولا يبالي! فقال النبي يِه «من حلف على 
يمين يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فيها فاجر لقي الله وهو عليه غضبان»""". 


.)۲۲۱( ومسلم‎ :)755١10( أخرجه البخاري‎ )١( 


٦۳۹ |‏ || 
قالوا: فهذا منه عليه الصلاة والسلام حصر للحكم ونقض لحجة كل واحد من 
الخصمين» ولا يجوز عليه 44 ألا يستوفي أقسام الحجة للمدعي. 
والذين قالوا باليمين مع الشاهد هم على أصلهم في أن اليمين هي حجة أقوى 
المتداعيين شبهة» وقد قويت هنا حجة المدعى بالشاهد كا قويت في القسامة. 
وهؤلاءاختلفوا في القضاء باليمين مع المرأتين. فقال مالك: يجوز؛ لأن المرآتين قد 
أقيمتا مقام الواحد» وقال الشافعي: لا يجوز له؛ لأنه إنا أقيمت مقام الواحد مع 
الشاهد الواحد لا مفردة ولا مع غيره. 
قولان في المذهب”'. 
ومن الأمورالتي يقضي بها القاضي : النكول 
© النكول لغة: 
قال الخليل بن أحمد الفراهيدي: وتَكَلَ عن اليمين: حاد عنه» والنكول عن 
اليمين: الامتناع منها. والتّكالُ: اسم لما جعلته تكالاً لغيره» إذا بلغه» أو رآه خاف أن 
نكل: النكل والنكل: ضرب من اللجم والقيود» وكل شيء ينكل به غيره فهو 
يِكلء قال: 
عدت ابا غم ان فاك ٠‏ :وف السحيف نكتل العطحاغتي أعنزل 
ونكل ينگل: تميميه» وتكل حجازية. يقال: نكل الرجل عن صاحبه إذا جبن 
عنه» قال ضرباً بكفي بطل یگل أي: ل يدك عن صاحبه”". 


التكول رجع عن شيء قاله» أو عن عدو قاومه» أو شهادة أرادهاء أو يمين تعين 


.)٠٠١ 2759 /٤( بداية المجتهد‎ )١( 
.)۳۷۲ /0( كتاب العين‎ )۲( 


KK‏ موسوعة أحكام القرآن 
عليه أن يحلفها. والامتناع عن أداء الشهادةء أو حلف اليمين""". 

قال جلال الدين السيوطي: الدَُكُولُ: الماع من اليَمين". 

قال ابن رشد: وأما ثبوت الحق على المدعى عليه بنكوله فإن الفقهاء - أيضا - 
اختلفوا في ذلك» فقال مالك. والشافعي وفقهاء أهل الحجاز وطائفة من العراقيين: 
إذا نكل المدعى عليه لم يجب للمدعي شيء بنفس النكولء إلا أن يحلف المدعي أو 
يكون له شاهد واحد. وقال أبو حنيفة وأصحابه وجمهور الكوفيين: يقضى للمدعى 
قل ال كله يقن التكول» وذلك فى ان فة أن بكرن علية الو 5 ٠‏ 

وقلب اليمين عند مالك يكون في الموضع الذي يقبل فيه شاهد وامرآتان» 
وشاهد ويمين. وقلب اليمين عند الشافعي يكون في كل موضع يجب فيه اليمين. 
وقال ابن أبي ليل: أردها في غير التهمة» ولا أردها في التهمة. وعند مالك في يمين 
التهمة هل تنقلب؟ آم لا؟ قولان. 

فعمدة من رأى أن تنقلب اليمين ما رواه مالك من «أن رسول الله َي رد في 
القسامة اليمين على اليهود بعد أن بدأ بالأنصار». ومن حجة مالك أن الحقوق عنده 
إنها تثبت بشيئين: إما بيمين وشاهدء وإما بنكول وشاهد وإما بنكول ويمين. أصل 
ذلك عنده اشتراط الإثنينية في الشهادة» وليس يقضي عند الشافعي بشاهد ونكول. 

وعمدة من قضى بالنكول أن الشهادة لما كانت لإثبات الدعوى. واليمين لإبطاهها 
وجب إن نكل عن اليمين أن تحقق عليه الدعوى. قالوا: وأما نقلها من المدعى عليه 
إلى المدعى فهو خلاف للنص؛ لأن اليمين قد نص على أنها دلالة المدعى عليه» فهذه 
أصول الحجج التي يقضي بها القاضي”". 


.)٤۸۸ /١( معجم لغة الفقهاء‎ )١( 
.)5١ /١( (؟) معجم مقاليد العلوم في الحدود والرسوم‎ 
.)٠٠١١۲ /5( بداية المجتهد‎ )( 


موسوعة أحكام القرآن 


4# وإليك أقوال آهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: والتكول قائم مقام الإقرار» وفي الحدود التي هي لله تعالى 
خالصًا لا يجوز إقامتها بالإقرار بعد الرجوع» فكيف يقام بالنكول والنكول قائم 
مقام الإقرار؟! وني حد القذف النكول قائم مقام الإقرار» ولا يجوز إقامته بها هو 
قائم مقام الغير» ا لا يقام بالشهادة على الشهادة وكتاب القاضي إلى القاضي» إلا أنه 
يستحلف في السرقة ليقضي عند النكول بالمال دون القطع» وهذا لأن المدعي يدعي 
أخذ المال بجهة السرقة» فيستحلف الخصم في الأخذ» وعند نكوله يقضي بذلك لا 
بجهة السرقة كا لو أقر بالسرقة ثم رجع» وكا في الشهادة على الشهادة» وشهادة 
الرجال مع النساء في السرقة» فإنه يثبت بها الأخذ الموجب للضان دون السرقة 
الموجبة للقطع. فكذلك في النكول؛ ولهذا لا يستحلف في النكاح والرجعة والفيء 
في الإتلاف والرق والنسب والولاء في قول أبي حنيفة ينتثه؛ لآنه لا يجوز القضاء 
فيها بالنكول» والنكول عنده بمنزلة البدل» وهما يقولان: يستحلف في هذه الأشياء 
ويقضي بالنكول» فالنكول عندهما قائم مقام الإقرار» وقد بينا هذا في الدعوى» وني 
دعوى القصاص يستحلف لا للقضاء بالنكول بل لتعظيم حرمة النفوس""". 

وقال الكاساني: (ولأبي حنيفة) أن النكول يحتمل الإقرار لما قلتم» ويحتمل البذل؛ 
لأن العاقل الدَيّن كا يتحرّج عن اليمين الكاذبة يتحرج عن التغيير والطعن باليمين 
ببذل المدعي, إلا أن مله على البذل أولى؛ لأنا لو جعلناه إقرارًا لكذبناه؛ لما فيه من 
الإنكار» ولو جعلناه بذلا لم نكذبه؛ لأنه يصير في التقدير كأنه قال: ليس هذا لك 
ولكني لا أمنعك عنه» ولا أنازعك فيه. فيحصل المقصود من غير حاجة إلى 
التكذيب» وإذا ثبت أن النكول بذل وهذه الأشياء لا تحتمل البذل فلا تحتمل النكول 
فلا تحتمل التحليف؛ لأنه إن) يستحلف المدعي لينكل المدعى عليه فيقضي عليه فإذا 


1 


.)١١ا//1١5( المبسوط‎ )١( 


KE‏ موسوعة أحكام القرآن 


لم يحتمل النكول لا يحتمل التحليف"". 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: قلت: أرأيت لو أن رجلا بيني وبينه خلطة» ادعيت عليه حقا من 
الفقوق و قال :مالك :1 إن حلب برع قلت برزة الى أن قلت 
وقال: أنا أرد اليمين عليك؟ قال: قال مالك: إذا أبى أن يحلف لم يقض للمدعى 
عليه بالحق أبداء حتى يحلف المدعي على حقه. ولا يقضي القاضي للمدعي بالحق إذا 
نكل المدعى عليه عن اليمين» حتى يحلف المدعي. وإن لم يطلب المدعى عليه يمين 
الطالب» فإن القاضي لا يقضي للطالب بالحق إذا نكل المطلوب عن اليمين» حتى 
يستحلف الطالب وإن لم يكن يدعي المطلوب يمين الطالب. قال ابن القاسم: وقال 
لي ابن أبي حازم: ليس كل الناس يعرف هذاء أنه إذا نكل المطلوب عن اليمين أن 
اليمين على الطالب. 

قلت: أرأيت إن نكل المدعى عليه عن اليمين» ونكل المدعي أيضا عن اليمين؟ 
قال: قال مالك: يبطل حقه إذا لم يحلف"". 
ك2 قول الشافعية: 

قال الماوردي: فإذا ثبت أنه لا يحكم على الناكل بالنكول مع الشاهد, لم يكن 
للمدعي أن يحلف مع شاهده» لإسقاط حقه من تلك اليمين بردها على المنكر» فإن 
طلب أن يرد عليه اليمين التي نكل عنها المنكرء ففي جواز ردها عليه قولان: 

أحدهما: لا يجوز أن ترد عليه؛ لأنه قد أسقط حقه منها بردها على المنكر» فلم تعد 
إليه بعد سقوطها. 

والقول الثاني: وهو أصح. أنه ترد عليه هذه اليمين المستحقة بالنكول» وإن لم ترد 
عليه هذه اليمين المستحقة مع الشاهد» لاختلاف موجبها فلم يكن سقوط حقه من 
إحداهما موجبا لسقوطه من الأخرى. مع اختلافه) في السبب الموجب» وليس 
(۱) بدائع الصنائع (771/5). 
(؟) المدونة (6/ ۷). 


gg ل‎ 


التوقف عن اليمين مع الشاهد نكولاء حتى يحكم الحاكم بنكوله فيهاء بعد توقفه 
فإذا تقرر هذان القولان: 

فإن قلنا بالأول: إن يمين النكول ترد على المدعى» عرضت عليه» فإن حلف 
احق ا ادعام مييه لا بشاهدة وإن لكل سقط عفه من الین بعد بحكم الاک 
بنكوله فيها بعد توقفه ولیس له أن يحكم بنكوله إلا أن يسأله المدعى عليه؛ أن يحكم 
على المدعي بالنكول عن يمين الرد. لأن قصد الحاكم بنكوله حق له» ولا يكون 
نكوله عن الرد مع الشاهد قدحا في الشاهد» فإن اقترن بشهادته شهادة غيره ثبتت 
البينة اء وحكم له بالحق» وإن انفصلت المحاكمة بالنكول؛ لآن فصل المحاكمة 
بالأيان أقوى» ولا يمنع من ساع البينة» فكان أولى أن لا يمنع في ساعها فصلها 
بالتكول الذي هو أضعف» فإن عدم شاهد آخر سقط حكم البينة» وخلي سبيل 
انکر 

وإن قلنا بالثاني: إن يمين النكول لا ترد على المدعي» فقد قال أبو حامد 
الإسفراييني: إن المنكر حبس بالشاهد حتى يحلف أو يغرم وهذا خطأء لأن الحبس 
على الحقوق يكون بعد ثبوت استحقاقهاء ولم يثبت الحق بالشاهد» فلم يجز أن يحبس 
به وم يجب عليه شيء ووجب تخلية سبيله'". 

قال النووي: وإن نكل المدعى عليه أولا وردت اليمين على المدعي» فإن حلف. 
أخذ ما يد المدعي عليه» وليس للمدعى عليه الناكل بعد ذلك أن يدعي عليه» لأنه ل 
يبق له ملك يأخذ به. وإن نكل المدعي عن اليمين المردود» سقطت دعواه» وللمدعى 
عليه أن يدعي عليه" . 
ك2 قول الحنابلة: 

قال صالح بن أحمد بن حنبل: قلت: إذا نكل عن اليمين وجب عليه الحكم؟ 
قال: قدم ابن عمر إلى عثمان في عبد فقال له عثمان: أحلف أنك ما بعته يوم بعته وبه 


.)۷٦/۱۷( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)1517//5( (؟) روضة الطالبين‎ 


أ الق 
KK‏ موسوعة أحكام القراق 
عيب علمته فأبى ابن عمر أن يحلف فرد عليه عثان العبد". 

قال ابن قدامة: وإن امتنع المدعى عليهم من اليمين» لم يحبسوا حتى يحلفوا. وعن 
أحمد رواية أخرى, أنهم يحبسون حتى يحلفواء وهو قول أبي حنيفة. ولناء أنها يمين 
مشروعة في حق المدعى عليه فلم حبس عليهاء كسائر الآيان. إذا ثبت هذاء فإنه لا 
يجب القصاص بالنكول؛ لآنه حجة ضعيفة» فلا يشاط بها الدم» كالشاهد واليمين. 
قال القاضي: ويّديه الإمامٌ من بيت المال. نص عليه أحمد. 
اختيار أبي بكر؛ مص ب كرا ل معني جاح E‏ 
ولان وجوہا في بيت المال» ب : يغضى إلى إهدار الدم» وإسقاط حق المدعين» مع إمكان 
جبره» فلم يجزء كسائر الدعاوى» ولأنها یمین توجهت في دعوى أمكن إيجاب المال 
بهاء فلم تخل من وجوب شيء على المدعى عليه» كما في سائر الدعاوی» وها هنا لو لم 
يجب على المدعى عليه مال بنكوله» ولم يجبر على اليمين؛ لخلا من وجوب شيء عليه 
الي 

ومن الأمورالتي يقضي بها القاضي: الإقرار 

قال ابن قدامة: هو الاعتراف. والأصل فيه الكتاب والسنة والإجماع: 

أما الكتاب: فقوله تعالى: وذ أَخَدَ الله مِيكَدٍ مياق لين 4 [آل عمراذ:١.]‏ ] إلى قوله 
تعالى: قال قث وَأَحَدئم عَلَ ولڪ ا الوا أقْرَرتا4[ آل عمران: ۸۱]ء وقال 
تعالى: موَءَاخَرُونَ أَعْتَرَقُوا بوبه #التوبة:١١٠]‏ وقال تعالى: الست ا الوا 
بق | [الأعراف:؟7١]‏ في آي كثيرة مثل هذا. 

وأما السنة فما روي أن ماعزا أقر بالزنى» فرحمه رسول الله ية وكذلك الغامدية» 
وقال: «واغد يا أنيس على امرأة هذاء فإن اعترفت فارحمها)”". 
)١(‏ مسائل الإمام أحمد بن حنبل رواية ابن أبي الفضل صالح .)۲٠٠/۲(‏ 
() المغني (۸/ 791). 
(۳) آخرجه البخاري (71715) ومسلم .)١791(‏ 
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وأما الإجماع» فإن الأمة أجمعت على صحة الإقرار. 

فالإقرار حجة بنفسه. 
# وإليك أقوال أهل العلم: 

قال الكاساني: فرقا بين الإقرار وبين الشهادة ووجه الفرق بينههما ظاهر؛ لآن 
الجهادة السك جد E‏ قروا و روا كر ال كاد لافج 
التهمة إلا بقضاء القاضي فأما الإقرار فحجة بنفسه إذ الإنسان غير متهم ف الرقرار 
E‏ 

قال أبو المعالي برهان الدين: فرق بين الإقرار وبين الشهادة. فإنه لو شهد عنده 
عدلان أن فلاناً قتل أباك عمداء والابن عرفهما بالعدالة» لا يسع الابن قتله ما لم 
أن رشعل “۳ ١‏ 0 "0 
أن ب : 

1 ادق يا روي‎ DS 
به وإنما النظر فيمن يجوز إقراره ممن لا يجوز وإذا كان الإقرار محتملا رفع الخلاف”.‎ 
ك2 قول الشافعية:‎ 

قال أبو المعالي: ومن تمام القول في ذلك: أن القاضي إذا سمع إقرار إنسان سرَّّاء 
ص اي ار ا 
غاا ا 


.)٠١۹/٥( المغني‎ )۱( 

(۲) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع (5/ .)٠١١‏ 
(۳) المحيط البرهاني (0/ 5 .)7١‏ 

(5) بداية المجتهد ونهاية المقتصد (559/7). 
)٥(‏ نهاية المطلب في دراية المذهب (۱۸/ 087). 


el‏ موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: ولأن الإقرار إخبار على وجه ينفي عنه التهمة والريبة» فإن 
العاقل لا يكذب على نفسه كذبا يضر بهاء ولهذا كان آكد من الشهادة» فإن المدعى 
عليه إذا اعترف لا تسمع عليه الشهادة» وإنم| تسمع إذا أنكر» ولو كذب المدعي ببينة 
لم تسمع» وإن كذب المقر ثم صدقه سمع"". 

مسألة: ولا يجوز للقاضي أن يحكم بعلمه 

قال الماوردي: لا اختلاف بين الفقهاء أن للقاضي أن يحكم بعلمه في الجرح 
والتعديل. 

واختلفوا في حكمه بعلمه في الحقوق والحدود على مذاهب شتى. 

فقال أبو حنيفة: يحكم با علمه في زمان ولايته وني مواضع عمله في حقوق 
الآدميين» ولا يحكم بعلمه في حقوق الله تعالى» ولا با علمه قبل ولايته» ولا ب| علمه 
في غير مواضع عمله. 

وقال ابن أبي لیلی: يحكم با علمه في مجلس قضائه ولا يحكم با علمه في غيره. 

وقال أبو يوسف: يحكم بعلمه إلا في الحدود. 

وقال مالك: لا يحكم بعلمه في حال من الأحوال وبه قال من التابعين: شريح» 
والشعبي ومن الفقهاء الأوزاعي» وأحمد. وإسحاق. 

فأما مذهب الشافعي فقد نص في كتاب الأم على قولين: فقال في أدب القاضي 
من الأم: لا يجوز فيه إلا واحد من قولين: 

أحدهما: أن له أن يقضي بكل ما علم قبل الولاية وبعدها في مجلس الحكم وغيره 
من حقوق الآدميين. 

والثاني: لا يقضي بشيء من علمه في مجلس الحكم ولا غيره إلا أن يشهد شاهدان 
على مثل ما علم فيكون علمه وجهله سواء. 
)١(‏ المغني .)٠٠۹/٥(‏ 


9 ا ربرب ا 


وأظهر قوليه على مذهبه جواز حكمه بعلمه وهو اختيار المزني والربيع وإنا ل 
يقطع به حذارا من ميل القضاة. 

فأما حكمه بعلمه في حقوق الله تعالى فقد قال الشافعي في أدب القاضي: يحتمل 
أن يكون كحقوق الآدميين ويحتمل أن يفرق بينههما. 

فاختلف أصحابه في مذهبه فيها فكان أبو العباس بن سريج وأبو علي بن أبي 
هريرة يجمعان بينها وبين حقوق الآدميين في تخريجها على قولين. 

وذهب الأكثرون من أصحابه إلى أنه لا يجوز أن يحكم فيها بعلمه قولا واحداء 
وإنما القولان في حقوق الآدميين. 

واستدل من منع القاضي من الحكم بعلمه بقول الله تعالى: (إوَالدِينَ يَرْمُونَ 
َلمْخْصَئَتٍ نَم لَمْ ياوا بأرْبَعَةِ شْهَدَآء فَأجْلِدُوهُمْ تَمَيينَ جَلدَة4[لنور::]ء فلو جاز له 
الحكم بعلمه لقرنه بالشهادة. 

ولقوله ية للحضرمي في دعواه الأرض على الكندي: «شَاهِدَاكَ أو يَمِينه َيْسَ 
نَكَ إلا َلك . 

فدل على انتفاء الحكم بالعلم» ولآن رسول الله كي قد علم من كفر المنافقين مالم 
يحكم فيه بعلمه وبا روي عن عمر بن الخطاب ذف إنه تقاضى إليه نفسان فقال 
أحدهما: نت شاهدي» فقال: «إن شتا شهدت ولم أحكم أو أحكم ولا أشهد). 

وترافع إلى شريح خصان فقال للمدعي: ألك بينة؟ قال: نعم أنت شاهدي. قال 
شريح: أنت الأمير حتى أحضر فأشهد لك ولم يعاصرهما خالف. 

ولآن الشاهد مندوب للإثبات والقاضي مندوب للحكم فلا لم يجز أن يكون 
الشاهد قاضيا بشهادته لم يجز أن يكون القاضي شاهدا لحكمه. 

ولأن الشهادة لا تجوز بأقل من اثنين فلو جاز للقاضي أن يحكم بعلمه لصار 
إثبات الحق بشهادة واحد. 


.)۲۲۱( ومسلم‎ :)755١10( أخرجه البخاري‎ )١( 


-|[ »ة ]| موسوعة أحكام القرآن 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: فأما إذا كان رأى ذلك قبل أن يتقلد القضاء ثم استقصى فليس 
له أن يقضى بعلمه في ذلك عند أبي حنيفة ينث وقال أبو يوسف ومحمد - رحمها| 
الله: له أن يقضي بعلمه في ذلك. 
ك2 قول المالكية: 

قال أبو محمد عبد الله بن (أبي زيد) عبد الرحمن النفزي» القيرواني» المالكي: وقال 
ابن الماجشون نحو ما ذکرنا عن أصبغ في كتابه قبل هذا: أنه لا يحكم بعلمه قبل أن 
يلي أو بعد مما يرى أو يسمع من العلم؛ لأنه كالشاهد لنفسه؛ إذ يمضي بشهادته 
نفسه» فأما ما أقر به الخصوم عنده في خصومتهم» ليقض به» قال سحنون: هذا 
أحب إلي من قول ابن القاسم» وأشهب. 

قال سحنون في كتاب ابنه: وإذا رأى القاضى وهو في مجلس القضاء أو غيره؛ أو 
قبل أن يلي من يغصب رجل مالاء أو يقذفه؛ أو يعقد معه بيعاء أو يجرحه: أو يقتله 
أو يعتق» أو ينکح» فهو شاهد في هذا كله ولا ينفذه» وليشهد به عنده غيره» فيقضي 
له إن كان معه غيره""". 

قال ابن رشد: وما اختلفوا فيه من هذا الباب قضاء القاضى بعلمه» وذلك أن 
العلماء أجمعوا على أن القاضي يقضي بعلمه في التعديل والتجريح» وأنه إذا شهد 
الشهود بضد علمه لم يقض به وأنه يقضي بعلمه في إقرار الخصم وإنكاره إلا مالكا 
فإنه رأى أن يحضر القاضي شاهدين لإقرار الخصم وإنكاره» وكذلك أجمعوا على أنه 
يقضي بعلمه في تغليب حجة أحد”". 
| قال محمد بن عبد الله الخرشي: لا يْكُمْ بوه إِلّا في الَعْدِيل وَالتَجْريح خلا 
الإمَام فَيَحْكُمُ بعلوه اله ابوه" . 1 


.)51//1( النوادر والزيادات‎ )١( 
.)٤١١ /۲( بداية المجتهد‎ )۲( 
.)۲۸۰ /۲۱( شرح ختصر خليل للخرشي‎ )۳( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
ك2 قول الشافعية: 

قال الربيع: الذي يذهب إليه الشافعي أنه يحكم بعلمه؛ لأن علمه أكبر من تأدية 
الشاهدين الشهادة إليه» وإنما كره إظهار ذلك لئلا يكون القاضي غير عدل فيذهب 
اال 

قال الماوردي: فأما مذهب الشافعي فقد نص في كتاب الأم على قولين: فقال في 
أدب القاضي من الأم: لا يجوز فيه إلا واحد من قولين: 

أحدهما: أن له أن يقضي بكل ما علم قبل الولاية وبعدها في مجلس الحكم وغيره 
من حقوق الآدميين. 

والثاني: لا يقضي بشيء من علمه في مجلس الحكم ولا غيره إلا أن يشهد شاهدان 
على مثل ما علم فيكون علمه وجهله سواء'". 

قال ابن قدامة: وإذا ترافع إلى الحاكم خصان. فأقر أحدهما لصاحبه» فقال المقر 
له للحاكم: أشهد لي على إقراره شاهدين. لزمه ذلك؛ لأن الحاكم لا يحكم بعلمه. 
فربما جحد المقرء فلا يمكنه الحكم عليه بعلمه» ولو كان يحكم بعلمه احتمل أن 
ينسى» فإن الإنسان عرضة النسيان» فلا يمكنه الحكم بإقراره'". 

1 


ا ر 


ل له :كن جنات أا تمي ينات وات نضا قي عمف انين 


ت 


يل قول : 1 يض جک بين نوو بان 0 
يا 00 


.)۱۱۹/۷( الام‎ )١( 

.)7 371١ /١5( الحاوي الكبير‎ )۲( 

.)590 / ٠١ ( المغنى‎ )9( 

.)۱۷۱۷( ومسلم‎ )١58( أخرجه البخاري‎ )٤( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال أبو المعالي برهان الدين: ولا يقضي وهو غضبان. قال نه : ١لا‏ كم اام 
َيْنَ اَن وَهُو عَضَبّان»» واختلف عبارة المشايخ في تخريج المسألة بعضهم قالوا: لأنه 
ينتقم من أحد الخصمين إذا تقدما إليه» هكذا هو العادة أن الإنسان إذا غضب ينتقم 
من يتقدم إليه فيكون ذلك ظل منه. وهذا القائل لا يفصل في| إذا كان وجه القضاء 
بين وبين| إذا لم يكن بيناًء وإطلاق الحديث يشهد لهذا القائل”". 

قال كيال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسى: وينبغى أن لا يقضى وهو 
غضبان أو فرحان أو جائع أو عطشان أو مهموم أو ناعس أو في حال برد شديد أو 
حر أو وهو يدافع الأخبثين أو به حاجة إلى الجماع» والحاصل أنه لا يقض حال شغل 
قيفرو ااه د ١لا‏ يقضي القاضي وَهْوَ غَضْبَانَ' معلول به» ولا ينبغي أن 
يتطوع بالصوم في اليوم الذي يريد الجلوس» ولا يسمع من رجل حجتين فأكثر إلا 
أن يكون الناس قليلاء ولا يقدم رجلا جاء الآخر قبله ولا يضرب في المسجد حدا 
ولا تعزيراء وينبغي أن يجلس معه من كان يجالسه قبل ذلك» لآن في جلوسه وحده 
تهمة الرشوة أو الظلم'". 
ك2 قول المالكية: 

قال ابن رشد: وأما متى يقضى؟ فمنها ما يرجع إلى حال القاضي في نفسه» ومنها 
ما يرجع إلى وقت إنفاذ الحكم وفصله. ومنها ما يرجع إلى وقت توقيف المدعى فيه 
وإزالة اليد عنه إذا كان غبنا. 

فأما متى يقضي القاضي؟ فإذا لم يكن مشغول النفس؛ لقوله عليه الصلاة 


.)٤٤ /۱١( المغني‎ )١( 
.)۲۹ /۸( المحيط البرهاني‎ )۲( 
.)۲۷۱ شرح فتح القدیر(۷/‎ )۳( 


5 
والسلام : اة [ز ز[ز[ز [ ز[ز ز ز 1 1 E‏ 
عطشان أو جائعا أو خائفا أو غير ذلك من العوارض التي تعوقه عن الفهم؛ » لكن إذا 


قضى في حال من هذه الأحوال بالصواب» فاته تفقوا - فيا أعلم - على أنه ينفذ 
حكمه» ويحتمل أن يقال: لا ينفذ فيما وقع عليه النص وهو الغضبان؛ لآن النهي يدل 

على فساد المنهي عنه"") 

ك2 قول الشافعية: 


قال أبو إسحاق الشيرازي: ولا يقضي وهو غضبان ولا جائع ولا عطشان ولا 
مهموم ولا فرحان» ولا يقضي والنعاس يغلبه» ولا يحكم والمرض يقلقله. ولا يقضي 
وهو حاقن ولا حاقب ولا في حر مزعج ولا برد مؤم فإن حكم في هذه الأحوال نفذ 
حكمه» ويستحب أن يجلس للحكم في موضع فسيح بارز يصل إليه كل أحد ولا 
حب الا لخدو 
ك2 قول الحنابلة: 

قال ابن قدامة: (ولا يحكم الحاكم بين اثنين وهو غضبان) لا خلاف بين أهل 
العلم في علمناه» في أن القاضي لا ينبغي له أن يقضي وهو غضبان. كره ذلك 
شريح» وعمر بن عبد العزيز» وأبو حنيفة» والشافعي» «وكتب أبو بكرة إلى عبد الله 
ابن أبي بكرة وهو قاض بسجستان» أن ا كم ين ان وأنت غضبان؛ فإني 
سمعت رسول الله َيه يقول: ١لا‏ کُم أحدٌ بن اَِْ وَهْوَ غَضْبَان» متفق تی عليه 
وكتب عمر ذه إلى أبي موسى: إياك والغضبء. والقلق» والضجر» والتأذي بالناس» 
والتنكر هم عند الخصومة» فإذا رأيت الخصم يتعمد الظلم فأوجع رأسه. ولأنه إذا 


غضب تخیر عقله» ولم يستوف رأيه وفكره'". 


.)761/ /5( بداية المجتهد‎ )١( 
.)٠٠۳ /١( التنبيه في الفقه الشافعي‎ )۲( 
.)5 5/1١ المغني‎ )۳( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: هل يأخذ على القضاء أجرا؟ 


5] اختلف أهل العلم في هذه المسالة على قولين: 
# القول الأول: لا بأس للقاضي أن يأخذ ذلك؛ لأنه فرغ نفسه لعمل المسلمين 
فيكون كفايته وكفاية عياله في مال المسلمين. وإن كان صاحب ثروة کک 


واحتسب في عمل القضاء فهو خير له» والأصل فيه قوله تعالى: ومن گان غَييَا 
َلْيَسْتَعْفِفٌ وَمَن کان فَقِيرَا فليا ڪل بِالْمَعْوُوفٍ#النساء:> “]» والآية في الوصي وهو 
يعمل لليتيم كما أن القاضي يعمل للمسلمين ويكون هذا الرزق جعالة» ولا يكون 


أجرة؛ لآن الأجرة مستحقة بعقد لازم والحعالة مستحقة بعقد جائز. والقضاء في 
العجرة الكائره دوة E‏ كان زوزق lG‏ 


وعن السَّائبُ بن يَزِدَه ابن أت تمر ا E‏ ن 
عبد الله بْنَّ السَعْدِيٌء أخيره أنه قم عل عمَرَ في خلاقته ل 5 ]1 ادت 
ك ی ِن اال الاس اغالا مدا أعطِيت الحا گرهتها فَقلْتْ بء فقا عَمَرُ: 
ي ا بيذ ل ذَلِكَء قَلْتٌ: إن لي أَْرَاسًا وَأعبدا ونا ب ا کون عالټی 

دَق 00 مين ا عر لا تفل ا 0-6 رَدْتُ الَّذِي أَرَدْتَ فَكَانَ 


u 8‏ أ ا ۾ مني قَقَالَ ال : خي 1 ۶ 
نكا لوانت حبك مرف آهلك الاين تعلق . 
قال البخاري: وَكَانَ ُريخ القَاضِي e‏ القَضَاءِ ارا راٺ عَائَسَّة: 
أكُلُ الوَصِي بَدْرِ عَالَيها وَأكَلَ ابو بکر» وَعمد0؟. 
قال ابن قدامة: ورخص فيه شريح» وابن سيرين» والشافعي» وأكثر أهل العلم. 
وروي عن عمر 4ه أنه استعمل زيد بن ثابت على القضاء» وفرض له رزقا. ورزق 
شريحا في كل شهر مائة درهم. وبعث إلى الكوفة عمارا وعثمان بن حنيف وابن 


يم 

1 

17 

\ 
Sê 


(۱) أخرجه البخاري (۷۱۹۳). 


ا ا 


مسعود» ورزقهم كل يوم شاة؛ نصفها لعار ونصفها لابن مسعود» وعثمان» وكان 
ابن مسعود قاضيهم ومعلمهم. وكتب إلى معاذ بن جبل» وأبي عبيدة» حين بعثهما إلى 
الشام» أن انظرا رجالا من صال حي مَنْ قبلكم» فاستعملوهم على القضاءء وأوسعوا 
علیهم» وارزقوهم» واكفوهم من مال الله. 

وقال أبو الخطاب: يجوز له أخذ الرزق مع الحاجة» فأما مع عدمها فعلى 


.0( 
وجھیں . 


# وإليك أقوال آهل العلم: 

عن أبي وائل: أن عمر بن الخطاب استعمل ابن مسعود على بيت المال» وعمار بن 
ياسر على الصلاة» وابن حنيف على الجند» ورزقهم كل يوم شاة شطرها لعار 
وربعها لابن مسعود» وربعها لابن حنيف”". 

غن مد أنه کان لا يرى :اسا أن يأخل القاضىئ رزقا مخ بيك مال المسلمين””. 

قال السرخسي: وذكر عن عمر بن الخطاب 85 أنه كان يرزق سليمان بن ربيعة 
الباهلي عن القضاء كل شهر خمسائة درهم» وفيه دليل على أن الإمام يعطي القاضي 
كفايته من مال بيت المال» وأنه لا بأس للقاضي أن يأخذ ذلك؛ لأنه فرغ نفسه لعمل 
المسلمين فيكون كفايته وكفاية عياله في مال المسلمين . 

قال الماوردي: القضاء مما يجوز أخذ الرزق عليه من بيت المال؛ لآن الله تعالى 
جعل للعاملين على الصدقات سهما فيها وقد استقضى عمر شريحا وجعل له في كل 
شهر مائة درهم رزقا فلا أفضت الخلافة إلى علي جعل رزقه في كل شهر خسائة 


.0754/1١( المغني‎ )١( 

(5) إسناده صحيح: أخرجه ابن المنذر (1515) عن محمد بن علي» قال: حدثنا سعيد بن منصورء 
قال: حدثنا سفيان» عن عامر بن شقيق» عن أبي وائل أن عمر بن الخطاب. 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۲۳۲) حدثنا يزيد بن هارون» عن هشام» عن محمد 
به. وهشام هو الدستوائي. 

.)٠١١١/١١( المبسوط‎ )5( 


KI‏ موسوعة أحكام القران 
درهم. وأخذ زيد بن ثابت على القضاء رزقاء ولأنه لما ارتزق الخلفاء الراشدون 
رضوان الله عليهم على الخلافة لانقطاعهم بها عن المكاسبء كان القضاة بمثابتهم 
ويكون هذا الرزق جعالة ولا يكون أجرة. 

قال الشافعي: ويجعل مع رزق القاضي شيئا لقراطيسه؛ لأنه لا يستغني عن 
إثبات الحجج والمحاكيات» وكتب المحاضر والسجلات» وهي من عموم المصالح 
فكان سهم المصالح من بيت المال أحق بتحملها. 

فإن تعذرت من بيت المال» قال القاضي للمحكوم له: إن شئت فأت بقرطاس 
تكتب فيه شهادة شاهديك وخصومتكء وهو على التقديم والتأخير؛ لأنه يبدأ بكتب 
الخصومة ثم بالشهادة ثم بالحكم. 

ولا يكره على القراطيس؛ لأنه لوثيقة هو خير في التوثق بها وقيل: لك الخيار في 
| حار قرطاس کت فيه ساف 

قال النووي: إذا لم يجد القاضي كفاية» فله أن يأخذ رزقا من بيت المال ليتفرغ 
للقضاءء وإن وجدها وتعين عليه» لم يجز أخذ شيء» وإلا فيجوز. ويستحب ترك 
الأخذ. ولا يجوز عقد الإجارة على القضاء» وني فتاوي القاضى حسين وجه أنه 
تجوزء والمذهب الأول ويه قطع الجمهورء وينبغئ للإمام أن يجعل من بيت الال شيا 
مع رزق القاضي لثمن ورق المحاضر والسجلات» ولأجرة الكاتب» فإن لم يكن في 
بيت المال شيء أو احتيج إليه لما هو أهم, فإن أتى المدعي بورقة تثبت فيها خصومته 
وشهادة الشهود» وبأجرة الكاتب» فذاكء وإلا فلا مجر عليه» لكن يعلمه القاضى أنه 
إذا ل يغبت ما جرى» فقد تسى شهادة الشهود وحكم نفسنه”. ۰ 
# القول الثاني: وكرهت طائفة أخذ الرزق على القضاء. 

قال ابن المنذر: وممن كره أن يأخذ القاضى على القضاء أجرا: الحسن البصري» 
ا ا انی يول لوو عماوا ميخ كان اح لزان اعدو 


.)597 /15( الحاوي الكبير‎ )١( 
.)١؟١‎ /8( روضة الطالبين‎ )۲( 


اس سي[ 
إإإ 100 ]|| 
جعلا لم يحرم عليهم عندي» وقال أحمد في القاضي: ما يعجبني أن يأخذ أجرا على 
القضاء» وإن كان فبقدر شغله مثل والي اليتيم. ورخصت طائفة في ذلك» رخص فيه 
ابن سيرين» وقال شريح: يوفيهم وليستوفي منهم. 
رسام دام 3 لس سا fo‏ 

عَنٍ القاسم : ن عَبْدِ الرَّحمْنِ؛ أن عُمَرَ كر لِقَاضِي الملِمِينَ وَصَاحِبٍ مَغَانِعِهمْ أن 
ا 1 ْ ١ ١‏ 
ا 


E NSC ET 
E RR وعَن الحْسَنِء قَالَ: أَكْرَ‎ 


قال ابن قدامة: ويجوز للقاضي أخذ الرزق”. 


مسألة :كتاب القاضي إلى قاض في الشهادة على الحدود والحقوق 


قال ابن قدامة: الأصل في كتاب القاضي إلى القاضي والأمير إلى الأميرء الكتاب 
والسنة والإجماع: 

أما الكتاب: فقول الله تعالى: مق لی إل كِب كَرِيمَ © إن ِن سُلَيْمْنَ واه 

بشم آله الرّشن آلرّحیم © لا تعنُوا عَكَ وَأنونى مُسْلِمِينَ 4[ TT‏ 

وأما السنة: فإن الف ا كتب إلى كسرى» وقيصر» والنجاشى. وملوك 
(۱) إسناده منقطع: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۷۰)ء وابن المنذر في «الأوسط) (**ه) ا 

وَكِيعٌ» فَالَ : دتتا سُفْانه عَنْ اي ا ضبن عَنِ القَاسم بْنِ عَبْدِ الرَّحمَنِ أنَّعُمَرَ. 

قلت: القاسم بن عبد الرحمن لم يسمع من عمر. 

وقال ابن المديني: لم يلق من أصحاب النبي ية غير جابر بن سمرة قيل له فلقي بن عمر فقال: 

كان يحدث عن بن عمر بحديثين ولم يسمع من ابن عمر شيئا. انظر: «جامع التحصيل» 


5١ /1(‏ 5). 
(۲) إسناده صحيح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۲۲۹) كى بن سَعِيدِء عَن الْأَعْمَشِء عن القاس 
عن مَسْرٌوقٍ به. 


عدي وه 


(۳) إسناده صحبح: أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۲۳۰) عن خد ن مَرْوَانَ البِْرِي» عَنْ يُونْسَ بْنٍ 
أبي الفرّاتِء عَن الحَسَنَ به وهذا إسناد حسن من أجل محمد بن مروان البصري (صدوق». 
(5) المغني .)١٤ /٠١(‏ 


EN‏ ب الا ا اا 
الأطراف» وكان يكتب إلى ولاته» ويكتب لعماله وسعاته» وكان في كتابه إلى قیصر: 
و 


الله E‏ ارجم الله ا أي تعد 


44 
ه لاوم سمس 


3 نکب مال إل كلعة سآ ب 2 ل ا e‏ 

وروى الضحاك بن سفيان» قال «كتب إلي رسول الله لا: «أَنْ ورت امْرَ 
الصّبَابي مِنْ ية رَوْجِها». 

وأجمعت الآمة على كتاب القاضي إلى القاضي؛ ولأن الحاجة إلى قبوله داعية» فإن 
من له حق في بلد غير بلده» ولا يمكنه إتيانه» والمطالبة به إلا بكتاب القاضي» 


oz 2‏ 
أ أ 0 
6 مهم 
.2 


5 0 ۳ 
فوجب قبوله 

قال ابن هبيره: َاتقواعل أن كناب العَاضي لآ القاضى من مصر إل مصر ف 
ادود والنگاح وَالطلاق وا لع غير مقبُول إلا مالك فَإنّهُ يقبل عِنْده كتاب القاضي 


E 
موا على أن كتاب القَاضي إل القَاضي من مصر إل مصر في ا قوق التي ِي‎ 

31 ا القصود مِنْهُ الال جائ مق مَقبُول إذا ثبت هذاء فإن كتاب القاضي يقبل 
ن الامو نوها هه ب الال رلا حير زور سروه افج الل لكان وان 1 يا 
عدا هذا؟ على وجهين» وبهذا قال أصحاب الرأي. 

وقال أصحاب الشافعي: يقبل في كل حق لآدمي» من الجراح وغيرهاء وهل 
يقبل في الحدود التي لله تعالى؟ على قولين'". 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال محمد بن الحسن الشيباني: وكتاب القاضى إلى القاضى جائز إلا في الحدود 


.)۸١ /٠١( المغني‎ )١( 
.)5 ٠57 (؟) اختلاف الأئمة العلماء (؟/‎ 


ببستت لس ل س2 ل 15077 ا 
القصاص”) 

و ص 

قال الكاساني: حتى لا تقبل فيها الشهادة بطريق النيابة» وهى الشهادة على 
الشهادة عندناء كذا لا يقبل فيها كتاب القاضى إلى القاضى؛ لأنه ف معنى الشهادة 
على الشهادة» وعند الشافعى يخلثة ليس بشرط» حتى تقبل فيها الشهادة على 
الشهادة» وأجمعوا على أا ليست بشرط في الأموال والحقوق المجردة عنها؛ فتقبل 
فيها الشهادة على الشهادة» وكتاب القاضي إلى القاضي» إلا في العبد الآبق عند أي 
حنيفة ومحمد» وعند أبي يوسف تقبل فيه - أيضا - على ما نذكر في كتاب أدب 
القاف © 1 

ضي 


قال سحنون: قلت: أرأيت إذا كتب إل قاض بشهادة شهود شهدوا عنده 
وعدلواء وشهدوا على فلان ابن فلان بحق أو بحد أو قصاص أو غير ذلكء أيقبل 
هذا القاضى الذي جاءه الكتاب البينة الذين في الكتاب على هذا المشهود عليه 
ويقيم عليه تلك الأشياء ويقضي بها عليه في قول مالك؟ 

قال: قال مالك: وسمعناه يقول في القاضي يكتب بالكتاب إلى قاض آخر فيه 
الشهود على ما يقضي به وكتب بعدالة الشهود: إن القاضي الذي جاءه الكتاب يقضي 
به وينفذه» ولم يفسر لنا مالك حدا ولا قصاصا أو غير ذلك وما شككنا أنه كله 
ا 

قال: قال مالك: وإن عزل القاضى الذي كتب إليه الكتاب أو مات فولي غيره في 
موضعه. قال: إن هذا الذي ولي بعده ينبغي له أن ينفذ ما فيه وإن كان الذي كتبه قد 
عزل أو مات فإنه ينبغي للقاضي الذي جاءه الكتاب أن ينفذ ذلك» ولا ينظر في عزل 
الاق به اولان و 


.)۳۹۲ /۱( الجامع الصغير وشرحه النافع الكبير‎ )١( 
.)۲۸١ /5( بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع‎ )5( 
.)٥١١/٤( المدونة‎ )۳( 


-|[ 4ه ]| موسوعة أحكام القرآن 
ك2 قول الشافعية: 

قال الشافعى: ويقبل القاضى كتاب كل قاض عدل» ولا يقبل إلا بشاهدين 
فلن ول له يشاهدين عدن نص بف ويم أه عليه اة ويشهدا عل ماقي 
وأن القاضى الذي أشهدهما عليه قرأه بحضرتم| أو قرئ عليهاء وقال: اشهدا أن 
هذا كتابي إلى فلان فإذا شهدا على هذا قبله» وإذا لم يشهدا على هذاء ول يزيدا على أن 
يقولا هذا خاتمه» وهذا كتابه دفعه إلينا لم يقبله. وقد حضرت قاضيا جاءه كتاب 
قاض مختوم فشهد عنده شاهدان أن هذا كتاب فلان ابن فلان إليك دفعه إليناء 
وقال: اشهدوا عليه ففتحه» وقبله فأخبرني القاضي المكتوب إليه أنه فض كتابا آخر 
من هذا القاضي كتب إليه في ذلك الأمر بعينه» ووقف عن إنفاذه» وأخبرني هو أو 
من أثق بخبره أنه رد إليه الكتاب يحكى له كتابا فأنكر كتابه الآخرء وبلغه أو ثبت 
عنده أنه كتب الكتاب» وختمه فاحتيل له فوضع کتابا مثله مکانه» ونحى ذلك 
الكتاب» وأشهد على ذلك الکتاب» وهو يرى أنه كتابه. 

قال الشافعي يخلثه: فلا كان هذا موجودا لم يجز أن يقبل من الشهود حتى يقرا 
عليهم الكتاب» ويقبضوه قبل أن يغيب عنهم» وينبغي للقاضي أن يأمرهم أن 
يأخذوا نسخة كتابه في أيديهم» ويوقعوا شهادتهم فيه فلو انكسر خاتمه أو ذهب 
بعض كتابه شهدوا أن هذا كتابه قبله» ولیس في الخاتم معنى إن| المعنى فيم| قطعوا به 
الشهادة كا يكون معاني في إذكار الحقوق» وكتب التسليم بين الناس""". 

قال النووي: في كتاب القاضي إلى القاضي» فالقاضي بعد ماع الدعوى والبينة 
على الغائب قد يقتصر عليه» وينهي الأمر إلى قاضي بلد الغائب ليحكم ويستوفيء 
وقد يحلفه كا سبق» ويحكم وعلى التقدير الثاني قد يكون للغائب مال حاضر يمكن 
أداء الحق منه فيؤدى» وقد لا يكون كذلك» فيسأل المدعي القاضي إنهاء الحكم إلى 
قاضي باد الغائب» فيجيبه إليه. 

وللإنهاء طريقان» أحدهما: أن يشهد على حكمه عدلين يخرجان إلى ذلك البلدء 


.)۲۲۸/٣ الأم‎ 001) 


موسوعة أحكام القرآن 1 
والأولى أن يكتب بذلك كتابا أولاء ثم يشهد. وصورة الكتاب: حضر فلان» وادعى 
على فلان الغائب المقيم ببلد كذاء وأقام عليه شاهدين وهما فلان وفلان» وقد عدلا 
عندي» وحلفت المدعى» وحكمت له بالمال» فسألني أن أكتب إليك في ذلك فأجبته» 
وأشهدت :يذلاك قلانا وقلانة ولا برط تة الشاهديو. عل امكو رلا 
أصل الإشهادء ولا تسمية شهود الحق» بل يكفى أن يكتب: شهد عندي عدول 
عور ان لاي اعدا یکرت اکى ما مدو فكو إل الم 
ويجوز أن لا يتعرض لأصل الشهادة» فيكتب: حكمت بكذا بحجة أوجبت الحكم» 
لانه قد يحكم بشاهد ويمين وقد يحكم بعلمه إذا جوزناه» وهذه حيلة يدفع بها 
القاضي قدح الحنفية إذا حكم بشاهد ويمين. وفي فحوى كلام الأصحاب وجه 
ضعيف مانع من إبهام الحجة» لما فيه من سد باب الطعن والقدح على الخصه'". 
ك2 قول الحنابلة: 

قال الزركشي: كتاب القاضي إلى القاضي مقبول في الجملة بالإجماع» ويرجحه 
مكاتبة النبي إلى ملوك الأطراف كقيصر وكسرى وغيرهما. 

mT‏ مِنْ َل رَسُولٍ الله 

فيص َيِصَرَعَظِيمِ الروم أمَا يعد َأسْلِمْ تَسْلَمُ وَأَسْلِمْ يُؤْتَِكَ الله ِن 
ِن عَلَيْكَ ِنَم الأَريسيّنَ يهل ألكتب تَعَالَوا ل كلِمَةِ سو تا 
ا تڪ 4 [آل عمران: 4 5] الآية». 

وو جد سوس قال سبحانه حكاية عنها: إن 
کی :© إن وق فی و کے الله القن اج © ألا لرا ع واثون 
م 

إذا تقرر هذا فاعلم أن كتاب القاضي إلى القاضي لا يقبل في حق الله تعالى 
كالحدود ونحوهاء ويقبل في كل حق لآدمي يثبت بشاهدين أو بشاهد يمين» أو 


الت إل كِب 


.)١57 /۸( روضة الطالبين‎ )١( 
.)۱۷۷٤( ومسلم‎ »)۲۹٤۰ :7915( أخرجه البخاري‎ )۲( 


KK‏ موسوعة أحكام القرآن 
شاهد وامرأتين» وهل يثبت في عدا ذلك؟ فيه ثلاث روايات: 
القبول مطلقاً: ويحتمله إطلاق الخرقي 
وعدمه مطلقاً: وهو ختار كثير من أصحاب القاضي. 
والقبول إلا ني الدماء: وحكم حد القذف» حكم الحدود. إن قيل المغلب فيه حق 
الله تعالى» وإلا حكم الدماء""". 
مسألة : القضاء على الغائب 


قال ابن رشد: وأما على من يقضي؟ فإخهم اتفقوا على أنه يقضي على المسلم 
الحاضر. واختلفوا في الغائب وفي القضاء على أهل الكتاب. فأما القضاء على الغائب 
فإن مالكاء والشافعى قالا: يقضى على الغائب البعيد الغيبة» وقال أبو حنيفة: لا 
تفن غل اا او فآ ا وقد قيل عن مالك: لا يقضى في 
الرباع المستحقة. ۰ 

فعمدة من رأى القضاء حديث هند المتقدم ولا حجة فيه؛ لأنه لم يكن غائبا 
عن المصر. وعمدة من لم ير القضاء قوله عليه الصلاة والسلام: «فإن) أقضي له 
بحسب ما أسمع)7) 

وما رواه أبو داود وغيره عن علي أن النبي ئي قال له حين أرسله إلى اليمن: «لا 


.)۳۷۹ /۳( شرح الزركشي على ختصر الخرقي‎ )١( 
(؟) أخرجه البخاري (034) عن عَايْسَةَ أن هند بنْتَ عة قَالَتْ: يا رَسُولٌ الله إن أبَا سْميانَ‎ 


5 


كلل شعت ول تتش علخي لتقي لك نشي رغ ايانم لقال «حُذِي ما 
يَكْفِيكِ وَوَلَدَكِ بامُمْرُوقٍ). 
)۳( أخرجه البخاري (۷) أن رسول الله ی قال: ت آنا > بش وَإنَكُمْ صمو تَتَصِمُونَ إي» و 


شق يكوه أن بشخ ون ينضر. تيل عل نوما أدعع م قز قفدت ف بود 
مِنْ حم أَحِيه ليخد مِنْهُ شيا إن فطع ا لَه ِطعَةٌ مِنَ النَاا. 


موسوعة أحكام القرآن 


1 
تقض لأحد الخصمين حتى تسمع من الآخر»*. 
وقال ابن قدامة: ويحكم على الغائب» إذا صح الحق عليه وجملته أن من ادعى 
حقا على غائب في بلد آخر» وطلب من الحاكم ساع البينة» والحكم بها عليه» فعلى 
الحاكم إجابته» إذا كملت الشرائط. 


وهذا قال ابن شيبرمة ومالك» والأوزاعي. والليث» وسوار» وأبو عبيك» 
وإسحاق» وابن م المنذر. 


وبه قال ابن أبي ليل» والثوري» وأبو حنيفة وأصحابه. ل 
والشعبي إلا أن أبا حنيفة قال: إذا كان له خصم حاضرء من وکیل أو د شفيع» جاز 


)١(‏ حسن لغيره: أخرجه أبو داود (70/07), والنسائي (۸۲۰)» وأحمد 957/1١١‏ عام 
sS 8)‏ 
السام قَالَ : بعتي رَسُولُ الله يل إل الْيمَنِ فاضا فَقَلْتُ: يا ول انه ا 
الس رلا عم لي بالْقضَاءِء قمَالَ: 3 الله سَيَهْدِي َلك يبت 0 ذا جس بي يَدَيِْكَ 
ا لضان كلا قصل تی تمع می الآ كما سَمِعْتَ ين الأول قَإِنَّهُ أخرّى أَنْ ب لكَ 
الْقَضَاء)ء قَالَ: ا رلت قا ضِيّاه او مَا کت في قَضَاءٍِ بَعْدُ. حنش ب د امقر ونه أو دود 
وقال أبو حاتم: صالح» لا أراهم يحتجون به. قال النسائي: ليس بالقوي. وقال البخاري: 
يتكلمون في حديثه. وقال ابن حبان: لا يحتج به. يتفرد عن علي بأشياء» لا يشبه حديث الثقات. 
قلت: وشريك «ضعيف). 
وأخرجه ابن الأعرابي في «المعجم) (14⁄) | الآ ريف ا 

/ ع قثن اا یں أن شكيلة عن عا كاله عقن تقول الله كلد 

ِل امن فَقَلْتُ 0 ی إل کی يدون وأا عل لتر ل وضع يه 
على صدري» 0 الله اد لف ودد لان ذا لس يَبْنَ يَدَيْكَ الْحْضَْانِء قلا تقض 
وى شع ِي الڪ كا ست ين الَو أحرى أي َك الَا 2 قَالَ عَلنٌ: ا 
شَكَكْتٌ في قَضَاءِء أو مَا سَكَكْتٌ في قَضَاءٍ بَعْدُ. قلت: مؤمل بن إسماعيل (ضعيف». 

(۲) بداية المجتهد ونهاية المقتصد (5/ 55 7). 


lz‏ موسوعة أحكام القرآن 


الحكم E‏ 
# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال السرخسي: القضاء على الغائب بالبينة لا يجوز فلابد من خصم حاضر 
للمدعي ليقيم عليه البينة”'". 

قال الكاساني: لا يجوز القضاء على الغائب» إذا لم يكن عنه خصم حاضرء وهذا 
. 
ك2 قول المالكية: 

قال سحنون: أرأيت لو أن المشتري غاب وحضر الشفيع» أيقضى له بالشفعة 
والمشتري غائب في قول مالك؟ 

قال: نعم» ولا يلتفت إلى مغيب المشتري؛ لأن القضاء على الغائب جائز عند 
مالك» ويكون الغائب على حجته إذا قدم”*. 
ك2 قول الشافعية: 

قال الشافعي كنلنه: وليس في القضاء على الغائب إلا واحد من قولين: إما لا 
يقضى على غائب بدين» ولا غيره» وإما يقضى عليه في الدين وغيره» ونحن نرى 
القضاء عليه بعد الإعذار” . 
ك2 قول الحنابلة: 

قال الزركشي: القضاء على الغائب في الجملة هو المذهب المعروف المشهورء 


.)۸ /۷( بدائع الصنائع‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )۲( 

(۳) المبسوط (۳۹/۱۷). 
(5) المدونة .)5١19/5(‏ 
)٥(‏ الآم (5/ 8غ 5). 


20 پا 


حذاراً من دخول الضرر على صاحب الحق بضياع حقه» أو تأخر لا إلى أمد. 


واستدلالا بحديث هنر . 


ونقل عن أحمد القول آخر: (لا يجوز القضاء على الغائب). 
قال ابن قدامة: وعن أحمد لا يجوز القضاء على الخائب» وهو اختيار ابن أبي 
فق 


مسألة : في كيفية القضاء 


قال ابن رشد: وأما كيف يقضي القاضي: فإنهم أجمعوا على أنه واجب عليه أن 
يسوي بين الخصمين في المجلس» وألا يسمع من أحدهما دون الآخرء وأن يبدا 
بالمدعي فيسأله البينة إن أنكر المدعى عليه. وإن لم يكن له بينة فإن كان في ماله 
وجبت اليمين على المدعى عليه باتفاق» وإن كانت في طلاق أو نكاح أو قتل وجبت 


عند الشافعي بمجرد الدعوى» وقال مالك: له تجب إلا مع شاهد7”” , 


# وإليك أقوال أهل العلم: 
25 قول الأحناف: 

قال الكاساني: يسوي بين الخصمين في الجلوس» فيجلسهم| بين يديه لا عن يمينه 
ولا عن يساره؛ لأنه لو فعل ذلك؛ فقد قرب أحدهما في مجلسه» وكذا لا يجلس 
أحذعها عن يميه و الا خر عن ساز لن لليمين فضلة عل السار“ 

قال ابن مودود الموصلي: ويسوي بين الخصمين في الجلوس والإقبال والنظر 
والإشارة» ولا يسار أحدهما ولا يلقنه حجته» ولا يضحك لأحدهماء ولا يازحهماء 
ولا أحدهماء ولا يضيف أحدهما دون الآخرء ولا يقبل هدية أجنبي لم يهد له قبل 
القضاء» ولا يحضر دعوة إلا العامة ويعود المرضى» ويشهد الحنائز» فإن حدث له 
)١(‏ شرح الزركشي (۲/ ۳۸۲). 
(۲) الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل (5577/5). 
() بداية المجتهد (5/ 505). 
(5) بدائع الصنائع (۷/ 9). 


|[ :> ]| موسوعة أحكام القرآن 
هم» أو نعاس» أو غضبء أو جوع» أو عطش.ء أو حاجة حيوانية كف عن 
القضاء”"' . 

أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي: وأن يسوي بين الخصمين في 
المجلس والإقبال عليهاء ولا يحكم بعلمه في شيء من الأشياء لا فيها علمه قبل 
ولايته ولا بعدهاء لا في مجلسه ولا في غيره» وله أن يقبل شهادة من علمه عدلا من 
غير حاجة إلى تزكيته ويرد شهادة من علمه فاسقا. 

ولا تقبل شهادة من لاتعلم عدالته إلا بتزكية ولا تقبل التزكية إلا من عالم بوجوه 
التعديل والتجريح عارف بطرقهاء ولا يكفي في ذلك أقل من اثنين» وإذا نسي 
الحاكم حكياً حكم به فإن شهد به عنده عدلان أنفذه بشهادتي)”" . 
ك2 قول الشافعية: 

قال الماوردي: ويسوي بين الْحَضْمَيْنٍ في سه وَلَفظه ولحظه. ولا يقبل هَدِيّة من 
آهل عمله» ويكره أن يعرف بالبيع وَالشَّرَاء فيحابى» ولا يقضِي | لا بعد کون 
جأشه من حزن او غضب وهدوء تفسه من جوع أو عَطشء وَلا يشال لدعي عليه 
GSE OY‏ ا LEE‏ 
لكار ول کا الا يعد شواك اا ف باق له عداواة ن فرك ارق غر 
ك2 قول ال حنابلة: 

قال المرداوي: ويعدل بين الخصمين في لحظه ولفظه ومجلسه والدخول عليه 
يحتمل أن يكون مراده: أن ذلك واجب عليه. وهو المذهب. قال في الفروع: ويلزمه. 
في الأصح: العدل بينها في لحظه ولفظه. ومجلسه والدخول عليه. وجزم به في 
الشرح. وقيل: لا يلزمه. بل يستحب. ويحتمله كلام المصنف. وقدمه في الرعاية 
الكبرى. 


أ 


.)865 الاختيار لتعليل المختار (؟5/‎ )١( 
.)7١9 /۲( (؟) التلقين في الفقة المالكي‎ 
.)١15 /١( الإقناع في الفقه الشافعي‎ )©( 


موسوعة أحكام القرآن EN‏ 

قوله: (إلا أن يكون أحدهما كافرا. فيقدم المسلم في الدخول ويرفعه في الجلوس) 
هذا المذهب. قال في الفروع» وتجريد العناية: والأشهر يقدم مسلم على كافر» دخولا 
وجلوسا. قال ابن منجا في شرحه: هذا أولى. وجزم به في الوجيز» ومنتخب الأدمي. 
وتذكرة ابن عبدوس» وغيرهم. و ر و الدكيول: 
وجزم به في الخلاصة: في المجلس. وصححه في الرفع. وقدمه فيها في الشرح. 
وصححه في النظم. وقدمه في الدخول فقط في الرعاية الصغرى. وقيل: يستوى 
بينهما في ذلك أيضا. وقدمه في الفروع"'". 


فَائَدَة: 
قال المرداوي: م ل ل 
رال ني الَرْغِيب: يَصَبِر حتی یہ ا 0 يرد عَلَيْهمًا مَعَا | لا أن ادى عر فًا. 
وتال في الرعَاية: ون سلا مع رَد علي مَعَا. رده حدما بی ول 


حصو اؤ مَعَهُ هَل ير َي بلَه؟ تمل جهن . انتھی .ول ليام السائغ وتر كة. 
عل الصجيح من الَهَبٍ. وَقِيلَ : که ه الْقِيَامُ ها. إن قَامَ لِأحَدههًا قَامَ للآخِرء أو 
اعَتَدَرَ إِلَيْه. قَالَهُ في الرعَاية. 


% 5 5 © ® 


.)75١77/١( الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف‎ )١( 
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كتاب الطب والتداوي والرقى 


«> 


وو ے 


قال الله تعالل: ثم في مِن کل أَلَمَرَتِ فاسل سُبْلَ رَيَكِ ذلا 0 
ON‏ ين الوه فب قا لاير إن فى ذلك ية [ 
يَف ]| [النحل:۹٠]‏ 


عن ابن عباس ظفة. قَالَ: «الشّمَاءُ في ثَلاََهِ: شَرْبَِ عسل وَشَرطة جم و كيه 
انوا ني عن الكيّ َع الْحَِيتَ. وَرَوَاهُ القَمّ عن ليث عن مجاهل. عَنْ 
ابْنِ عباس ءَ عن النبِيّ يكللة: ني العَسلٍ لمجم . 

وفي رواية: عَنِ ان عاس عن الي ا َالَ: «الشَّاءُ في تاد في شر َة ج 
أو شَرْيَة عَسَلِ َو كي بار وأا آَم نج متي عَنٍ الک . 1 

قال الخطابي يخله: انتظم هذا الحديث على جملة ما يتداوى به الناس» وذلك أن 
وأما العسل فهو مسهل للأخلاط البلغمية ويدخل في المعجونات ليحفظ على تلك 
الآدوية قواها ويخرجها من البدن» وأما الكى فإن) يستعمل في الخلط الباغي الذي لا 
تنحسم مادته إلا به؛ ولهذا وصفه النبي یہ ثم نبى عنه وإنما كرهه لما فيه من الام 
الشديد والخطر العظيم» ولهذا كانت العرب تقول في أمثالها: آخر الدواء الكي» وقد 


.)6585( رواه البخاري‎ )١( 
.)65/401( (؟) رواه البخاري‎ 


م موسوعة أحكام القرآن 
لوا لير يا رو ار ل 
فلك را يوه الى جو حصي ي الخادنه ثة فإن الشفاء قد يكون في غيرهاء وإن| نبه 
ا و العلاج؛ وذلك أن الأمراض الامتلائية تكون دموية وصفراوية 
وبلغمية وسوداوية وشفاء الدموية بإخراج الدم وإنما خص الحجم بالذكر لكثرة 
امال لعزت ا ا 
معهودًا ها غالبا على أن في التعبير بقوله: اشَّرْطَة محجما ما قد يتناول الفصد. 
وأيضًا فالحجم ني البلاد الحارة أنجح من الفصدء والفصد في البلاد التي ليست 
بحارة أنجح من الحجمء وأما الامتلاء الصفراوي وما ذكر معه فدواؤه بالمسهل» 
وقد نبه عليه بذكر العسل وسيأتي توجيه ذلك في الباب الذي بعده» وأما الكي فإنه 
يقع آخرًا لإخراج ما يتعسر إخراجه من الفضلات» وإنا نبى عنه مع إثباته الشفاء 
فيه إما لكونهم كانوا يرون أنه يحسم المادة بطبعه فكرهه لذلك» ولذلك كانوا 
NS EE‏ المي 
بالنار لأمر مظنون وقد لا يت يتفق أن يقع له ذلك المرض الذي يقطعه الكي» ويؤخذ 
من الجمع بين كراهته يه للكي وبين استعماله له أنه لا يترك مطلقًا ولا يستعمل 
مطلقًا بل يستعمل عند تعينه طريقا إلى الشفاء مع مصاحبة اعتقاد أن الشفاء بإذن الله 
تعالى. 
باب الدواء بالعسل وقول الله تعالى : فيه شِمَاء لَلئَاينَ#لتحل:+| 
عَنْ عَايَشََةَ غا قَالَتٌ: «كان النبي وَل يُعْجِبَة 3 الفزواة وال 1 
قال الحافظ ابن حجر ككآثه: قوله: لب ادر اا ررد E‏ 
وداتلط كام امار ااا إلى أن الضمير فيها للعسل وهو قول الجمهورء 
وزعم بعض يا التفسير أنه للقرآن» وذكر ابن بطال: أن بعضهم قال: إن قوله 
00 : فيه ذ شِفَاء لَلنَاينَ4 أي: لبعضهم» وحمله على ذلك أن تناول العسل قد يضر 


(۱) نقله عنه الحافظ في فتح الباري (۱۰/ ۱۳۷). 
(۲) رواه البخاري .)٥٦۸۲(‏ 


موسوعة أحكام القرآن 1 
ببعض الناس كمن يكون حار المزاج. لكن لا يحتاج إلى ذلك لأنه ليس في مله على 
العموم ما يمنع أنه قد يضر ببعض الأبدان بطريق العرض. 

والعسل يذكر ويؤنث» وأساؤه تزيد على المائة» وفيه من المنافع ما لخصه الموفق 
البغدادي وغيره فقالوا علولا رسع الى ى الروت و معاي ويدفع الفضلات» 
غيل عن اله ريمح تنا مد ويفتح أفواه العروق ويشد المعدة 
والكبد والكلى والمثانة والمنافذ وفيه تحليل للرطوبات أكلا وطلاء وتغذية» وفيه 
حفظ المعجونات وإذهاب لكيفية الأدوية المستكرهة وتنقية الكبد والصدر وإدرار 
البول والطمث ونفع للسعال الكائن من البلغم ونفع لأصحاب البلغم والأمزجة 
الباردة» وإذا أضيف إليه الخل نفع أصحاب الصفراءء ثم هو غذاء من الأغذية 
ودواء من الأدوية» وشراب من الأشربة» وحلوى من الحلاوات» وطلاء من 
الأطلية» ومفرح من المفرحات. 

ومن منافعه أنه إذا شرب حارًا بدهن الورد نفع من نهش ال حيوان» وإذا شرب 
وحده باء نفع من عضة الكَلْبٍ الكلب» وإذا جعل فيه اللحم الطري حفظ طراوته 
ثلاثة أشهر. وكذلك الخيار والقرع والباذنجان والليمون ونحو ذلك من الفواكه. 
وإذا لطخ به البدن للقمل قتل القمل والصئبان وطول الشعر وحسنه ونعمه» وإن 
اكتحل به جلا ظلمة البصرء وإن استن به صقل الأسنان وحفظ صحتهاء وهو 
عجيب في حفظ جثث الموتى فلا يسرع إليها البلى» وهو مع ذلك مأمون الغائلة قليل 
المضرة ة ولم يكن يعول قدماء الأطباء في الأدوية المركبة إلا عليه ولا ذكر للسكر في 
آکر کی او 

وقد أخرج أبو نعيم في «الطب النبوي» بسند ضعيف من حديث أي هريرة رفعه 
وابن ماجه بسند ضعيف من حديث جابر رفعه: «مَنْ لع العَسَلَ ثلاث غَدَوَاتِ في 
کل شَهْرِ م يْصِبْهُ / يَصِبْهُ عظيم بَلاء) والله أعلم» ثم ذكر المصنف في الباب ثلائة أحاديث 
الأول يك عائشة: كان النبي بي يعجبه الحلواء والعسل» قال الكرماني: 
الإعجاب أعم من أن يكون على سبيل الدواء أو الغذاء فتؤخذ المناسبة بهذه 


KR‏ موسوعة أحكام القرآن 
0( 
الطرف". 


عن اير بن َي اله طقة» قال: سَِعْتُ الي کله يقو ل: «إِنْ کا ري ٿيْءِ يِن 


آذوییک - أَو: يكو ني َيْءِ ِن ويك - حبر قفي شر طٍَ طة جم أو شَرْبَةِ عسل 
أو لَذْعَةٍ بتار تاف الاك وما حب أن آكتوي» ا 


39و 0 صم 


وَعَنْ ابي سَعِيدٍ ظلله: ذ رجلا أى اني ف تقل أخي يَشْتَكِي بَطْنَه فَقَالَ: 
«اسقه قو عَسَلًاا ثم تی | الثاني قَقَالَ: «اسشقه سقو عَسَلًا» نَم أنه اَن كَقَالَ: «اسْقِهِ عَسَلُا) 
2 و 


ثم ااه قَقَالَ: قد فَعَلْتْ؟ فَقَالَ: «صَدَقٌ الله وَكَذَبَ بَطنٌ أخيك, اسْقِهِ عَسَلّه فَسَقَاه 
ا 
قال ابن 2 یناه : «اسقه تلكا ال 
وَكَدّبَ بَطْنُ أخِيكَ) وَفي ١‏ ل 4: «إن u‏ ا 
فَسَدَ هَضمَة وَاعْتَلْتْ ی انم کر ا بفتح ا وَالذْرَبُ أيصًا. وَالعَسَل 
فيه ٠ E‏ اه رسع التي ي اعروق والاناء کک 
ن 
رط e‏ د حاف لِقَوّى الا و اشر فيه e‏ 
ِكيِّْاتٍ الأذوية اکر مُت للْكَيدِ وَالصَّدْرِء مر بول مُوَافِقٌ لِلسْعَالٍ الگائن 
عن الْبَلْمَم وَإدَا مرب حَارًا دُهْنٍ الْوَرْدِتَقَع مِنْ نش اهام وَشْرْب الْأَفيُونِء وَإِنَ 
LS‏ 
جيل فيه الحم الطري» حفط طرَاوَ َه اة آشهُرء وَكَذَلِكَ إِنْ عل فيه الْقَِاء 
رايا وَالْمَرْ وَالبَاذنْجَان و گرا من الْمَاكِهَةَ س شير ا 
اوی وَيُسَمّى الافط الْأمِينَ. وَإِذَا لح بو البَدَنْ الْممَل والشعرء مل كَمْله 
راف ول الى وَحَسّنَهُ وَتَكَمَهُ وَإِنّ اكْتَحِلَ بو جلا ظُلْمَةَ الْبِصَرِء وَإِنِ 


.)٠٤١ /۱١( فتح الباري‎ )١( 
.)۲۲۰۵( رواه البخاري (01۸۳)»› ومسلم‎ )۲( 
.)۲۲۱۷( رواه البخاري (05/5 534 ومسلم‎ (۳) 


.)41( رواه مسلم‎ )٤( 


1۷٣ |‏ اح 
اسن به اسان وَصَفَلَهَه وَحَفِظً صِحَنَهَ رف ال ويف E‏ 
ا د الس وَلَْقَ على الريق ا َعَم وغل ل الَو يدنع 


القضلات عنهاء وَيُسَحَنْها ECE‏ ويفتح سَدَدَمَاء ميَفعَلُ ذلك بالکبد 
َالَكُلِ وَالََائَ وَهُوَ كل صَرَرا لِسُدَدِ الْكَبِدٍ وَالطْحَال مِنْ كل حلي وَهُوَ مَعَ هَدَا 


كلو مَأمُونَ الْعَاِلَة فيل لار مُضِرٌ بالْعَرَضٍ لِلصَّفْرَاوينَ» وَدَفْعْهَا بال وَنَحْوِو 
يعُودُ حيَيِذٍ نافع لَه جدا. 


وَهْوَ غِذَّاءٌ مَعَ الْأَعْذِيََ وَدَوَاءٌ مَعَ الْأَدويََ وَكَرَابٌ مع الأشربق وَخُلَوٌ ومع 
لی طلا مع الاطلت عفر حم الفحابء قا لق نة ي عة أل 
من ولا مل ولا قريبا من و يكن مول لاء إلا علي وأكتر كب الَا لا 
e‏ 
لاض و إن وق اط الک 


قال الله تعالك: ودا مَرِضْتُ فَهُوَ EE‏ يشَفِينِ [الشعراء: ٠‏ ۸] 


اللللا 


وفي الآية مسائل تتعلق بالطب والتداوي؛ والرقى: 
باب ما جاء في تعلم الطب والحث عليه“ 


و 


قال الله كك: ملعَلّمَ آلإنسَنَ ما لَمْ يَعْلَمْ1لعلق:ه]ء وقال تعالى: وَكْل رب زِدْفِ 
عِلْمَا©[طه:؛ ١‏ ]. 
مسألة : جوازالتداوي 


00 و 
ا ا clr‏ ا ل ل ساس عو + اي ب سے E.‏ 2 قير اموي 
عن جابر هه عن رَسُول الله ي آنه قال: «لكل ذَاءٍ دَوَاءْ فإذا أَصِيبَ دَوَاءٌ 


(۲) التبويب لأبي نعيم في كتابه «الطب». 
(۲) رواه مسلم .)55١5(‏ 


KK‏ موسوعة أحكام القراق 


قال الخطابي كنلثه: في الحديث إثبات الطب والعلاج وأن التداوي مباح غير 
مكروه کا ذهب إليه بعض الناس» وفيه أنه جعل ارم داء وإنا هو ضعف الكبر 
وليس من الأدواء التي هي أسقام عارضة للأبدان من قبل اختلاف الطبائع وتغير 
الأمزجة. وإنا شبهه بالداء لأنه جالب للتلف كالأدواء التى قد يتعقبها الموت 
ودعوت ربي بالسلامة جاهدًا ليصحني فإذاالسلامة داء 

يريد أن العمر لما طال به أداه إلى الحرم فصار بمنزلة المريض الذي قد أدنفه الداء 
وأضعف قواه» وكقول حميد بن ثور الحذلي: 
أرى بصري قد رابنى بعد صحة وحسبك داء أن تصح وتسلا" 


أبواب الطب من صحيح الإمام البخاري 
قال نه : 
باب ما أَنْرَلَ الله داء إلا أَنْرَلَ له شمّاء 
ن أى هْرَيْرَة ضف عن ال ل قَال: دما آنل الله 5ا۶ إلا آنل لَه شما" . 
الذى يزعمون أن الولاية لا تتم إلا إذا رضى بجميع مانزل من البلاء» ولا يجوز له له 


مداوته. وقد أباح ا لوف 


.)5١10/5( معالم السنن‎ )١( 

(0) التبويبات» والأحاديث الآتية للإمام البخاري في الجامع الصحيح ذكرتها مختصرة من كتاب 
الطب له لجودتهاء وحسن سياقها وصحة أحاديثهاء مع العزو لرقم الحديث عنده» وعند مسلم 
إن وافقه مع شرح بعض تلك الأحاديث من كتب شروح الحديث. 

(۳) رواه البخاري (/0517 ). 

(4) شرح صحيح البخاري (9/ .)۳۹٤‏ 


موسوعة أحكام القرآن لقتسا 
ا يدوي الرجل المرأَة أو رأة الرَجلَ 


> ه ورلا 


عَنْ ريم بشت معو بْنِعَفْرَاءهقَالَتْ : "كنا تعزو مَعَ رول الله کیا:5 َسْقِي المَومَ 
وتَحدْمهُمْ ولرد القت امز حى إلى المدِينَة»”". 

وني رواية: عن الْربَيّع بنتِ مُعَوْفِ قَالَتْ: کنا مَعَ الي يه نَسقِي وَندَاوِي 
ا ج حى ونرد القت إلى 0 

قال الحافظ ابن حجر کنا ار ا ول ی 
يجزم بالحكم لاحتمال أن يكون ذلك قبل ا حجاب أو كانت المرأة : تصنع ذلك بمن 
ال e REE‏ 
وتقدر بقدرها فيه| يتعلق بالنظر والجس باليد وغير ذلك" . 

بَابُ: الشفاء في ثلاث 


عن ابن عباس ظافتة. قَالَ: «الشَمَاءُ في ثَلدنَةِ: 3 شَّرْبَةِ عسل وَشَرْطةٍ لَه جج َكب 
E‏ ُي عَنِ الي رَقََ ا حڍيٿ وَرَوَاء المي > عن ليث عن جاه عَنْ 
ابْنِ عباس ء عن الي يكللة: ني العَسلٍ لمجم . 

وفي رواية: عن ابن عباس ته ڪن الي يك عَال: «الشََا 


کي ۰ا 


جم َو شري عَسَلٍِ ؛ أو كيه بتار ونا م ا 


١ 
#1 
١ 
1 
2 


.)051/4( رواه البخاري‎ )١( 
.)5885( رواه البخاري‎ )۲( 
.)1777/١1١( فتح الباري‎ )( 
.)05/85( رواه البخاري‎ )5( 
.)65/401( رواه البخاري‎ )65( 


w=‏ موسوعة أحكام القرآن 


باب الدواء بالعسل وقول الله تعالى : فيه شِمَاء لَلنَاينَ[التحل:+] 


عَنْ عَائِشَةَ غا قَالَتْ: «كَانَ التي بل يُعْجِبه ا 

عن جاب ُن عبد الله طقاء قال سمغت التي ريقو : إن گان في شّيْءِ من 
دوي ا كوي شَيْءِ ِن يكم - حبر قفي شر 1 ا 
أو لَذْعَةٍ بتار ثوَافِقُ الداء وَمَا أَحِبٌ أَنْ أكتوي». 


000 3 


عَنْ اي سَعِيدِ: أن وَجْلًا أتّى التي كل ققَالَ: أخي يَشَْكِي ڊ نه قَقَالَ: ١‏ 
عَسَلُا) ا الثانيةء فَعَالَ: «(اسقه قو عَسَلًاا نَم أن اثالث فَقَالَ: «اشقه E‏ 


2 
اتر کر 


فَقَالَ: ق فلت فقال: «صَدَقَ الله وَكَزَّبَ 0 أخيكٌ» اسقه عَسَلاه) فقا 


وتقدمت شروح تلك الأحاديث عند قوله تعالى: لثم م كلمن كل ارت الى 
سل رَبِكِ للا ْرْجُ ِن بُظونها َرَابٌُ شتف ألو نهد فيه شِمَآءٌ ذَلنَاِين إن فى َلك ية 
أو فک رُونَ[ [النحل:۹٠].‏ 

باب الدواء بالبان الإبل 

ا ي - عر افير - 
ناسا کان سقو قالواة يا ر سول الله 
N OE 00‏ ا A Sf‏ 37 اير 
وا E‏ ل «اشربوا أباته فلي صخو 
9 رَاعِيَ اَي يا واستاقوا دود فبَعَتَ بعت في آتارهي فة م اديه وَأَرْجْلَهُم 
ا سر عتم فرََيْتُ الرَجُل مِنْهُمْ یک َم رض يسان حى يَعُوتَ ال لام 


0 


بلي أن الحَجّاجَ قَالَ لِأَنْسِ : حَدَنِي باش عقوبة عاقب التب يكل َحَدَتهُ بدا 
2 و 0 


بَلَْ اخسن فَقَالَ: «(وددت أنه 1 د يدا 


1. 
¢ 


.)05857( رواه البخاري‎ )١( 
.)۲۲۰۵( رواه البخاري (07417): ومسلم‎ )۲( 
.)۲۲۱۷( رواه البخاري (5585 )» ومسلم‎ )۳( 
.)١517/1( رواه البخاري (0786)؛ ومسلم‎ )5( 


للا 0 « 5 
موسوعة أحكام القراق ل" 
TTT‏ 


عَنْ انس طفه: «أَنْ اسا اجْمَوَوًا في الَدِيئة ت َأمَرَهُمُ الي لاز أن ن لْحَقوا بِرَاعِيه - 

يعني الیل - َيَشْرَبُوا من انها وَأبواهاء حقو برَاعِيهِ فَتَّرِبُوا من لبا وَأَبوَاَا 

٤‏ حتی صَلَحَتْ آنا فقتلوا الرَّاعِيَ ا الإبلء بَلَعْ ا يا فَبَعَتَ في 

طَلَبِهِمْ فجيءَ مي ١‏ م اک رجهم و َتَادَةٌ : فاا ل 
ابن سِيرِينَ: «أنْ ذَلِكَ كَانَ قبل أن تَنْزِلَ ادو . 

وفي رواية ملم : عن ئس بن مالك أ اشا ِن ةشوا عل سول اف 

فى ٥‏ يوو ا 


کیا المديئة فَاجتَوَوْهَاءٍ فَقَالَ هم ر ول الله كله "إن أن 


الصّدَكٍَ ق قتَشْرَبُوا هن لان وارواضااا مسار اء لم1 انرا 1 ال عا 
2 کرشم وکر مي لاح وتا شرل اھ د أ ذلك النبيّ یاف 


َبَعَتَ في أَتَرِهِمْ فا ي هم فَقَطََ ايديم وَأَرْجُلَهُمْ وَسَمَل أعينَهُمْ ر 
0 3 و 


1-6 
oF ر‎ 


4 


ن اسا مِنْ عرية) هي بصم الْعَبْنِ المهُمََةِ وقح الرّاء 
ها نون ثم هَاءُ وهي ييل مغرو وله يتوا لوی اجوزت م باط 
والمثناة فوق ومعتاه: اشتو بوم کا فسّرَه ل واي لحر أَيْ 1 ترافقهُم 
وو لِسَقَم صا م قَالُوا: وهو مشق يِن اوی وهو دَاء في الحوفِ وله للة: 
(إِن شتت أن دجوا إل ل الَا يوان لبا ابوا علو صخو 
0 ا ها ابل الصَّدَفَ وني بر مُشْلم: : اا قاح الى کل و كلما 
ا ¿ بَعْض الإبل لِلصَّدَقَةِ وَبَعْضْهَا لِلنِيّ كلاف وَاسْتَدَ سْتَدَلُ أصحَاب مَالِكِ 
خد دا الحَدِيثِ أن بول ماگل مه َرَو اهران وَأَجَابَ أَصْحَابَا وَعَيْدْهُمْ 
٤‏ الْقَاِلِينَ ِتَجَاسَيِهه : بان ا ابرا کان للنڌاوي» وهو جَائِرٌ بكل 


و 


التكاشساك وى انر وال ون قل :كنت اون كم فى خاب لبن الا 


(۱) رواه البخاري (5585)» ومسلم .)١11/1(‏ 
(۲) برقم .)١151/1(‏ 


-ل] موسوعة أحكام القراق 
0 جين من لمن مََؤْلاء| إِذ ك قا 


س کو ر 


وهم لَعَتَانِ ل ر کقاضِ راء داع اه 00 
صَاحِبٍ وَصِحَابٍ قوله: (وسمَل أَعينَُْ) گا هو في م طم الخ سَمَلَ باللام 
وني بَعْضِها م م سَمَرَ بالرَاءِ اليم فف ؛ وَصبَطناة ل 
كشوي يم وَمَْتَى سَمَلَ باللّام: تَقَاهًا وَأَذْمَبَ مَا فيهاء وَمَعْتَى سَمَّرَ بالرّاءِ كلا 
اوی حو وقي كما يمَنَى 0 


واكم لقاع هي بع لفحة يكثر الم وها وهي اا ات الث قل 
تي زا رمت ممق ت : كي الِْْق بالنار ليتقطع الد قوْلَة 
وع ا الوم ب ضَع اليم ر وَأمًا ا 
ل معت وَأضل اللّْظة مبان ا , ا 
الي بم ا 
باب الحبة السوداء 
عَنْ الد ُن سَعْي قَالَ: رتا وَمعَنَا غَالِبُ بن أبْجَرَ فمَرِضَ في الطريق 


شيف الل وق ميض فَعَادَهُ ابن أي عَتِيقء فَقَالَ لنا: عَلَيكُمْ مذو اة 


4 


ا 2 ٠‏ 9 
الا ل E‏ 


في هَدَا ا لجانب وني هذا الْجَانب. فَإِن عَائِسَةَ حداتيي: E‏ ا يَقَولُ: 
(إِنَّ هذه 3 اا داي إلا مِنَّ السّام) قُلْتُ: وَمَا السَّامُ؟ قَالَ: 


«الَوْتُ 0 
عن 0 هُرَيْرَةه أخبرهما: أنه سمح وَسُولَ الله يك يَقُولُ: «ني اة السَّوْدَاءِ شِمَاءٌ 


.)١55/1١١( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)60541/( رواه البخاري‎ )۲( 


موسوعة أحكام القرآن االننة © 
مِنْ کل دای إلا السا قال ابن N BS eT‏ 

قال البغوي كخلثة: وَمَرِضَ غالا اد ابن بي جره هال عَلَيَكُمْ 
به اة ارتاي مثو ينها ته أو بع فَاسْحَقُوهَاء ثم افطَرُوها في انف 
بمَطَرَاتِ ريت في هَذَا ا لجان وني هَذَا ا جاب فَِنَ عاش الت سييست سول 
لل يك 1 :ر زوا سردا ناء من گل داي إلا من الّام». 

وَكَانَ قَتَادَةَ اد 5 يوم إخدى وَعِشْرِينَ ةه لمن في حرق فيتقَعْهَا 
وط به گل يوم في نخر الاين قينا وني لسر قَطْرَة وَالاني: ل لسر 
قطر ت نِه في الأيمنٍ َطْرَة وَالثَالِث: في الأَيْمَنِ َطرَتَينِ؛ َف الاير َطرة. 

وَقبلَ: عَتَى بال السّوْدَاءِ: الحبَةَ الحَضْرَاءء لأَنَّ الْعَرَبَ تُسَمّي الأشود أَخطَن 
N‏ 

قال ابن القيم تلتة: اة السوداء: هی هي الشونيڙ ني لم الرس رهي الگَمُون 
ا تی الْكَمُونَ المنْدِيّ» قَالَ ارب عن الحسن: إِنََا ارد وَحَكَّى 
الحمروي: 4 اة ا ضر رة لم وكَِاهمَا وخم الصوَاب: أا الشُونِيرٌ. 

رهي رة المتافع جداء َقَوله: «شِقَاء ِن كُل داءِ) ثل قَوله تحال 0 
شیع بِأمْرِ رها يها الأحقاف:ه؟] | أيْ: کل شَيْءِ يقل التذمي وتََاِرَ وَهِيَ َافِعَة 


0 


بيع الاه راض الباردة وَتذخل في ال مراص الْخَارَةالْيَاِسَة اتر فرصل ری 


الأَذْوية رة الطب لاب مر عة تخا إذا اشد ب ا 
الشونير غا ابس في الال مُذْهبٌ بشع 28 حت الق افع من 


2 


الَْرَصٍ ری اربع والتلقية فت لِلسَّدَد وخ ِلرّيَاح» نف لله افده 

ورطوبتها. 
وان 0 وَعجِنَ يالْعَسَلٍء وَشْربَ ب باماء کک 
اا 


الو لانت ريد ابول وان وال اداد ف ااا وان حر باشل 


ا 
ا 


(۱) رواه البخاري (/558)) ومسلم .)۲۲۱١(‏ 
ONDE‏ 


لس ] موسوعة أحكام القراق 
دعل الطى قل حب لعزي قز عون -االتطل الأطي أو اتوي كان 
عل في إخرَاج الدود أقوّىء وجلو وَيقطعء وَيحلْل» وَيَشْفِي , مِنَ الزكام البَارِدِ إذا دق 
وصر في خرقة» واشت دات أدهي 

دنه افع لِدَاء الي »من الثاليل وَاخيكَانِء وَإِذَا شرب من مقا اء نَع ين 
الَْهَرِ وَضِيقٍ النَقَسِء » وَالضََّادُ به ينع منَ الصّدَاع الْبَارد وَإذَا تع مه َبْع سبع ات 
عَدَدَا في لَب ام مرق وَشْعِطَ په صَاحِبٌُ لقان كمع معا بَلِيعًا. 

ذا طح پل وضو پو َم ِن وَججع اسان عَنْ بوذا اششيط به 
مسح مَسْحُوقاء تفع من التِدَاء اء العَارضٍ في الْعيْنِء ون ضُمدَ به مع لحل َع الور 
وارب اقرح وَحَلَل الأَورَام اويه المت وَالْأَوَْامَ الصلبةء ويَْمَعُ م لقو 
ذا تسعط :بده وَإِذَا شرب مِنْهُ مِقَدَارٌُ نِصف قال إِلَ قال تع من لَسْع 
الريلاء وَإنْ سحن تاعا وَخِطَ بدن الب الْحرَاءء وَقْطِرَ مه ني الْأَذْنِ تلات 
Es‏ 

ون ل د م دق تاعا تم نع في رَيْتِ» وَقْطِرَ في نفب تلات قَطرَاتٍ تِ أو أربع» 
تمع مِنَ لكام العَارض مَعَهُ عطاس کشر 

وَإِذا أخرق, وخلط بشَّمْع مُداب دهن السَّوْسَنِء 3 ذَهْنٍ انا وط به 
الْقَروحُ الخَارٍ جَةُمَِ فين بد سيا بال ها ارال المَروخ 

إا شحِقٌ بحل وَطْلّ به الَْرَضٌ وَالْبَهَقُ الْأَسْوَدُ 1 اللي ا 
ام لا مسحل لجا راس ما ال مزع ولق واوا رد ون ةكد 
کلب قبل أن يعر م الا َة معا بليعاء وان على فيو من الاك . وَإِذَا اسْتَعِطً 
NE‏ ادما وَإذَا خن بوه رد اوَا. 

ِا أذيبَ الْأََرَرُوتُ ياء وَلْطِحَ عل دال الق م ر علا الشونی گان 
OE‏ العجيبة التفع من اواس را اا ا ا 


.“ كنار مهار‎ SY 


عم 


)١(‏ زاد المعاد (5/ ۲۷۳) باختصار. 


ww ار‎ 9 


- و َه - 66م 
باب التلبينة للمريض 
«٠ ٠‏ رخفا 7 5 


خا اا كانت تمر اين للْمَرِيضٍ وَلِلْمَحْزُونِ عَلَ اهلك 
ر سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله ٠‏ قول «إنَّ التلبيتة نِم هواد الريض» 


2 
ا ا ٠‏ 


مر َي 092 eT‏ 


عانق كبا گات مر بالتَلبيبَة وَتَقُولُ: «هُوَ البَعِيضٌ الَاف. 

قال الحافظ ابن حجر: قال الأصمعي: (التلبينة)... هي حساء يعمل من دقيق أو 
نخالة ويجعل فيه عسل. 

قال غيره: أو لبن سميت تلبينة تشبيها لها باللبن في بياضها ورقتها. 

وقال ابن قتيبة: وعلى قول من قال يخلط فيها لبن سميت بذلك لمخالطة اللبن 
ا 

وقال أبو نعيم في الطب: هي دقيق بحت» وقال قوم: فيه شحم. 

وقال الداودي: يؤخذ العجين غير خير فيخرج ماؤه فيجعل حسوا فيكون لا 
يخالطه ثبىء فلذلك كثر نفعه. 

وقال ال البغدادي: التلبينة الحساء ويكون في قوام اللبن وهو الدقيق النضيج 
لا الغليظ النىء”” . 

قال البغوي كنله: التلبينة: حساءٌ يُعمل من دقيق» أو من نخالة وَرُبَا تجعل فيها 
عسل» سميت تلبينة تَشْبِيها باللبن» لبياضها ورقتها. 

قوله: مما أي: يسرو عنهُ همه وفي الحديث في السفرجل «أنها 2 الفؤاد»» 
ئ و a NEE‏ 


امسا 


() رواه البخاري (5589)) ومسلم .)525١51(‏ 

(۲) رواه البخاري (6595). 

(۴) نقله الحافظ ابن حجر في فتح الباري ( .)١57/١٠١‏ 
)٤(‏ شرح السنة(١١/١١).‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


03 


وقال ابن ال ه: قال الهروي: سَمَيّٺ تلْييَةَ لشَّبَههَا باللبنٍ لبياضها وَرِقتِهًا 
َهَذَا الَِْءُ هر الا ليل وَهُوَ ارين النضيج لا العَليظ التي وَإِذَاشِنْتَ شِعْتَ أَنْ 
عرف فَضل التلبيتة اعرف قَضْل مَاء اشير بل هي مَاءُ الشَّعِيرِ هي قا حسَاءٌ 
e‏ ارق بها ْنَا کک 


2 


ر جه 


قد 93 لنْعَادَاتَ َأ ثيرًا في لاء 0 وَالأَغْذيق وكات لا 
يتخدوا مَاءَ الشَّعِير نه ما تخا ل تاع وخر أ تر ووی اد وأ 
جلا وإ اَذه اء ادن من صِحَاحا ليكُونَ أرق ولط فلا قل على طَبيعةٍ 9 
امْيض» وَهَذّا بحسب طبَائِع ع أَهْلٍ مدن ور حاوچا وَثقل مَاءِ الشعر اتو 

والقضوة: أن ما الشَعِرٍ مَطْبُوخَا صِحَاحًا نفد سَرِيعَا ولو ج 
ى غِذَاءً لَطِيعًا. َإِذا شرب ارا کان لازه أقوى4 وتموذة سرع واه 
للْحَرَارَ و الْعَيِية كر و ليس لسُطْوح ادو أو وََولَهُ كل فِيهًا: َة مواد 
الريضٍ» پروی بوجهين. بے اليم ريي وَبِضَمْ م اليم وکر َ الأول 
ا أا رة له آي رة سنه ِنَ الام وَهُوَ الرَاحَة 

لعي بِبَعْضٍ ْنا هَذَا- وَالله أَعْلَمُ- لان ال اد يردان 
0 وَيَضْعِفَانٍ الخَرَارَةَ الخّريز يه ليل الروح الحامل ها إِلَ جِهَةٍ الْقَلَبِ الَذِي هُوَ 

نشکا وعدا اتا بي لحرا لخر رکید اها يل كر ما عرص 

ِن الم وازن 

وقد يقال وهو أَقْرَبُ: إا تهت بخص ا ا فا ن س 
خراص الأغلية ت مرحت قان من الأغذية مار يفرح د يلكا وَاللّه أَعْلم. 
وقد ال إن فُوّى الخحَرينِ تضعف باستيلاء اليبس على أعضائه» وعلى مَعِدَ 


خاصة لتَقلِيلٍ الا ا O‏ ا قعل مث َلك 
يفاد المريضء لَکِنَ الِْيضٍ كيرا ما توح في مته حلط مراريء أو بلقي 0 


ر ہو 2وو رورفوروو رور 


صَدِيدِيٌ وَعَذَا ال كلو ذلك عَنِ المع ة ويسروه ونجدره» ويميعه» و 


rt 


لاا ل 58 ]2 


eG‏ وَيَكيِرٌ سَوْرَنَةُ فبْرِيحْهَا وَ ٤‏ ما يّنْ عَادَنُهُ الإغِذَاءُ بخْبّز الشعيرء وهي ا 


o‏ وکرو 3٥‏ ى 


هل ايت تاك وكا هو TD‏ م4 وَكَانَتِ الخنطة عَزِيرَةَ عِنَدَهُمْ. وَاللّه 

2600 
أعلم 

باب السو 

عن ابن ن عباس ڪه عَنِ التي يكلله: «اختجَم وى اجام جرم وَاستعطً. 

قال 5 الجوزي ككلثه: قوله: استعط. الاستعاط: تَحْصِيل الدّهن أو غَيره في 
أا لأست هة كان اف اا س أو بالتفريخ فيه . 

باب الوط بالقسط الهندي والبحر ي 
١ e‏ ثل الگافور والقافورء مِثْل «كُشِطت ‰[الفكور:١]‏ وَقَشِطَتْ: 


75 
4ه 0 


نزعت» 20 عبد الله «قشِطَتُ). 

عَنْ آم قيس بِنْتِ مِخْصَنٍ غا قَالَتْ: سَمِعْتُ اللي َل يَُول: 'عليِكُمْ يبنا 
الغود الهندي» كَإنَ فيه أفية: ا 2 4 من الع ولد ب 4 من دات 

قال ' ابن ن اقيم تن وف الفط تْفِيفٌ يس للها ويرفعهَا لل مَكَانَا وقد 

5 عه في هَذَا الذّاء بحاصي وَقَد نمع في اأذوَاء اك وة الْحَارَة 
بات هعضي ار وقڏ ذَكرَ صَاحِبٌ «الْقَانُونِ؛ في مُعَاَة ب شقوظ اللهاة: 
الفط مع الب الان رامو الفط لحري المْْكُورُ في الحدِيث: هو الْعُودُ 
اني EET‏ وهو حل وَفيه مَنَافِعٌ عَدِيدَةٌ وكاتوا باون أَوْلَادَهُمْ 
بغز اللَّهَاةِ وَبالْعَِاقء وهو ىء يُعَلَه نَهُ عل الصبيان» فتهاهم م النبي اة عَنْ ذلك 


و 


.)40/١( الطب النبوي‎ )١( 

(7) رواه البخاري ,»)5591١(‏ ومسلم (۱۲۰۲). 

(۳) كشف المشكل من حديث الصحيحين (77/5). 
(5) رواه البخاري (55957 )» ومسلم .)57١5(‏ 


E‏ لا موسوعة أحكام القرآن 
وَأرْشَدَهُمْ إلى ما هُوَ نمع طقال اهَل عَلَيْهِمْ. 
الوط مايصب في الأنْفٍء وقد يون بأذوية مفردة ومر كبة دق وَتنحَلُ 


اک و ر د 


وج ون لم ل عند ااج وَيْسعط يه في أف انان وهو نعلي َل 


ص وده 
- 


ظَهْرِه وبين كمه ما يرفعه) لينخفض رَأسه فيتمَكَنُ السّعُوطُ مى الْؤْصُولٍ لل 
دماغه» E.‏ وقد مَدَحَ لين اة الَدَاوي بالسّحُوط 
فا متاح َيه E‏ 


ن ابن اسي ا : احم الي َو ضاي 

قال القسطلاي کن : عن ابن عباس وَفتة أنه قال: سن ال a‏ 
ومقتضاه أنه احتجم نهارّاء والحاصل من هذا الحديث وسابقه المعلق: أن الحجامة لا 
NE E‏ 
حديث أبي هريرة مرفوعًا: 6 مَنِ احْتَجُمَ لِسَبْع عَشْرَة و وَتِسْع عَشْرَةَ وَإِحْدَى وَعِشْرِينَ 
كان شا من كل 1915 روا أب :ذاو ل وو ف ¿ الجمحي 
وقد وثقه أكثرهم ولينه بعضهم من قبل حفظه. وله شاهد من حديث ابن عباس 
عند أحمد والترمذي ورجاله ثقات لكنه معلول» وشاهد آخر من حديث أنس عند 
ابن ماجة وسنده ضعيف» وعند ابن ماجة من حديث ابن عمر رفعه في أثنائه: 
«فاحتجموا على بركة الله يوم الخميس» واحتجموا يوم الاثنين والثلاثاء واجتنبوا 
يوم الأربعاء والجمعة والسبت والأحد» ورواه الدارقطني في الإفراد من وجه آخر 

وحكي أن رجلاً احتجم يوم الأربعاء فأصابه مرض لكونه تهاون بالحديث» وفي 
E‏ ودار كاده ه الحجامة يوم الثلاثاء وقال: إن رسول الله 
يِه قال: «7 يوم اانا يوم الم وَِبهِ سَاعَةٌ لا رقا فیًا»“. وعند الأطباء أن أنفع 


)١(‏ الطب النبوي (ص۷۲). 
)١(‏ ضعيف: أخرجه أبو داود (37877)» والبيهقي في السنن الكبرى )١19079(‏ من طريق بكارة بن 


ااه | اه 
الحجامة ما يقع في الساعة الثانية أو الثالثة وأن لا يقع عقب استفراغ من حمام أو 
جماع» ولا عقب شبع ولا جوع» وأنها تفعل في النصف الثاني من الشهر ثم في الربع 
الثالث من أرباعه أنفع من أوّله وآخره؛ لأن الأخلاط في أول الشهر تبيج وفي آخره 
تسكن فأولى ما يكون الاستفراغ في أثناته'". 

قال العقيلي: وليس في هذا الباب في اختيار يوم للحجامة شيء يثبت.اه'". 


باب الحجم في السفر وَالإحرام قاله ابن بُحَيْنَة. عن النّبي كلا 


عَنِ ابْنِ عَبّاس» قال : ١اخْيَجَم‏ الي لا وهو هو حر ". 
باب الحجامة من الداء 


عَنْ انس ظله: آنه سيل عَنْ اجر الحجًام» فَقَالَ: احْتجَم رَسُولٌ الله لله ل حَجَمَهُ 
0 مَوَلِيَهُ قَحَْفُوا عن وكَالَ: ١ن‏ مل ما 
ناویم بها لا والققط البحري» YL,‏ تعدا صِبْياَكُمْ ِالْعَمْزِ مِنَ 
العذرة وَل کا 

عن جَايرَ نَع الله طة: عَادَ لقنم ثم قَالَ: لا 
وول الله يكل يقول: ِن فيه شفَاء)”* . 


3 


0 


و 


برح حَتى تحتجم إن سَمِعْتَ 


عبد العزيز عن عمته كبشة بنت أبي بكرة عن أبيها أبو بكرة وفي إسناده بكّارة مختلف فيه. قال 
العقيلي: لا يتابع على حديثه في ترك الحجامة يوم الثلاثاء...الحديث. 
وعمته هذه مجهولة لا يعرف حاماء والحديث قد ضعفه الألباني في «الضعيفة» .)٠٠٠١(‏ 

.)١١۸ /۸( إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري‎ )١( 

.)٠١١ /١( الضعفاء‎ )۲( 

(۳) رواه البخاري (0595)» ومسلم (۱۲۰۲). 

(5) رواه البخاري (5595).: ومسلم .)۱٥۷۷(‏ 

.)5١١5( ومسلم‎ »)٥1۹۷( رواه البخاري‎ )٥( 


l=‏ ْ - : موسوعة أحكام القرآن 


عق غاا به دتا ان شرل اه گل 1 ځتَجَم بلَحي مَل مِنْ طَرِيقٍ 
مَكَةَ وهو حرم في وَسَطٍ رأسو)”". 

قال الحافظ بن حجر يذلته: قال الأطباء: إن الحجامة في وسط الرأس نافعة جداء 
وقد ثبت أنه ٤ة‏ فعلها كا في أول حديثي الباب وآخرهما وإن كان مطلقا فهو مقيد 
بأوها؟ ووره [ه 255 ايم ايضاق الاخدعن والكامل أخرية الزمدي ويه 
وأبو داود وابن ماجه» وصححه الحاكم» قال أهل العلم بالطب: فصد الباسليق 
ينفع حرارة الكبد والطحال والرئة ومن الشوصة وذات الجنب وسائر الأمراض 
الدموية العارضة من أسفل الركبة إلى الورك وفصد الأكحل ينفع الامتلاء العارض 
في جميع البدن إذا كان دموياء ولا سي إن كان فسد وفصد القيفال ينفع من علل 
الرأس والرقبة إذا كثر الدم أو فسد وفصد الودجين لوجع الطحال والربو ووجع 
الجنيين والحجامة على الكاهل تنفع من وجع المنكب والحلق وتنوب عن فصد 
الباسليق' والحجامة على الأخدعين تنفع من أمراض الرأس والوجه كالأذنين 
والعينين والأسنان والآنف والحلق وتنوب عن فصد القيفال» والحجامة تحت الذقن 
تنفع من وجع الأسنان والوجه والحلقوم» وتنقي الرأس» والحجامة على ظهر القدم 
تنوب عن فصد الصافن وهو عرق عند الكعب وتنفع من قروح الفخذين والساقين 
وانقطاع الطمث والحكة العارضة في الأنثيين» والحجامة على سفل الصدر نافعة من 
دماميل الفخذ وجربه وبثوره ومن النقرس والبواسير وداء الفيل وحكة الظهر ومحل 
ذلك كله إذا كان عن دم هائج وصادف وقت الاحتياج إليه» والحجامة على المقعدة 
تنفع الأمعاء وفساد الحيض . 


() رواه البخاري (/559)) ومسلم (۱۲۰۳). 
(۲) الباسليق: هو عرق في اليد عند المرفق في الجانب الإنسي إلى ما يلي الإبط[ مفاتيح العلوم 
(۳) فتح الباري (۱۰/ .)١167‏ 


للا 3 05 « 5 
موسوعة أحكام القراق "داك 
ال 


GT‏ رفاس لسري 
وسببه أبخرة مرتفعة أو أخلاط حارة أو باردة ترتفع إلى الدماغ فإن لم تجد منفذا 
ت الل واا ي ي الرأس أحدث الشقيقة وإن ملك قمة الرأس 
أحدث داء البيضة وذكر الصداع 178 من العام بعل الخاص وَأَسِْبَات الصداع كثيرة 
جدا منها ما تقدم» ومنها ما يكون عن ورم في المعدة أو في عروقها أو ريح غليظة فيها 
أو لامتلائها ومنها ما يكون من الحركة العنيفة كالجاع والقيء والاستفراغ أو السهر 
أو كثرة الكلام» ومنها ما يحدث عن الأعراض النفسانية كالهم والغم والحزن 
والجوع والحمى» ومنها ما يحدث عن حادث في الرأس كضربة تصيبه أو ورم في 
صفاق الدماغ أو حمل شيء ثقيل يضغط الرس أو تسخينه بلبس شيء خارج عن 
الاعتدال أو تبريده بملاقاة الهواء أو الماء في البرد» وأما الشقيقة بخصوصها فهى في 
شرايين الرأس وحدها وتختص بالموضع الأضعف من الرأس وعلاجها بشد 
العصابة وقد أخرج أحمد من حديث بريدة أنه َيه كان ربا خذته الشقيقة فيمكث 
اليوم واليومين لا يخرج الحديث”". 


.)٥۷۰۰( رواه البخاري‎ )١( 
.)1917/٠١ ( فتح الباري‎ )۲( 
وروى‎ :)١/٤٤ منكر: قاله الشيخ الألباني يتن أخرجه أبو نعيم في «الطب) معلقا فقال (ق‎ )۳( 
محمد بن عبد الله بن نمير: ثنا يونس بن بكير: ثنا المسيب بن دارم قال: حدثني عبد الله بن بريدة‎ 
عن أبيه مرفوعا به.‎ 
قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ علته - مع كونه معلقاً - ابن دارم هذا؛ فإنه مجهول الحال؛ قال ابن‎ 
أبي حاتم عن أبيه: ١لا أعلم روى عنه غير أبي خلدة».‎ 
قلت: وهذه الرواية ترده» فلعلها لم تثبت عنده» وقال الذهبي في «الميزان»: (مجهول».‎ 


-[[ + ]| نا موسوعة أحكام القرآن 


و ريل سَوِعْتٌ التي كله يله قول: «إِنْ گان فى شىء منْ 


بَابُ الحلق من الأدَى 


8 ° سر 2 نا - - 98 2 
عَنْ كَعْبٍ هو ابن عُجْرَةَ 4ه قال: أَتَى عَإنَ الي َل رم ادي وَأَنَا وقد 
ر لفل يئر عن أي قَقَالَ: «أَبَؤْذِيكَ هَرَامُكَ؟» قُلْتُ: تعب قال: 


افاحل وص لا ااه أو أطعة سا او انك كا قال اة ل ری 
f‏ كدت 1 م 
بايتهن بدا . 

قال ابن بطال كَريَته: فيه: أن ما مايتأذى به المؤمن وإن صغر أذاه فمباح له إزالته 
وإماطته عنه؛ لأن إنتاثر القمل عليه كان من شعث الإحرام وذلك لا محالة أهون من 
علة لو كانت بجسده» فكىا أمره ا بإماطة أذى القمل عنه كان مداواة أسقام 
الأجساد أولى بإمطاتها بالدواء بخلاف قول الصوفية الذين لا يرون المداواة". 


وأما ابن حبان؛ فذكره في «الثقات) (5 / )٤۳۷‏ على قاعدته في توثيق المجهولين» من رواية أي 
خلدة فقط عنه. منكر. أخرجه أبو نعيم في (الطب) معلقا فقال (ق 55 :)١/‏ وروى محمد بن 
عبد الله بن نمير: ثنا يونس بن بكير: ثنا المسيب بن دارم قال: حدثني عبد الله بن بريدة عن أبيه 
مرفوعاً به. 
قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ علته - مع كونه معلقاً - ابن دارم هذا؛ فإنه مجهول ال حال؛ قال ابن أبي 
حاتم عن أبيه: ١لا‏ أعلم روى عنه غير أبي خلدة». 
قلت: وهذه الرواية ترده» فلعلها لم تثبت عنده» وقال الذهبي في (الميزان): (مجهول»). 
وأما ابن حبان؛ فذكره في «الثقات) (5 / )٤۳۷‏ على قاعدته في توثيق المجهولين» من رواية أي 
خلدة فقط عنه. السلسلة الضعيفة (؟5١/‏ 8557). 
قلت: ولم يعزه الشيخ الألباني يتان لمسند أحمد» وكذلك لم أره في المسند. 

(۱) رواه البخاري »)٥۷۰۲(‏ ومسلم (75705). 

(۲) رواه البخاري (01/07), ومسلم (۱۲۰۱). 


(۳) شرح صحيح مسلم (۹/ 5037). 


ا 
باب من اكتوى أو کوی غیره وفضل من لم يكتو 


عن جابر ذه عَنٍ النِيّ کيا قَالَ: «إِنْ گان في شَّيْءِ مِنْ أَدْوبتِكُمْ شما كَفِي 


5 0 


قرط جج و َذْعَةِ يار وما حب أن ن أكتوي» 0 

قال النووي ككاته: كانه به ةعسل عَلَ اُسَهكَاتِ وبا اة مَةِ عل إخرّاج 
الم يا مض وَوَضع اعلق عبرا ني تاا كر الي له ْمَل عند 
عَدَم َع الْأَدوِيَة شروب وَنَحْوِهَا فاخو الطّبّ الْكي و وله يل ما حب أن اتوي 


a ° E 
م‎ 
0 


تأر الاج بالك خی يضر إن يه ن امال ل ال ديد في 


سے عم 


أ قَدْيَكُونْ أَضعف ِن أ الي . 
9 6ه کس بے ووو 


a‏ ل رق إلا من عن او خة گر ليڊ بن 


جبَئْر فَقَالَ: عدن إن عماس قَالَ وَسُولُ الله كله: اعُرِضَتْ علي الأمم فَجَمَل 
لاعتفا اوقل وال م أل على رھ عع 
قلت: ا ذا مني هَذْهِ؟ قيل: بل هذا مُوسَى وَقَوْمُة قِيلَ: انظر إل الأفق, فَإِذَا 
سَوَاة يملا الائ قبل لي: انظر ما هتا وَهَا هتا هُتا في آقاق السا فَإِذًا صَوَادٌ كد م 


هله 0 يحل ا ِنْ لاء َون ما بعر حِسَابٍ» ؟ تم دحل 

ا بين هم قاض الوم وَكَالُو لخن انين انآ ياك ر ر 

1 ازاق الذِينَ ولوا في ل ن وَلِذَنَا في الجحاهلية فلن ا عه فَخَرَّج 
3 5 7 3 2 لا و رف َو 

لَذِينَ لآ يَسْتَرّقون» وَل ترون وَلَآ كرود وَعَل ع يتو کلونَ) 


o2 


فَقَالَ 0 أَمِنّْهُمْ انا ا رَسُولَ الله؟ قَالَ: ١نَحَمْ)‏ فَقَامَ آحَرُ فَمَالَ: أمِنْهُمْ 


2 


() رواه البخاري »)5۷۰٤(‏ ومسلم (۲۲۰۵). 


)اقرع يم مله O‏ 
(۳) رواه البخاري »)٥۷۰٥(‏ ومسلم (۲۲۰). 


-] 3 ]] 1 موسو أحكام القرآن 


باب الإثمد والكحل من الرَمَد فيه عن أم عَطيّة 


ھک جنا : ان راه وي رَوْجُهاء اشتگٽ عيتهاء فََكرُوهَا لني کي 


ا ی او ا 


EY‏ الك" 71 ا نه حاف على عَيِْهَك فَقَالَ: قد گئٽ إِحْدَاكُنَ مَحْتْ ني ينها 


4 


ا في أخلآسِهًا في سر يها - فداه هد كل ومنت نكر ةفهل 
أَرْيَعَة اش شهر وَعَشْرَ)07) 

قال ابن القيم كنال #: وني الْكُحل: حِفْظٌ لِصِحَةِ الْعَينِ وَتفويَةُ لانور البَاِر 
واا كاء وتلطيت ل الروت افر o ٠‏ 
عند الوم مَزِيدُ قَضْلٍ لاشتايا على الْكْخْلٍء و ونا عَقِيبَةُ ء عن الخَرَكَةِالمُضِرَّةٍ با 
َخذمة الطبيعة اء ومد من ذلك حاصية. 
باب الجدام 


عن أي ُرَيرَةَ طن يَقُول: قال رَسُولُ الله يك «لآَ عَدُوَى ولا طِرَة ولا حَامَةَ 
َلاَصَمَرَ وَهرّ من الَجُذُوم کم تفر مِنَ ع الأسي*". 

قال النووي يتتنة: حديث لاعدوى اراد به: می مَا گائتِ الجاهلية تَرْعمة 
ECE N‏ ا 


وه کو 


رص على مُصِحٌ) ارش فيه إل جاتب ما خضل الصّرَُ e‏ 
تَعَالَ وَكَدْرِهِ فَتََى في الْحَدِيثِ الأول الْعَذْوَى بطَبْعِهًا 1 ينف حُصُولٌَ الضَّرَرِ عِنْدَ 

َك مدر اله عا وَفِعلوء اشد في الثاني إلى الاخ از صل ِن رر 
ِفِعْلٍ الله وَإِرَادَتَ وَقَدَرِهِ فَهَذَا الْنِي دَكَرْنَاه ن تَصْحِيح ا الجن بي اک 
الصَّوَابُ الذي َل هور العْلَاءء وَيَتَعَيّنُ الصِيرُ ليه ولايؤثر نسيان أبى هريرة 
لحديث لاعدوى لِوَجَهَيْنِ: 


.)۱٤۸۸( ومسلم‎ »)21١5( رواه البخاري‎ )١( 
.)35١١ص‎ ( الطب النبوي‎ 0 
.)٥۷۰۷( رواه البخاري‎ (۳) 


ا 


4 


و و 


أَحَدُهمَا: اَن سيان الرَاوِي لِلْحَدِيثِ الَّذِي رواه لايقدح في صِحَيهِ عِنْدَ اهر 
العلاءِ بل يجب العَمَل به. 

وَالثَاني: ن هدا اللَفْظَ بٿ مِنْ رِوَاية عَبْر آي هُرَيْرَة؛ ققڏ در مُسْلِمٌ هَذَا مِنْ 
Ns‏ ماالوابوين عم كن اللي جا 
وَحَكَى الازري وَالقَاضِي عِيَاض عَنْ بَعْضٍ الْعْلَاء أن حديث: «لا يورد مُرِضٍ عَلى 


مُْصِعَ) 0 عدي دلا عَذْوَى). وَهَذَا اظ لوجهين : أَحَدَهُمًا: أن ال 
اوو 


يشرط فيه َعذَرُ ا نن ا يتين وَإَيََعَذَرَْل قد مايه :والثان: آنه یش ط 
فيه مَعْرقَة 5 التاريج وخر الاخ 3 ذَلِكَ او و آخرون: حديث: 
لا عدوی؛ عل ظَاهِرِء وَأمًا الي عَنْ إِيرَادِ امرض عَلَ الح فَلَيْسَ للْحَدْوَى بل 
لذي الرَائِحةٍ الكريهة وقبح صورته وصورة المجذوم» والصواب ماسبق والله 


أَعلَمُ قله 2 ا لوا 


0 


بَابَ: امن شا لين 
عن سعيد بن ريد و ضف قال : سَمِعْتٌ ال بيا ية ول لکا ا ارقا 
شِفَاء لِلْعَْنِ». 
قال النووي ككآنه: واختلف في مَعتی وله له يلِِ: «الكَمْة من ال قال بُو 1 
رکڻڙود: سُا ڀال الذي گان يرل عَلَ يي إشرَانيلَ؛ لَه گان صل م بلا 
كُلمَِ ولا عاج وَالْكَماة صل بلا كُلْمَة ولا عِلّاج وَلَا زَرْعَ بزرٍ ولا سقى ولا 
غيره وقیل: هيّ مِنَ ان الْذِي انر الله تعالى على بنى إسرائيل حقيقة عملا بظاهر 
اللفظ. 
: وَقَوْلهُ وك (وَمَاؤُهَا شفاء للعين) قيل: و تفس لاء جردا وَقِيلَ: م 
اوكا بدَوَاِ ياج بو اين وَقبلَ: إن كان لِمُرُودَةٍ مَا في الْعَبْنِ مِنْ م رة اوا 
م ل ل 


.)111/١5( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)5١59( ومسلم‎ ))01/١8( رواه البخاري‎ )( 


7 موسوعة أحكام القرآن 


ل ل 


2 کے چو سرک 
سم 27 
ا E‏ 3 


ص عن کا حي رب بعت حو ا يا وَعَادَ 
له بره وَهْوَ الشيح الْعَدلُ يمن الكل ب عَبْدِ اله الدَمَشْتِيُ : ماك صَلَاح 


وَروَايَة للحديث»› کان اسْتِعالَهُ لَاء اک اعَتَقَادًا £ اا وتبركا به والله 


ك 


227010 


عن ابن ¿ عباس وعَائشَة 45 : أن با بكر ضف قبل التي بك وَهْوَ متا ل 
وَكَالَتْ عَائِقَة: َدَدنَاهُ في مَرَضِهِ فَجَعَلَ يشير إليتا: ١أنْ‏ لا تَلدُوني» كَقلا: کراهية 


کن ےا ا ر 


المريض دوك ماق قَالَّ: نكم ا أن دون ؟) فل : كرَاهِية ية الريض لِلدَّوَاءِ 
َقَالَ: (لأَيْقّى فى البَيْتِ أَحَدٌ إلا لد وَأ نظ إلا العبّاسَ» َه [يَشْهَذ هذ ك1" 
قال ابن القيم تقة: كَل أ e‏ ادود ما يُسْقَى الْإِنْسَانُ في 


3 6 20 
اح شِقي الْمَمء أَخدَّ مِنْ لَدِيدَي الْوَادِيء وما جا ا كلو مط 


الفم. 


ا 


1 


EO 2 5 5374‏ ر 5 28 2 02 4 
قَلْتٌ: وَاللَّدُودُ - بِالْمَنْح: هُوَ الدَّوَاءُ الذي يلد به. EE‏ 


قال ابن العربي كنثه: أراد أن لا يأتوا يوم القيامة وعليهم حقه فيقعوا في خطب 
عظيم» وتعقب بأنه كان يمكن العفو؛ لأنه كان لا ينتقم لنفسه» والذي يظهر أنه أراد 
بذلك تأديبهم؛ لتلا يعودوا فكان ذلك تأديبا لا قصاصا ولا انتقاماء قيل: وإنا كره 
اللد مع أنه كان يتداوى؛ لأنه تحقق أنه يموت في مرضه» ومن حقق ذلك كره له 
التداوي قلت: وفيه نظر والذي يظهر أن ذلك كان قبل التخيير والتحقق» وإنا أنكر 
التداوي لأنه كان غير ملائم لدائه لآنهم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه با يلائمها 


CAO 
.)٥۷۰۹( رواه البخاري‎ )۲( 


(۳) زاد المعاد /٤(‏ ۷۷). 


موسوعة أحكام القرآن 
خبسسص يييححححححححيج 7 | 
ركو ولك م سيان لخر كا تزىوواة اعلم . 


of o 


عن آم ف يه قالت: حلت ابن لي عل ر سول الله يكل وقد آعلقت عَلَيْهِ مِنَ 
ادرف قالَ: عل مَا تَدغَرْنَ لا ڌا العلآق» عَلَيْكنَّ دا العود المندي» إن 
ف يع أذ 0 سعط مِنَ عدر ويد ِن ذَاتِ اذب 
معت الزهرِي بول ب 5 نا انين و1 ی كيك EA‏ إن م مَعْمرًا 

يَقُولُ: علقت عل؟ :1 ١‏ يحم إا قَالَ: عْلَقْتُ عَنْكُ حَفظُةُ مِنْ في الزّهْرِ ري“ 
وَوَضَفَ شان الغلآم ين بالإضبّع» وَأَدْحَلَ مان فى كته إن يني رد 


0 


نو پاضټیو وا غل کک 


TT‏ ا 


وَمَنْ اة فيا ْنع TS‏ 
قال الحَطَابثُ: معدتو رو اعت عل الوا عق وكذا قال غه 
واا ما بعصم تين حلفت عن علي وَمَتاة: عابت وجح ته بأضئيي. . 
9 لَحُذْدَةٌ قال 58 دا ج 
وَأمَا العذرَة فقا : ل الْعَلََاءُ: هِيّ بصم الْعَنِوَبالذَالِ امُحْجَمَة : وهي وَجَعّ في الق 
2 


ييج عن الذم يقال في علاجها: رنه فهو مذو وقي e‏ 
ا ا 0 ا 0 آل غالا عند طُلُوع ادر و 


ورك ° 51 ر 


م 


0 


في معا اعد وأ ر كوه ل شي جلها لف ا 
وَتَطْعَنَ دَلِكَ الْوْضع فينفجو من دم م أَسْوَتُ ورُب رحن وَذلِتَ الطَعْنُ سی د م 
وَغَدَْا فَمَْتى تَدعَرْنَ أَوْلَادكُنَ ا تَْوِرُ حل الو بأضْبيهًا ‏ رقع ذلك اوضع 
وکسه » وأا اعلق يقشع الَْْنِ وني الروَاية الأخرى: الإعلاق وهو الْأَشْهَرٌ 

َهْلِ اال ع شيا الصواب» وأن العلاق لا يجوز قالوا: ا 


0 


(۱) نقله الحافظ ابن حجر في فتح الباري (۸/ 517 .)١‏ 
(۲) رواه البخاري (0۷1۳)»› ومسلم .)52١5(‏ 


= موسوعة أحكام القرآن 


مد اعلق غه و مجاه ازل عن العلوق؛ وهي الف والداسيةء والإعلاق هر 
ماله عَذرَة الصَِّيّ وهي وَجَعْ لقو توق قال بنا ووز أن کون 
الْعَلَاقٌ هوّ الِإِسْمْ منه وأما دات الجنب فعلة معروفة والعود اهندى يقال له 
ال 


الكت لَعَنَانِ مهو كان 1 كد «عَلامَهُ تَذْغَرْنَ أَوْلَادَكُنّ) هَکَدًا هو في ف 

ا 

عَايَّْةٌ غا رَوْجَ ال لله قَالَتْ: ا تقل رَصُولُ الله كلل وَاشْتَدَ ا 
اسن أَرْوَابَهُ في أن يُمَرّضٍ في يي فا لَه فَخَرَجَ ين وج َل راء في 
الأزضء بن عباس واخ فَأَحبرْت ابن عباس قَالَ: لتر و الل ال 
الَذِي ل تُسَمَّ عَاِسَة؟ قُلْتُ: لا قَالَ: ھ هُوَّ عل قَالَتْ عَائسَة: قال الي كل | بعد 
حل بیتهاء وَاشْتَدَ به وَجَعْهُ: يض عل م عن ب ] ل اروت قل 
أ عْهَدٌ إل الاس» لتوا هني خضب لَفْصَّةَ روج ج الي لا ثم : 

صب عليه من تلك القرب حَنَّى جَعَلَ بشي 1 أن َد به ات 
کا 

باب العذرة 


e 


0 ر م ص سا 0 2 
عن اَم ق قيس بِنْتَ حصن الأسدية سد خُرَيْمَةَ مء وَكَانَتْ من المَاجِرَاتِ الأول 
اللاي بایغ التي بف وجني أت عاق خر رنه ه: أَتّما أَنتْ رَسُولَ الله کا بان ها 
د عقت عليه ِن اعد ق َال الي كلة: َل مَاتَدْعَْنَأَوْلدكنَ ذا اللاي 
يكم بدا العُودِ اندي فَإِنَّ فيه فيه سَبْعَةَ أشي مِنْهَا دَاثُ َنْب" يُرِيدٌ الكت 
وه الود انی وال يوس وَإشحَاق بن راد عَنِ الي : عَلَّقَثْ حل" . 


انظر: شرح الشرية يع ات اللدوق 


.)۲۰۰/۱۹( شرح صحيح مسلم‎ )١( 
.)٤۱۸( ومسلم‎ »)51/١5( رواه البخاري‎ )۲( 


)۳( رواه البخاري .)601/١5(‏ 


9 ار ا 


باب دواءٍ المبطون 
عن أي ی جل ل الي لاء َال :إن خي اسقط نط قال 
«اسقه عَسَلُا) فَسَفَاهُ ا إن سقيته فلم يَزِدهُ اطا ا ات ات 


وَكدسيطن أ 

قال ابن القيم كقله: وي قَوْله كه ١صَدَقَ‏ الله وَگڏَبَ بط أَخيكَ» إِشَارَةٌ إِلَ 
تحَقِيقٍ تمع هدا الذواع وأن يقاء الذاء لس لقصور الدوا في نَفسه وَلَكِنْ لِكَذْبِ 
الَْطْنء وَكَثْرَةٍ اد المَاسدَة فيهء فَأَمَرهُ رار الدَّوَاءِ لكَْرَ ينا 

وقال كتله:. ...مارآ الذي هو اء ا ني الصدُور عاذ E‏ 
ا ل e‏ ِل رجهم 
وَمَرَضًا إِلَ مَرَضِهِمْ؛ وان يع طِبٌ الأبدَانِ مِنْهُ قطِب النبوًة لا يتاب إلا الَْبَدَانَ 
50 كا أن شا الفران لا بات إلا الأَزْوحَ اليه وَالْقَلُوتَ اليد قَإعراض 
اناس ا ة كَِعرَاضِهِمْ عَنٍ الاستشفاء ء بِالْفَرْآنٍ لري هر الصّفَاءٌ التافع 


اب مله سم 


ويس ذَلِكَ لقصُورٍ في الدَوَاءء وَلكِنْ ف الطَيعَة» وَهَسَادٍالمحلَ وَعَدَم وله الله 


چ د لع لو ا 


باب لا صَفر, وهوداء يأخْد البطن 


رولا نه يك قال «لأَعَدْوَى وَلآَصَفَرَ وَلَهَامَة 


: أذ 
3 في 2 
س 
ر 


عزاو :كا رتولا ف ال إِيلٍ؛ کون في الرّمْلٍ أا الظبَائ د فياتي المَعيرٌ 


الأَجْرَبُ لیت نرپ ل : «فَمَنْ أَعْدَى الأَوّل؟290. 
قال الخطاں يناثه: قوله: «لا عدوى» يزيد أن شيئاً لا يعدي شیا حتى يكون 


م 


.)۲۲۱۷( ومسلم‎ :)01/١5( رواه البخاري‎ )١( 
الطب النبوي (ص359).‎ )۲( 

(۳) زاد المعاد (5 / ۳۳). 

(5) رواه البخاري »)٥۷۱۷(‏ ومسلم (۲۲۲۰). 


KK‏ موسوعة أحكام القرآن 


الضرر من قبله» وإنا هو تقدير الله - جل وعز - وسابق قضائه فيه» ولذلك قال: 
فمن أعدى الأول. يقول: إن أول بعير جرب من الإبل لم يكن قبله بعير أجرب 
فيعديه وإنم| كان أول ما ظهر الجرب في أول بعير منها بقضاء الله وقدره فكذلك ما 
ظهر منه في سائر الإبل بعد. وأما الصفر فقد ذكره أبو عبيد في كتابه» وحكي عن 
رؤبة بن العجاج أنه سئل عن الصفر فقال: هي حية تكون في البطن تصيب الماشية 
والناس قال: وهي أعدى من الجرب» قال أبو عبيد: فأبطل النبي ٤ي‏ أنها تعدي 
لول فر ن ار اا ارم الد إل ضرق ریا 

قال: وأما ال حامة فإن العرب كانت تقول: إن عظام الموتى تصير هامة فتطير أبطل 
النبي ية ذلك من قولهم. قلت: وتطير العامة اليوم من صوت المامة ميراث ذلك 
الرأي وهو من باب الطيرة المنهي عنها. 

رالا رض عَلَ مُْصِحَ). قال #المموضن الذئ رضت ماشيتة 
والمصح هو صاحب الصحاح منهاء كا قيل: رجل مضعف إذا كانت دوابه ضعافاء 
ومقو إذا كانت أقوياء» وليس المعنى في النهي عن هذا الصنيع من أن المرضى تعدي 
الصحاح» ولكن الصحاح إذا مرضت بإذن الله وتقديره وقع في نفس صاحبه أن 
ذلك إنا كان من قبل العدوى فيفتنه ذلك ويشككه في أمره فأمر باجتنابه والمباعدة 
عنه لهذا المعنى. 

وقد يحتمل أن يكون ذلك من قبل الماء والمرعى فتستوبله الماشية فإذا شاركها في 
ذلك الماء الوارد عليها أصابه مثل ذلك الداء والقوم بجهلهم يسمونه عدوى» وإنا 
هو فعل الله - تبارك وتعالى - بتأثير الطبيعة على سبيل التوسط في ذلك» والله 


أعلم"". 


(۱) معالم السنن (5/ ۲۳۳). 


موسوعة أحكام القرآن 


oR 


عن آم قيس لسن بدت عض » وکانت من 
ل وهي أت مُا بن صن أي نه ایا أت رول الله کل باه کا قا 
00 عله 4 من ا فال «اتقوا الل 59 مَا َذغَرونَ ولاك ده ۽ الأغلاق» 
ليك دا العود المندي» ِن فيه سَبْعَةَ أذ شْفِيَ مِنْهًا دات الجَنْب) يريد ذُ الكسّت: 


بعتي الط . قَالَ: 5 i‏ 


أنن نم الك : أَذِنَ وَسُولُ الله يك اَل بَيْتِ من الأنصار 04 
من الحمَةِ 50 » قَالَ آس: «كُوِيتُ مِنْ دَاتِ ال له ل حي 
ا ِن لتر رند ن ابت وأو طلْحَة كوَاني)"". 


a 


عَنْ هل بْنِ سَعْدِ السَاعِدِي» َالَ: ١ن‏ كُرَثْ عَلَ راس رَسول الله كلا ابض 
أدهي ا وكيرت رَيَاعِيَتَه e‏ وات E‏ 
َيِل عَنْ وجه الد ا رأث فَاَُِ - عَلَيْهَا السَّلآمُ - الدّمَ يَزِيدٌ عَلَ الَاءِ كر 
عَمَدَتِ الى حَصِرٍ فا کرک اا عل ل تشرل اھ يقل رکا 

قال ابن بطال: قال المهلب: فيه أن قطع الدم بالرماد من المعلوم القديم المعمول 
به لا سيا إذا كان الحصير من ديس السعدى فهى معلومه بالقبض وطيب الرائحة» 
فالقبض يسد أفواه الجراح وطيب الرائحة يذهب بزهم الدم وإذا غسل الدم بالماء 
كما فعل اولا بجرح النبى فليجمد الدم ببرد الماء إذا كان الجرح سهلا غير غائر» وأما 
إذا كان غائرًا فلا تؤمن فيه آفاة الماء وضررة» وكان أبو الحسن بن القابسى يقول: 


(۱) رواه البخاري »)01/١8(‏ ومسلم .)52١5(‏ 
(۲) رواه البخاري »)51/١9(‏ ومسلم .)5١951(‏ 
)۳( رواه البخاري »)٥۷۲۲(‏ ومسلم (۱۷۹۰). 


عة أ القراً 

ل ص صت 
لوددنا ان نعلم ذلك الحصير ماكان فنجعله دواء لقطع الدم. 

قال ابن بطال: وأهل الطب يزعمون أن كل حصير إذا أحرق يقطع رماده الد 
بل الأرمدة كلها تفعل ذلك؛ لأن الرماد من شأنه القبض» وقد ترجم أبو عيسى 
الترمذى لحديث سهل بن سعد بهذا المعنى فقال: باب التداوى بالرماد ولم يقل باب 
التذاوى بماد اخ 

باب الحمى من فيح جهنم 

عَنِ ابْنِ عُمَرَ ظا عن النبِيّ ل قَالَ: می من یح جَهَنَّم ََطفُِوهَا ااا 
قال نَافِعٌ 2 «اكشف عتا الجر © 5 

قال ابن عبد البر يَنه: (تَأَطْفتُوهَا بال ...هو الصب بين المحموم وبين جيبه 
وذلكة أن a‏ اج رهن ل معد فم قعل كدلك وكاة 
معه يقين صحيح رجوت له الشفاء من الحمى - إن شاء الله"". 

قال الحافظ ابن حجر ينا#: في حديث الأمر بالإبراد أن شدة الحر من فيح جهنم 
وأن الله أذن ها بنفسين» وقيل: بل الخبر ورد مورد التشبيه والمعنى أن حر الحمى 
شبيه بحر جهنم تنبيها للنفوس على شدة حر النار وأن هذه الحرارة الشديدة شبيهة 
بفيحها وهو ما يصيب من قرب منها من حرها كا قبل بذلك في حديث الإبراد 
والأول أولى والله أعلم”*. 

وقال ابن القيم ككل 8 وقد أَشْكَلَ هَذَا الحَدِيت عَلَ کشر و Hy‏ 
مايا لِدوَِ الحُمَى وَعِلاجهاء وَنَحْنْ ين بول الله وَقُوْتِهِ وَجْهَهُ وه فََقُولُ: 
«خخطّابُ ا E‏ َك نوَعانٍ: عام لأَمْلٍ رض حاص ببعضهم» لرل «كَعَامَة 
خطابهء وَالتَاني: كقَوْله: لإ تشتيلوا ال بغائط ولا بول ولا تشق بر وهاه وان 


.)57١ /9( شرح صحيح البخاري‎ )١( 

(۲) رواه البخاري »)٥۷۲۳(‏ ومسلم (۲۲۰۹). 
(9) التمهيد (۲۲/ ۲۲۷). 

.)١75 /٠١ ( فتح الباري‎ )5( 


ا 


رفوا أو عَربُوا» ها ليْسَ بِخِطَاب لِأَهْلٍ اشرق وَالْغْرب وَلَا الِْرَاقِء وَلَكِنْ 
لأَمْلٍ اليه ال ا > كَالسَّام وَغَيْرْهَا. وَكَذَلِكَ فَوْلَهُ: «ما ي اشرق 
وَاذُغْرِبٍ قبْلَة. 
ولا عرف هَذَاءِ مَحِطَبة في هَذَا الحْدِيثِ حاص بأهل الحجازه وما الهم | إِذْ 
Say eS‏ 
رة الشمْس» وَهَذِهِ يَنْمَعَُا الاءُ الْبَارِدُ د ربا وَاغْتِسَالَاء قن الحمَى > حَرَارَةٌ غريبة 
ا ونث من يوط الروح رالڌم في الشَرايينِ وَالْعْرُوقٍ إل مع 
الا . يِل فيه اشْتِعَالًا يضر ر بالْأفعَالٍ الطبيعية وهي قم ِل 3 فسمين: 
2 : وهي لحان إا عن الْوَدّم؛ أو ارك أو إِصابة حر حَرَارَةٍ الشمس» أ القبظ 
E‏ ومر :وي لاه لوا وهي لا کون لني ماد أول» ثم 
منها يُسَحَنْ يع ابد قن كاد ا 


العا ليت ب رول في يوم اتيا اة يام وَإِن کان بدا تعلقِهَا بالأخلاط سمت 
عفني دفي ا أصناف: اصفرأوية» وسوداوية. المحم i‏ ون کان م مدا 


0 


عه م 


تعلق الْأَعْضَاءِ الما الْأَصْلبَة م ھی ڍق» اوت هذه و الأنواع ا 
کر 

رکذ بیع بدن بالختى ااا عَطِا لال الاب وکیا ایکون ى ذم 
وخی الَْمَنِ سا لإنضَاح مَوَادَ علب 1 تكن نصح بوا وَسيََا تتح سَدَهٍ 1 
يَكُنْ صل إِلَيهَا اذوب ية ا فة . 


م 5 ما لبر( ا ۶ o2‏ 
عَنْ فَاطِمَةَ بنْتِ اذ أن أَسْمَاءَ نت أبي بر ظفة: كَانَتْ إِذَا يث بالراة قد 
وس ه همي 321 SOS gS‏ ا 000 EG‏ و ر 8 بك الل 
لك تذخ كا أت لك تصن ينهاو جه الف ) وَكان رسول الله کیا 


1 ا ردا بالا 


(۲) رواه البخاري »)0۷۲٤(‏ ومسلم (۲۲۱۱). 


u‏ موسوعة أحكام القرآن 
= بوا ا ا 
کک ن الي ل قال: کک elb‏ 


فار ا با 


عن اتس بْنَ مالك حَدَنَهُمْ: «أن ' و رجالا مِنْ عکل وَعْرَيْنَهَ قِمُوا عل 

رول اله يله تكله | بالوشلام» وَكَالوا: يا ِي نِيّ الله إا كنا أل صز و1 كن 
أَهْلَ ريفي» واشتو وا لين فام هم سول الله يكل بدَوْدٍ وَيرَاع» وَأمَرّهم أن 
کر جوا فی ربوا ین ااا اجه قالطاو تی کارا اة الخو كوا َع 
اکن ارھب وا ی معزو انتم قمر یی کرای اج ارو 


حَنَّى مَانُوا عَلَ حَالَهْ)”7". 


<. 
ان‎ 
CA 


o 

ما 
o‏ 

1١ 


Et عن‎ 


م م وو و 
عن أَسَامَةَبْنَ َي حدث سَعْدَا عن الي له آنه فَالَ: ادا سَمِعْتُمْ 
اض كلا تَدَخُلُواء وَإِذَا وََعَ برض وَأَننَمْ ا د 2 عَرّجوا منها) فقلت: 


متيقةة ا 1 . 
عَنْ عبد الله ُن عبّاسٍِ: أن عُمَرَ بْنَّ الطاب طق تحرج إل الشَأمء حَنَى إِذَا كَانَ 
آ ا عرو دي ه و ) رہ را ی > و ر 
بسع تيه مر راء الأَجتاي أَبُوعييَةبْنُ براح وَأَضْحَائة خبروه أن الوَبَاءَ قد و 


أَرْض اشم قال ابن عباس : قَقَالَ عمَرٌ: اذْعٌ لي الممَاجِرِينَ الأَوَلِينَ فَدَعَاهُمْ 


تارمم وََخبَهُمْ أن الوَباءَ قَدْ وَكَمَ بالشأم» قاختلفواء كَقَالَ بَعْضْهُمْ: قد 
لت هول ری EI NTS‏ 
(۱) رواه البخاري »)٥۷۲١(‏ ومسلم (۲۲۱۰). 
(5) رواه البخاري (01/757): ومسلم (۲۲۱۲). 
(۳) رواه البخاري »)٥۷۲۷(‏ ومسلم .)١51/1(‏ 
(5) رواه البخاري (/01/7): ومسلم (۲۲۱۸). 


88446 0 اي لإ ۷ 


7 َسُولٍ الله وك ولا ری أن دمم على ذا الوا فقَالَ: ارتَِعُوا نيه ثم قَالَ: 
اذعوا ل الأنصَانٌ دعوم فاسَشَارَهُم فَسَلَکوا سیل الممَاجِرِينَ واختلفوا 
گاخلافهم فََالَ: يا اذ لي من گا ما هتا ِن صَْيحَةِ ريش 
من مُهَاجِرَةٍ القت فدَعَوْممُم لَمْ تلف مِنْهُمْ علَيْهِ رَجُلآنِء فَقَانُوا: ری أن تزجع 
بالناس ولا تُقَدِمَهُمْ عل هَذَا الوباءِء قَنَادَى عَمَرُ في التاس: إن مُصَبّحَ على طهر 
َأَضْبِحُوا عَلَيْه. ال أبُوعََيدَةَبْنْ الجرّاح: رار مِنْ قَدَرِ الله؟ فَمَالَ عمَرٌ: لو خَيْركُ 
اا يَا ا اا نعم تَر ِن قد الله إل َر انه رَآتَ لو گان َك بل هَبََثْ 
راديا ل عدوتان» إِحْدَاهمُمَا خصبة. وَالأخرّى ل ا إن رَعَيْتٌ اة رعا 
در الله وَإِنْ وَعَيْتَ اة وَعَيْتَها يقَدَرِ لله؟ قالّ: قَجَاءَ عَبْدُ الزن بُ رفي - 
وان متي في عضي حَاجَته - فَقَالَ: ن عِنْدِي في هَذَاعِلَاه سَوِعْتُ رَسُولَ الله وله 
E‏ ہلا یمم بض كلا دموا علي ذا وکح بض وم ا لا رجو 


(۱) EEE 


فِرَارَا مِنْه) قَالَ : خود الله عمَرٌ ته انْصََفَ 

قال الحافظ ابن حجر كنلثه: (قوله باب ما يذكر في الطاعون) أي مما يصح على 
شرطه والطاعون: بوزن فاعول من الطعن عدلوا به عن أصله ووضعوه دالا على 
الموت العام كالوباء» ويقال: طعن فهو مطعون وطعين إذا أصابه الطاعون وإذا 
أصابه الطعن بالرمح فهو مطعون هذا كلام الجوهري» وقال الخليل: الطاعون 
الوباء. وقال صاحب النهاية: الطاعون المرض العام الذي يفسد له الهواء وتفسد به 
الأمزجة والأبدان» وقال أبو بكر بن العربي: الطاعون الوجع الغالب الذي يطفئ 
الروح كالذبحة سمي بذلك لعموم مصابه وسرعة قتله. 

وقال أبو الوليد الباجي: هو مرض يعم الكثير من الناس في جهة من الجهات 
بخلاف المعتاد من أمراض الناس ويكون مرضهم واحدا بخلاف بقية الأوقات 
فتكون الأمراض مختلفة» وقال الداودي: الطاعون حبة تخرج من الأرقاع وفي كل 
طي من الجسد» والصحيح أنه الوباء» وقال عياض : أصل الطاعون القروح الخارجة 


() رواه البخاري »)٥۷۲۹(‏ ومسلم (۲۲۱۹). 


ل" | موسوعة أحكام القرآن 
في الجسدء والوباء عموم الأمراض فسميت طاعونا لشبهها بها في الهلاك» وإلا فكل 
طاعون وباء وليس كل وباء طاعونا قال: ويدل على ذلك أن وباء الشام الذي وقع 
في عمواس إنم| كان طاعونا وما ورد في الحديث أن الطاعون وخز الجن. 

وقال ابن عبد البر: الطاعون غدة تخرج في المراق والآباط وقد تخرج في الأيدي 
والأصابع وحيث شاء الله وقال النووي في «الروضة»: قيل: الطاعون انصباب الدم 
إلى عضو وقال آخرون هو هيجان الدم وانتفاخه قال المتولي: وهو قريب من الجذام 
من أصابه تأكلت أعضاؤه وتساقط لحمه. 

وقال الكلاباذي في «معاني الأخبار»: يحتمل أن يكون الطاعون على قسمين قسم 
يحصل من غلبة بعض الأخلاط من دم أو صفراء محترقة أو غير ذلك من غير سبب 
يكون من الجن» وقسم يكون من وخز CE ES‏ التي 
ا ا ره 0 
الل ار سرس ارس لام ررد 
بسبب فساد المواء لدام في الأرض؛ لأن الحواء يفسد تارة ويصح أخرى وهذا يذهب 
أحيانا ويجيء أحيانا على غير قياس ولا تجربة فربما جاء سنة على سنة وربا أبطأ 
سنين» وبأنه لو كان كذلك لعم الناس والحيوان والموجود بالمشاهدة أنه يصيب 
الكثير ولا يصيب من هم بجانبهم مما هو في مثل مزاجهم ولو كان كذلك لعم جميع 
البدن» وهذا يختص بموضع من الجسد ولا يتجاوزه» ولأن فساد الحواء يقتضي تغير 
الأخلاط وكثرة الأسقام وهذا في الغالب يقتل بلا مرض فدل على أنه من طعن إن 
كما ثبت في الأحاديث الواردة في ذلك» منها: حديث أبي موسى رفعه: «فَتَاءٌ مني 
بالطْعْنٍ وَالطَاعُونٍ» قيل: يا رسول الله» هذا الطعن قد عرفناه فا الطاعون؟ قال: 
"وَحَرُأَعَدَائِكُمْ و مِنَ الجن وني كُلَّ شَّهَادَة أخرجه أحمد من رواية زياد بن علاقة عن 
رجل عن آي موسى» وفي رواية له عن زياد حدثني رجل من قومي قال 0 
المبهم يزيد بن الحارث» وساه أحمد في رواية أخرى أسامة بن شريك فأخرجه من 


٠جلتت7تتتتتت‏ << << 7 7 7 يبب يبي ”ير !“تت تب إ+<2م+4<4+<7 ڪڪ ٠۳‏ = 
طريق أب بكر النهشلي عن زياد بن علاقة عن أسامة بن شريك قال: خرجنا في بضع 
عشرة نفسا من بني ثعلبة فإذا نحن بابي موسی» ولا معارضة بينه وبين من سماه يزيد 
بن الحارث؛ لأنه يحمل على أن أسامة هو سيد الحي الذي أشار إليه في الرواية 
الأخرى واستثبته فيا حدثه به الأول» وهو يزيد بن الحارث 00 


2 ° بل ° Dg‏ م 2 سق A o‏ ا ا م 
e‏ بلغه أن الوَيَاءَ قد 
ده 


ا 


َك اشام . - قا خبَرَة عبد الرَحمَنِ ين عوفي: آن رَسُولَ الله لله ل قال : «إذ 
برض نلا دموا علب َا وقح پأزض وَأنَمْ راء 5 لا خر جوا فِرَارَا مِنْهُ) 


س ر ا 4 ا ب س ا 2 1 > لي 

عن أبى هِرَيْرَةَ ضف قَالَ: قَالَ رَصْولٌ الله کلاة: «لا يَدَخْل المدِيئة المسيح ولا 
الطاعونٌ)7 3 

0 ع‎ OOK o 

عن عَاصِمٌ حدتتني حَفصة بنت سِيرِينَ» لت ل لي اتس بن مَالِكِ له 
مس ع دي »© ما 9 10 امور 4 ا ےر و روت 
يى بم مَاتَ؟ قلت: من الطاعون, قَالَ: قال رَسُولَ الله يك «الطاعُون شهادة لكل 
وه 0( 3 

عن آي هر رةه عن النَِيّ ل قَالَ: اللبَطُونُ هید وَالَطعُونٌ هید“ 


باب اجر الصابر في الطاعون 
عن عَايْشَةَ ف ال و 3 ارتا ميا كلت وشو الله كَل عن 


الطَاعُونِء فَأَخبْرَهَا ر بی الله يلِِ: «أنه كَانَ عَذَايًا يبعت الله على مَنْ يَشَاءُ فَجَعَلَهُ الله 


42 


رَحْمَة خم ومين فليس يِن عبد َع العو نكت في بار صَابرّاء يعم 2 أنه لَنْ 
ب يبه إلا ما كب الله لَه إلا گان يلاجر هبي" 
_ قال النووي تنتع؛ وف هذه الأحاديث ملع اوم عل بلي اون عل 


لت 


.)۱۷۸ /۱۰( فتح الباري‎ )١( 
.)۲۲۱۹( ومسلم‎ »)٥۷۳۰( رواه البخاري‎ )۲( 
.)۱۳۷۹( ومسلم‎ »)٥۷۳۱( رواه البخاري‎ )۳( 
.)۱۹۱٩( رواه البخاري (0۷۳۲)» ومسلم‎ )5( 
.)١1915( رواه البخاري (9۷۳۳)» ومسلم‎ )٥( 
.)01/75( رواه البخاري‎ )5( 


ل" ]| موسوعة أحكام القرآن 
| 22> س ا 
وو 2 ° f‏ 6 
ارو زا ون دلت أما الخروج و فلابأس به وَهَذَا الْنِي در 0 
ا وَمَذْهَبُ الْجُمْهُورٍ قَالَ الْقَاِي: هُرَ مَوْلُ الأكترين قَالَ حتى قالت 0 
او منه E‏ من متهم ن جور o‏ من 


ر چاو م 


أن و 


عن أي موش الْأَشعرِيّ شوق وهب ا ل 


CC 


وَقَالَ عَمْرُو بْنُ العَاصٍ: ا 
كال عاد بل وادور وول هوْلاء الي عل آله ينه عن الول 
َلَيْ وا روج نه اة أن يُصيبة به بصب عير ادر ِن ححاقة ال على التاس؛ للا يظنوا 
أن مادك القادم إا حص بقَدُوِهِ وَسلامة الْمَارٌ نما كانت بفرَاره َالَو وَهْوَ مِنْ 
تخو التي عَنِ الطيرة وارب مِنَ الَجُذوم وقد جَاء عَنِ ابن مَسْعُود قَالَ: ٠‏ 

على اقيم وَالْمَارَ أا الَا يقُولُ: فَرَْتُ فَتَجَوْتُ وَأمًا اليم فيقول: أقمت 
فمت وإنا فر من یات أجل وم تن حفر أجل 
ol‏ 
الصَّحِبِحَةٍ قَالَ العلَاهُ: وَهُوَ قَرِيبُ ال كر تتمنوا لِقَاءَ العدو 
وَاسْأَنُوا الله الْعَافِية رقم ارت وني ل الي خْرَازٌ مِنَ المكَارِ 
وَأَسْبَايجَاء فيه اليم لقَضَاءِ الله عند حلول الات وَالله اعم وَاتمَقُوا عل جواز 
ا روج بشْغْلٍ وَعَرَض غَيْرِ الفِرَارء وليه صَرِيحٌ الْأحَادِيتٍ”". 

باب الرقى بالقرآن والمعوذات 


عَنْ عائشة وا : :أن اي ل كان بت على فيو في اأرض الي مات في 
امات کا قل كُنْتْ فت عَلَيْهِ من ََمْسَحُ بيد تفه لر گتها» فَسَأَلْتُ 
الرشري : كيف يَنْفتْ؟ قَالَ: گان يَنْفِتُ ل یکیو ثم َمْسَحُ ا وجه . 


2 


(۱) شرح صحيح مسلم (301/15). 
(۲) رواه البخاري ( 0 61/7), ومسلم .)٤۱۸(‏ 


موسوعة أحكام القرآن KE‏ 
.سسس ۷⁄۰0 = 
باب الرقى بفاتحة الكتاب 


ويڏ گر عن ابن ن¿ عَباسٍ» عن الي وك 

ن آي ڪيڊ الذي ڪه ان اسا مِنْ أَصْحَابٍ ال يك نوا على حي من 
0 : هَل مَعَكُم 
مِنْ دَوَاءٍ أو رَاق؟ فقالوا: إنَُمْ 1 تقرواء ولا تفل حَلَى تعَلُوا لكا عا مجعلا 
کم فعا من الساء َجعَلَ يقرا بأ انه ومع ايء فيا فوا بالك 


رت 


َقَلُوا: د تی نأل الي كه ال ا و 
خُذُوهَا وَاضْرِبُوا لي بهم : 
.بلطف رقي شيع اقم 


-ه هم o£‏ 
ضف 


3 ل ناغل ال قا ET‏ 


ص م ےر 


0 

ع فانطلق ل متهم فقرَ َقَرَأ بمَاتحة ة الكِتّاب على شاع فر 
أَضْحَايو ا أَحَدْتَ عَلَ تاب الله 0 م 

HE‏ سول الله اَذ عَلَ تاب الله أَجْرّاء فال رَمُ ول الله كله دإ حي ما 


۳ ەر‎ 88 e 


أخذتم 7 4 أَجْرًا تاب الله» 
باب رقية العين 


تند جع اندو ترد اق 
٠‏ غا قَالَتَ: ١أَمَرَ‏ وا اد أن د و 


ر 
3 
عه 


عن عَائْشَّة 5 
عَ؛ ا سا ر و عق Oe‏ 
«اسْتَدقُوا طَاء قار 000 


.)۲۲۰۱( رواه البخاري (01/5): ومسلم‎ )١( 
.)٥۷۳۷( رواه البخاري‎ )۲( 

(۳) رواه البخاري »)٥۷۳۸(‏ ومسلم (۲۱۹۰۵). 
)١(‏ رواه البخاري »)٥۷۳۹(‏ ومسلم (۲۱۹۷). 


| 7 1 موسوعة أحكام القرآن 


باب : العين حق 
U EC‏ كال : لعن ق وَتتى عَنِ الوش 
باب رقية الحية وَالعقرب 


3 


عبد الرَحمَنِ بْنْ السود عَنْ أبيهء قَالَ: سَأَلْتُ عاس عَن الرَفية مِنَ ا حمق 
فقالّت: رخص انيب الي ِن كَل ِي )7 
باب رقية النبي ككل 


عن نابت قال: يا ابا رَه اشْتَكَيْتُ» قَقَالَ انس : ألا أزقيك برْفيَة رَسول الله 
كذ؟ قَالَ: بى قَالَ: «اللّهُمٌ رَبّ الاس مُذْهِبَ الباس» اش أَنْتَ | لشاني» لا شاف 
إلا أت شِفَاءَ ا 
التي يل گان يُعَوّذبَعْض أَهْلِ يَمْسَحْ بِيدِهِ اليَمْنَى 


24 بس 


يرل «اللَّهُمّ رَبّ ب النّاس ذهب الباس» اشْفِهِ وَأَنْتَ الشَّافيء لَآشِفَاءَ ِل شِفَاوْكَ 
0 لايغاد ص9 


NE 


و 1 1 € 
1 ع ل 
ن عائشة» ا : إن 


عَنْ عَايْسَةه ن رَسُول الله ي گان برقي يَقُولُ: «امسح الباس رب الاس بيك 
الشمَاءُ لآكَاشِفَ د له إلا انت“ . 


عَنْ عاش ˆ عا أن الى ا کان 0 لِلْمَريضٍ: البسم الله ازا 
E‏ 258 6 ا دن ر 7 


 رعیرب‎ 


ا ایگ قَانَتْ: كَانَ 2 ا ل ق ال 0 أَرْضِاء وَرِيِقَةُ ؛ ب 


.)۲۱۸۷( ومسلم‎ »)٥۷٤٩( رواه البخاري‎ )١( 
.)۲۱۹۳( ومسلم‎ »)٥۷٤۱( رواه البخاري‎ )۲( 
.)51/57( رواه البخاري‎ )۳( 
.)51/57( رواه البخاري‎ )5( 
.)۲۱۹۱( ومسلم‎ »)٥۷٤٤( رواه البخاري‎ )٥( 
.)5١195( ومسلم‎ »)٥۷٤٥( رواه البخاري‎ )١( 


10 53 EA 


متاء ب باذ ر 
ا 2 
باب النفث في الرفيه 


غ اده يَقَولُ: سَمِحْتٌُ الي كله بة يَقُولٌ: «الرؤْيَا مِنَ ال وَاخُلُمُ من 
الشبْطان» ب زی أعاغع ق يخر ين e‏ 
مِنْ شَرّهَاء ق ا لا ضر وَكَالَ بُو سَلَمَة : ١وَإنْ‏ كُنْتُ لَأَرَى الرُؤْيا أنقَلَ عَلنَ 


7 ديم 


ابل ا هُوَ إلا أَنْ سَِعْتٌ هَذَا الَدِيتٌ کا آبالیا». 


E‏ کان رَسُولُ الله کی إذَا أَوَى إل فراش مَك في كمي 
مل م الل خد وبا عر کین جیما م سح وهه وََابَلَقَتْ يَدَاهُ من جمدو 
قَالَتْ عَائسة: «قَلَ) اشتکی کان يام مُرني أن أفعَل ذَلِكَ به» ل كُنْت أَرَى ابْنَ 
شهات چ يصع َلِكَ إا آتی إلى فراش . 


عَنْ أب سَعِيِء أن رَهْطًا ِن أضْحَابٍ رَسول الله ل اطَلَُوا في و ا 


رم م 


د 


کے لوا بحي ِن أخياء العربء فَاسْمَصَافُوهمْ فوا أن وحم فلع سي 
ذلك الْحَيٌّ» فسَعَو َه بكل سَيْءِ لا َي فَقَالَ بَعْضِهُمْ: لو يتم هَوٌ SE‏ 


أن فوا يكن عله أن کرد ع تنضهح کی2 قزم قالوب کک 
إن سينا ليع ضعي له بل ٿيْءِ ليمع ئي هل عند ڪڍ نكم َيْة؟ ت فقا 
8 ع ا 


بَعْضْهُم: تع واف إل ر وین اك قد تنكم كل یشرت ابا 


قر ابه ر رر 


لَكُمْ > حتی تَجْعَلُوا لتا علا فصا وهم عل على قطيع من الغتم » فَانطَلَقَ هَجَعَل ينمل 


117 ا 


00 اده رب العا حت لكان مدآ + من عِمَالِء فَانطلَقَ يَمْتِي ما به فب 
قَالَ: اوو لهم الذِي کک فوا ان الي 


.)5١95( رواه البخاري (55/ا5)» ومسلم‎ )١( 
.)551١1( رواه البخاري (55/ا0)» ومسلم‎ )۲( 
رواه البخاري (/غلاهة).‎ (۳) 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ سهم . 
ا الراقي الوجع بيده اليمتى 


عَنْ عَتِسَفَ فغ قَالَتٌ: کان التي كه يعو بعصم يَمْسَحَهُ بيمينه : «أَذْهِب 
الاس رك التاس» واف انت الشافيء 5 شِفَاءَ إلا شِفَاوٌكَ شْفَاءً ل اد 
سَعنَا) 7 


بَابُ في المرأة ترقي الرجل 


عَنْ عَيَشَقَ ت : أن الي کل كان يَنْْتْ على تفه في مَرَضه ضو الي ص فيه 
ر 1 2 بو د ا 

مودت فک تَقْلَ كنت آنا أنْفِتُ عَلَيْهِ من فَأَمْسَحْ بی تیو لر گیها» فَسَأَلْتُ ابن 
906 ۰ ع کو ر a‏ 


و ê‏ 
2 م 


ر کر 0 و 
شهّاب: كيف کان بَنفث؟ قال: «يَنفِث ءَ َيِه ذم ن وَجهَه)7 


عن ابن عَماس» طاقن قال : حرج عَلَينَا الي ل وما َقَالَ: اعْرِضَتْ عل الأ 
َجَعَلَ يمر ير اللي عة الرَجُل» والنبي ٠‏ مَعَهُ الرَجُلان. التي مَعَهالرَهْط وَالنِْي يْسَ 
مَعَه اح وَرَأَيْتْ ت واا كثرًا سد افق رجؤت أن کون ايء ققِيلَ: هداوم 
روم ثم قبل لي: انظ كرَآَيْتُ کے سواد گیا د الاق قي لي: انط فكذا وعكذَاة 
يت سواد گرا س الأ قِيلَ: ولا أك ومع لا ل بون ُو 
E‏ فرق الناسش ول يبن ي فذاکر اضحات التي لا ققَالُوا: ما 
دي تحن فولِذْنا في لَك وکا آم بالل ورول وَلَكِنْ مَؤْلاءِ هُمْ بون ملع الي 2 
ية قَقَالَ: ١هُمْ‏ الذِينَ لا يترون وَلاَيَسْرَدْقَونَ» وَلايَكْتَوُونَ وَعَلَ رَيِمْيتَوَكلُونَا 


َقَامَ عَكّاسَّةَ ن حصن فَمَالَ: أَمِنّْهُمْ آنا ا رَسُولٌ الله؟ قَالَ: ١تَعَمْ)‏ فَقَامَ آحَرُ فَقَالَ: 


8 


(۱) رواه البخاري (51/59)) ومسلم (۲۲۰۱). 

(5) رواه البخاري (9۷۸۰)» ومسلم (۲۱۹۱). 

(۳) رواه البخاري »)51751١(‏ ومسلم »)٤۱۸(‏ ويشترط أن تكون ذات محرم أو زوجة فإن الراقي 
غالبًا يلامس المرقي وكذلك لو لم يقع تلامس من المرأة فإنه يمنع «والله لا يحب الفساد». 


ا موسو اجام اقا 
أمِنْهُمْ أنا؟ فَقَالَ: «سَبَقَكَ با کاش . 


N 5 0 5‏ 1 ار 0 - ير 5 وه 5 8 
ابن عمر» ًا : ان سول الله کے قال: «لا عدووى ولا طيرَّة وَالشُوْمْ في 


.م ل 2 اف بجيو عقو 
ين أبي م هرر قَالَ: سَمِعْتَ رَسُولَ الله يك ر : قول «لا طرق وَخَيرُهًَا الفال» 
ر ا 9 عو 7 


قالوا: وَمَا القَأل؟ قَالَ: ما لكَلِمَةُ الصّاخَةُ يَسْمَعُها أَحَدُ د70" . 
ا 


00 َالَ: « ee‏ 
مه عن النَبِيّ بك قَالَ: ١لَاعَدْوَى‏ وَلَاطِيَرَةَ وَيُعْجيْنِي الَألُ الصَالِحُ: 


باب لا هامة 
for‏ هر لك ورياك 6 ا عي" 
عن أبى هِرَيرَةَ ضيب عن النبىٌّ بيه قال «لاعَذْوَى وَلا طرق ولا هَامَة ولا 
)00 
باب الكهانة 
اور 2 42 ا 5 3 2 و م 


.)۲۲۰( رواه البخاري (01/57)»ومسلم‎ )١( 

(۲) رواه البخاري (۲)» ومسلم (۲۲۲۰۵). 
(*) رواه البخاري »)٥۷٥٤(‏ ومسلم (۲۲۲۳). 
() رواه البخاري (51/65)) ومسلم (۲۲۲۳). 
(5) رواه البخاري »)٥۷٥٩(‏ ومسلم (5575). 
(5) رواه البخاري »)٥۷٥۷(‏ ومسلم (۲۲۲۰). 


[= 


0 


فَاخْمصَمُوا إل الي يل فقَطَى : ن دِيةَ مَا في بَطْنِهّا 

مه : َيف غرم ا رَسُولَ الله مَنْ لا قرب وَلاأكَلَ» وَلاَنَطقَ وَلااسْتهلٌ» 
فَمثْل ذَلِكَ يُطلء قال التي يكلله: نا هَذَا مِنْ إِخْوَانِ الكُهّانِ)(". 
عَنْ أبي مَسْعُودِء قَالَ: «تيى التي يل عَنْ تمن الكَلْبء وَمَهْرِ البَعِيّ» وَحْلْوَانِ 


صاء 


£0 8 24 6 0 
0 


E 


0 


TT‏ ل سول ف يي اس َ ل ل 
4 1 هسه 
د 10111110 ا ل ل 
مائدَ كذْيةِ7". 
باب السخر 
وقول الله تَعَالَ: «وَلَحِنَ آلنَّيطِينَ حَفَرُوأ يُعَلَمُونَ الاس ألسّحْرَ وَمَآ أن 
| التلكٍ يتاي روڪ وَمَرُوت وما يعَلمَانِ ِن أَحَدٍ َة خی فر لا ٳِنَمَا ُن فته قلا تَكَفْر 
عل ئ نهم ما يرون يو بن اله 0 نے وء مِنْ أَحَدٍ إلا ب 
1 ويه يامو ما بطر يَصُرُهُمْ ولا يَنفَعْهُمَ وَلَقَدْ عَلِمُوأ 0 ما لهد فى الآخِرَةٍ مِنْ 
[ َ 


2 
| 


حلي [لبقرة:١١٠]‏ وَقَوْلِهِ تَعَالَ: 0 لځ آلسَّاجِرُ حَيْ؛ْ اما وَقَوْلِه: 
لأَمَتَأئُونَ َلتَخْرَ 0 س لاس:۲] وؤلو: : 4 َه ِن سِحْرِهِم أنه 
ھک | متو SS‏ 4] وَالتَعَانَاتٌ: الواح 


د ر 


RANT Ines‏ ی مي ل 0 لات ر و 9 4ےہ و و 
کک صخر وشول لله EREN‏ 


ئن الأغصم حَتی کان رَس ول اله وك محل إن نه گان قعل اَي وَمَا فَعَلّهُ» حتی 
إِذَا كَانَ دات يوم أو ذَّاتَ ليل وهو ند که دعا وَدَعَاء ت ر قَالَ: «يَا 2 


ع 
ر 


(۱) رواه البخاري (0۷0۸)» ومسلم (۱۹۸۱). 
(۲) رواه البخاري »)٥۷٦۱(‏ ومسلم .)١9051/(‏ 
)۳( رواه البخاري (01/57 534 ومسلم (/؟؟5). 


9 ا ل ا 


ل الله ان فیا شتفت في أن تان رَجُلآنِء فَفَعَدَ أَحَدُّهُمَا عِنْدَ راي 

خر عند رج قال أَحَدَُهُمَا لِصَاحِبهِ حبه: ما وَجَعٌ الرّجُلِ؟ فقال: مَطْبُوبٌ» قَالَ: 
ی کل يا لاعت فل نشول ي تشر تاك وچ 
طَلع نَخْلَةِ ذكر. قَالَ: وَين هُوَ؟ قال: في بغر ر روان َأَنَامَا و رول الله ية في اس 
لس ۹ 0110 7 32 0 


من أضْحَايهء فَجَاء فََالَ: ١يَا‏ عام كَأَنَّ مَاءَهَا تُقَاعَةٌ الاب ار ك ن روس تَخْلها 
ا الشَباطِينِ» قُلْتُ: ارول ل آنا ا ج قال 
0 ور عَلَ النَّاسٍ فبه کی کار جا شوت ا كر ا 
1 ل ل «في مُشطٍ وَمُشَاقَةِ) 


ا الشرك وَالسَحْرٌ من الموبقات 


A 042 7‏ 
ی هْرَيْرَةَ ضيه أن رَسُولَ الله اة قَالَ: «اجْتَنِيُوا الموبقَات: اشم ك 


8 
24 


< 
عع‎ 
١016 
يم‎ 
E 
3 
( 


باب : هل بس يَسْتَخْرِجٌ السخر؛ 


٤ ل 0 0 لك بع د مر‎ ar 
وقال ادهب قلت لمتعيك يزه الت 00 : يوَحَدَ عن امْرَأَتِه أ‎ 
فلم ينه‎ E عَنْهُ أو بسّر؟ قَالَّ:‎ 
و‎ 
عله)‎ 


11و 


م قَالَتْ: کان رول الله کل شر حتّی كَانَ ری أنه ياي 


ء ولا يِه قال سَفْيَان: و هَذَا أَشَدٌ مَايَكُونُ مِنَ السّحْرِ إا کان كَذَا قَقَالَ: 
ا أَعَلِمَتِ أن الله قد آفتای فيا اسْتفْتيتة فيه أَنَانى رَجُلدَنَء فَقَعَدَ حدما ِد 


و وم مَنْ طَّه؟ قَالَ: يد بْنُ أَعْصَمَ - رَجُلُ مِنْ بني رُرَيْقٍ حَلِيفٌ لِيَهُوَ 


(۱) رواه البخاري »)0۷٦۳(‏ ومسلم (۲۱۸۹). 
(۲) رواه البخاري (91/55)» ومسلم (69). 


| 1 | موسوعة أحكام القرآن 


گان متافقا - قَالَ: وَفِيم؟ قَالَ: في مُشْطٍ وماق قَالَ: أن قَالَ: في جف طَلْعَةٍ 
ذَكَره تحت رَاعُوفَةِ فى بئْر ذَْوَانَ قَالَتْ : فَأتَى الي يك بثو > حتی اسْتَخْرجَة فَقَالَ: 
و ر چ 


(هَلْهِ ابر التى أريتهاء و کا ن مَاءَهَا IE‏ الجا وَكَأَنَ ا روس الشَيَاطين» 


لَّ: فَاسْتخرج» > قَالْت: قَقلتُ: أقلا؟ - أي تسر ت - فَثَالَ: «آما الله مذ شَفَانيِ 


م کر ر سود 2ه 
e‏ 


مغو یوش وک شر کیت د ا و ر 


AS 


ع معطا ا ار عونت شرل ر :صز من تصبح سبع 
ر۳ 


مَرَاتِ عَجْوَة يَضرَّهُ ذَلِكَ اليو سم 4 لا سحرا 
YL‏ 


عن بي هِرَيرَةَ ذه قا لَ: قال التي ككلله: «لاعَذُوَى ولا صف وَل هَامَةً) فقال 
عْرَاي: يَا رَسُوَلَ الله فا با بال الإبل» کون في الرّملٍ أا الظباك مَبُحَالِطُها ابعر 
لجرب جر قال سول اله :من أعدَى الأول»19. 

باب لا عَدوَى 


0 2 ل ڪات چ ر ر ر‎ e ND ا‎ ٤ 
عبد الله بْنَّ عم وه قا : قال رَسول الله 445: «لا عَدَوَى ولا طِيَرَة إا الشوم‎ 
في ثَلآثِ: في القَرس» وا رق وَالدّار)27.‎ 


(۱) رواه البخاري (51/55 )» ومسلم (5189). 
(۲) رواه البخاري (/01/5)؛ ومسلم .)۲۰٤۷(‏ 
(۳) رواه البخاري (51/59): ومسلم .)۲۰٤۷(‏ 
(5) رواه البخاري »)٥۷۷۰(‏ ومسلم (۲۲۲۰). 
(۱) رواه البخاري (01///1): ومسلم (57170). 


موسوعة أحكام القرآن 
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عن ار ارس الله کا قول: «لأَعَذْوَى) 
عن أب هُرَيْرَة» عن النبيّ يك قال : الآنُوردُوا امرض عَلَ الصح)0. 
كن 


ن أبي هِرَيْرَةَ ضيه قَالَ: إن وَسُولَ الله کيا قَالَ: «لأَعَذُوَى) فَقَامَ أغْرَا قَقَالَ: 
رات الال تكون ق الدمال اننا[ ل الطاي ف ينها القع EOS‏ 


ا 


عن أَنَس بن مالك ضا عَنِ النِيّ کي قال: لا عذوّى رلا طبر وَيُعْحبق 
القَأل» قالوا: وَمَا المَأل؟ قَالَ: «كَلِمَةٌ اط 


رَوَاهُ عروة عَنْ عائشة ء 8 عن التي يكلله. 


عَنْ أي هْرَيرَةَ أ نه قَالَ: ك الله یا شاه فر 
0 «اجْمَعُوا لي مَنْ TT‏ ک 
00 إل حالم عن يقل م او ع , قَقَالُوا: عم يا أ 
سم فقال مر سول الله كله: ١مَنْ‏ أَبُوكُمْ» قَالُوا: اوتا فاون فال رول الله 
ع دیش پل أبُوكُمْ فلن مالو : صَدَفَتٌ وَيَرِرْتَء فَقَالَ: «هل أَنتُمْ صَا دي عن 
شي و إن ساتم نه الو عم یا ای الاس وإ ذبا عرفب كَذِبَا کا عرف 
ا قَالَ هم رَ سول الله کا :مر مَنْ آهل التار» َقَالُوا: کون فيا يرا ثم 
رتا فیا قال كم شرل الله اة اموا فيا لله لا تخلكم فبا بد م 
قال هُمْ: هل نتم صادقي عن ىء إن سام عله قاو نَحَمْ فَقَالَ: ب 
جَعَلَتَمْ في هَذِهِ الشاةٍ س؟» فقالوا: َعَم فَمَالَ: «مَا عم 007 فقالوا: أَرَدْنَا: 


Cy‏ ل 
3 0 
١‏ 

١ 


.)57175( رواه البخاري (7/ا/01 )» ومسلم‎ )١( 
.)5175( ومسلم‎ ») ٥۷۷ ٤( رواه البخاري‎ )۲( 
.)۲۲۲۰۵( رواه البخاري (1/5/ا20)) ومسلم‎ (۳) 
.)۲۲۲۶( رواه البخاري (5//ا/01): ومسلم‎ )5( 


لخ" ]| موسوعة أحكام القرآن 
ا سْترِيحُ منك ون كنت ييا يَضْرَ َو . 
باب شرب السم والدواء به ويم يُخَافَ مه والخبيث 


إِ 


ر صر م ر٥‏ 
و4 


ة ذه عن التي كه مَالَ: ١مَنْ‏ تَرَدَى مِنْ جَبل فقتل نَفْسَهُ فهو في 


ا 


هرر 
ار جَهَنَميتدَى فيه ححا ِدَا حلا فیا بدا وَمَنْ تسى شن فقتل تفْسَهُ سمه في يده 


تساه ف جهنم حَالِدًا تلد فِيها بده وََنْ تل نَْسَهُ بحَدِيدَقَ فَحَرِيَثهُ في بده 
جا ما فى بَطنه ف ا 5 


9 


و 
0 


١ حسام‎ 


ارتو الّبَابُ في الإناء 


)١(‏ رواه البخاري (/الالا). 
(؟) رواه البخاري »)۰٥۷۷۸(‏ ومسلم .)1٠١9(‏ 
(۳) رواه البخاري »)٥۷۷۹(‏ ومسلم .)۲۰٤۷(‏ 
(5) رواه البخاري (01/87). 


1 11 ا 


إن الحمد لله لله نحمده ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن 
سيئات أعمالناء من جهده الله فا مضل له وَمَنْ يُضْلِل فا هادي له» وأشهد أن ا لَه 
إلا الوخد ا شَرِيكَ له وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. 

E‏ الد غاموا أكقوا ا كى كقايف و ك وام مُسَلِمُونَ #[آل 
عمران:؟١٠١].‏ 

تايا الاس أنه توا وبحم لی اسم تن نفس وَاحِدَةٍ ولق مِنْهَا رَوْجَهَ 
وَبَثَّ مِنْهُمَا رجالا كَبِيرَا وَنِسَآءَ ونوا الله اذى تَسَاءَلُونَ بهء ولاك إِنَّ الله 
ا 

تايها الذي ع اموا انوأ آله وَفُوأوا قلا سَدِيدَا © يُضْلِحْ لَڪ أَعْملَكُم وَيَغْفِرَ 
لک د رمن يكل E PT‏ عَظِيمًا 4| [الأحزاب: .]۷٠-۷٠١‏ 
كك أما بعد: 

فإن أصدق الحديث كلام الله» وخير الهدي هدي محمد بيا وشر الأمور 
محدثاتها» وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وبعد: 

فإن الله كك قد أكرم الخلق فقال: ومد كَيَّمْنَا بى ادم الإسراء:.«]» وأسبغ 
عليهم نعمه ظاهرةٌ وباطنة ذ فهو الكريم الرحمن 3# وقد يَسلب الكريم نعم من 
العبد ابتلاءً» وامتحاناً له ليرفعه في الدرجات» ويعلو به في المقامات» فمن صبر كان 
له الأجرء ومن جخد كان عليه الوزرء وكان أمر الله قدراً مقدورا قال رشول الله 
ِِّ: مَا مِنْ مُصِيبة تَصِيبُ | 4 ِم إلا كر الله ها عَنَّهُ حَنَّى الشّوْكَةِ يُسَاكُهَا» متفق 


, يا‎ E 


والصبر واجب على العبد بالنص» والإجماع. 


= موسوعة أحكام القرآن 

قال الله تعالى: إوَآصْيِرٌ وَمَا برك إلا الله 4[النحل:۲۷١].‏ 

وقال ابن تيمية في الفرقان: والصبر واجب باتفاق المسلمين.انتهى. 

والمرض من جملة البلايا التي أمر العبد بالصبر عليها اهو 
للعبد ابتلاءً» والشفاء أيضاً منه إنعاماً وفي التنزيل: ردا مَرِضْتُ فَهُوَ يَشْفِينِ © 
[الشعراء: ٠‏ ۸]» وقال رسوله لا «اللَّهمَ أت الشاي لا شِفَاء إلا شِمًاؤك» الحديث. 

فيا أا العبدء أنت لله عبد ناصيتك بيد الله املك لا راد للقائه» ولا معقب 
لحكمه فإذا علمتَ ذلك فلا يسعك حيئئذٍ إلا الصبر على المرض أولاء والسعي 
للتداوي ثانيًا قال النبي كَكِةِ: «تَدَاوَا عِبَادَ الله)» والله المستعان وهوحسبنا ونعم 
ارفا 

توصيات عام للمرضى عافاهم الله 

١‏ - أن يعلم المريض ويؤمنء أن المرض مُقدّر عليه وأن ما أصابه ما كان 
لیخطته» وما اخطته ما كان لیصیبه» ولا يتسخط على ما أصابه فإنه من عند الله لا 
قال تعالى: هنا کل شَىْءٍ خَلَقْئدهُ بِقَدَرِ؛[القمر::؛] ] وقال َل «كُل شَىْءِ بِقَدّرِِ حت 
العَجْز وَالكيْس». 

-١‏ قول: (إن لله وإنا إليه راجعون» عند الابتلاء با مرض وغيره لقول الله تعالى: 
لين ذا عتم مُصِيَةٌ َالو إن لَه لاوا لتلا 
رَبهمَ وَرَحْمَةٌوََوْلَتِيكَ هُمْ ألْمْهْكَدُونَ 1#البقرة:150] 

1 ال عل رضن اذ هر مدر اك كلاه قال الله تعالى: # وير وَمَا صَبْرْكَ 
لا الله [لنحل:۲۷٠]‏ والصبر على الابتلاء واجب علي العبد وقد قال كك: ضير 
َإِنَّ آله للهلا يُضِيعْ أ جْرَآلْمُحْسِنِينَ #[هود:5١١].‏ 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية يخلته: والصبر واجب باتفاق المسلمين.انتهى "° 


سام 


(۱) رواه مسلم )۲۹٥۵(‏ من حديث عبد الله بن عمر ظله. 
(۲) الفرقان. 


موسوعة أحكام القرآن ™ 

-٤‏ على المريض أن يحتسب ذلك المرض عن عَاِشَة غا رَوْج ا كلق 
قَالَتْ: قال رَسُولٌ الله يلله: اما مِنْ مُصِببَةِ نُصِيبُ الم إلا كفْرَ الله ها عَنَّهُه حى 
رکا“ 

ه- أن ترم المريض تقوى الله كك فإنها الخ من المحن والابتلاءات قال 
تعالى: ومن ينق أللّهَ ْمَل لر كرجا [الطلاق:؟]. 

الاخلاض عند قراءة الرقية الف عة لقول اله جف وا ارو إلا يعدتو 
آله تخْنِصِينَ لَه آلڏِينَ حُتَقَآء © [اليّنة:ه] . 

- اليقين أن الله كبك هو الشافي لا غيره: لقوله: ودا مَرِضْتُ فَهُوَ 
يَشَفِينٍأ[الشعراء: ٠ء‏ ولقول النبي 5لا عَنْ عَائشّة نا : أن وَسُولَ الله يك گان د 
ت مَرِيضًا 3 ن به قال «أذْهِب الاس رب ب التاس» اشفي وَأَنْتَ الشاي ل شِقَاءَ 
إلا شِمَاؤّكَ شِفَاءَ لا لا يْعَادٍ E‏ 


ا 

قال النووي كنل ه: الا رفون ولا شرفو وَعَل ر َم م يتو کون قَقَدْ يظن خالفا 
هذه الأحاديث ولاخالفة بل الح في تَْكِ الى اراد ا الى التي هي من كلام 
الْكَمَارِ وَالرَقَى المجهولة والتى بغير العربية ومالا ف مَعْنَاهَا فَهَلْهِ ا 
لإاختال ن مَعْنَاهَا کُم او قريب ِنْهُ او مَكْرُوةٌ وم الرقى بآيات القرآن وبالأذكار 
المعروفة فلا هي فيه بأ ا 0 

4 - لا يجوز أن تكون الرقية بغير اللغة العربية: 

قال شيخ الإسلام يتتنه: لا يجوز الذهاب إلى الساحر ولا إلى الكاهن ولا إلى 
العرّاف للاستعانة به على استخراج السحر ونحوه لحديث النبي كيا 

4ت لصون الا سات باطو أو تمن سیون بان :قال الال روات 
(۱) رواه البخاري »)٥٩٤٩(‏ ومسلم .)۲٥۷۲(‏ 
(۲) رواه البخاري (051/5): ومسلم (۲۱۹۱). 
(۳) شرح صحيح مسلم ( 5 .)١18/1١‏ 


6 


كان رِجَالُ مِنَ الإفين المن:+] ولعدم فعل الرسول َة ذلك» ولا صحابته رضوان 
۱١‏ - يحرم حل السحر بسحر مثله ولا خلاف في ذلك. قال تعالى: ##وَلَا يُفْلِحُ 
اا أ [طه:۹]. 
١‏ - تشغيل جهاز التسجيل على الآيات القرآنية فى الرقي» لا يُغني عن 


الرقية. 


)١(‏ سئلت اللجنة الدائمة للبحوث والإرشاد بالمملكة السعودية: 
س 8: تشغيل جهاز التسجيل على آيات من القرآن لعدة ساعات عند المريض» وانتزاع آيات 
معينة تخص السحر وأخرى للعين» وأخرى للجان. 
ج ۸: تشغيل جهاز التسجيل بالقراءة والأدعية لا يغني عن الرقية؛ لأن الرقية عمل يحتاج إلى 
اعتقاد ونية حال أدائهاء ومباشرة للنفث على المريض. والجهاز لا يتأتى منه ذلك. 
وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو عضو نائب الرئيس الرئيس 
بكر أبوزيد صالح الفوزان عبد العزيز آل الشيخ 22 عبدالعزيز بن عبد الله بن باز 


للا 0 « 5 
موسوعة أحكام القراق "KN‏ 
الرقيت الشرعيت 
من الكتاب وصحيح السنہ النبويم 


-١‏ قراءة سورة الفاتحة : الحديث اعد تيوق ا 


۲ قراو سورة ا لحديث آي أَمَامَة مََ ااهل قَالَ: م و | 2 
يَقُولُ: «اقرغوا الْقَرْآنَ نه ياي پو م الْقَيَامَة شَفِيعًا اشاب > افْرَءُوا الزَّهْرَاوَيْن 


00 


ابقر وَسُورَةٌ آل عِمْرَانَ ي اتان بوم | م الام کان اتان أو كبا عیایتانء 
1 گا فِرْقَانِ مِنْ طَبْرٍ صَوَاف اجان عَنْ امعان اقرَءُوا سور البقَرق فَإنَّ 
انعا رک وراج ولا ا ا دان ار بلك أن ا 
ال 
و3 قراءة الآيتين من آخر سورة البقرة: لحديث عَنْ اي مَسْعُودٍ البَدْرِيّ طق 
قَالّ: قَالَ رَسُولٌ الله عكله: ١الآيانِ‏ من آخر سور ابعر من كرما في ليل ماه 0 
قال تعالى: #ءامَنَ اليَسُولُ يمآ نل لته من رَه َلْمُؤْمِنُونَ كٌُ َامَنَ باللَهِ 
ملكتو KS‏ ا م عُفْرَائَكَ 
ريك لصي © لا يُحَلْفُ لله فسا ل يما 


E 8‏ کا لا راذنا إن ايتا أو أخطأتا ر ENE‏ كوا لہ 
أن ب نتا ولا تُحْيَلَتَا مَا لا طَاقَةٌ لا به راع عا رعق لا راهن أن 
لانن ضرا عل أَلْقَومِ لكف رِين ©[ [البقرة: 8م85-5؟]. 


د أن اسَا ِن أصْحَابٍ الي يك ا عل حي من أَحيَء ارب قَلَمْ 
ع سيد أُولَئِكء فَقَالُوا: هَل مَعَكُمْ ِن دوَاءِ أو رَاقٍ؟ فقالوا :کم 
لوطل حلي نا جنل ؛ َجعَلُوا كم قطيعًا من الشَّاءِء َجَعل يقرا بأ الرآن» 
وَْمَع براه ويتفلء فبا كنا بالشاء فَقَالُوا: ES‏ ا 
وَقَالَ : وما أَذْرَاكَ أا رقيةء ذُوهَا وَاضْرِبُوا لي بِسَهُم 

[O° E a 


.(A* ٤( رواه مسلم‎ )۲( 


(۳) رواه البخاري (8 ٠‏ 55 ومسلم ( ¥٩۹‏ *۸). 
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l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


-٤‏ قراءة المعوذتين: لحديث عن عقب بن عامر 

رە 9 

ال تر الاسام يْرَ مثلهنّ قط ا 
الاس 

0 فل أغو د برب الْقَلَقِ © مِن شر مَا حَلَق © وَمِن شر 

غَاسِقٍ إِذَا وَقَبَ © وَين كر الت فى أَلْعْقَدٍ © وَين شَرِّ حَاسِدٍ إِذَا حَسَد4[الفى: -١‏ 


1 في أَنْتَ 


€ قول: لله رب ب التاس» ملعت البَاسٍ» 2 
نت شفاء لا اور سق متفق 5 E‏ 


وك ره 5 ارک 


ه- قول: اباشم الله أَرْقِِكَ مِنْ کل تيء بُؤذيك وَين شر كُلَ تفس أو عبن 
حا الله شيك » باشم الله ريك مِنْ كل شَْء يُؤْذِيك», وهذا لمن يرقي نفسه. أو 


% 5 5 95 5 


(۱) رواه مسلم .)8١5(‏ 
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-|| ”” ]| موسوعة أحكام القرآن 


كتاب اللباس والزينت 


قال الله تعالل: ET‏ 
ولا رفوا لهد لا يحب ألْمُسْرِفِينَ #[الأعراف:٠٣]‏ 
آداب اللباس 

-١‏ لبس الثياب الحسنة وأخذ الزينة عند الذهاب للمسجد: 

قال ابن رجب يتلثه: والمراد بذلك: أن يستروا عورا تهم عند المساجد. فدخل في 
ذلك الطواف والصلاة والاعتكاف وغير ذلك» وقال طائفة من العلماء: أن الآية 
نال عل اذ الرية عفد السا 

- التزين ولبس أجمل الثياب مندوب خاصة في يوم الجمعة وني العيدين: 

عن أبي سعيد الخدريء وأبي هريرة» قالا: قال رسول الله : 0 مَنْ اعتَسَلَ يوم 
لمع ولس ِن خن ابی وَس من طيب ِن گان ِنف م تى المع كلم 


2 
ءوس ا ر 


حط اتاق الاس : م صلی ما كنب الله له ّم نص دا حَرَجإَِامهُ حَنَّى يفرع مِنْ 
صَلَاتِهِ كَانَتْ كَفَارَ ينها وين معي ای نله 


)١(‏ أخرجه مسلم (41) باب تحريم الكبر وبيانه. 

(۲) صحيح لغيره: أخرجه أبو داود (757). وأحمد 0 )»١‏ وغيرهم من طريق محمد بن 
إسحاق» حدثنا محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف» 
وأبي أمامة بن سهل بن حنيف» عن أبي سعيد الخدري» وهذا إسناد حسن فيه محمد بن إسحاق 
وصرح فيه بالسماع» وأخرجه ابن ماجة (۱۰۹۷)» وأحمد »)۲۱٥۳۹(‏ الحميدي (۱/ ۲۲۷)» 
غيرهم من طريق عن محمد بن عجلان» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري أراه عن آبيه» عن عبد الله 
ابن وديعة عن أبي ذر مرفوعاء عبد الله بن وديعة» وعبد الله بن وديعة مختلف في صحبته» ذكر 


موسوعة أحكام القرآن 


1] 

۳- اجتناب الثياب المزركشة والمزينة وذات الألوان الزاهية. والتى كثيرًا ما تكون 
تقليدًا للغرب في ملابسهم التي تظهر التخنث» وقلة الحياء على مظهر لابسها. 

5 - اجتناب الثياب الضيقة والمححّمة والشفافة للرجل والمرأة» واختيار الثياب 
الساترة» والحذر من التزيّن والترئج. 

- أن لا يلبس الرجال لباس يشبه لباس النساءء ولا تلبس المرأة لباس يشبه 
الخال 

عن ابن عباس فت قال: «لَعَنَ رَسُولُ الله يكل الْتسَبّمِينَ من الرّجَالٍ بالتساءء 
السات من اتسا بالرجَالٍ)97©. ١‏ 

-٦‏ يستحب إظهار نعمة الله على العبد في مأكله وملبسه. ومن ذلك لبس ما جمل 
من اللباس من غير إسراف ولا تبذير: 

عن عبد الله بن مسعود عن النبي کیا قال: «لَا يَدْخُلُ اله مَنْ گا ك 
مْقَال در ومن كيرا ال رَجُل: إن الج بحب أن کون وة سنا قله ڪس 
قَالَ: إن الله کیل کت اال الک بطر الى وَعَمْطْ الاس“ 

عن جابر بن عبد الله ظا قال: أََانَا ر سول الله يك کرای وجلا يقد تق 


ES O‏ س ر ر3 


شَعْرهُ ققَالَ: lG‏ رَ وَعَليه ثاب 


ال : «أَمَا گان هذا عمد مَاَ ب سل به كوب ا 


الحاكم» عن الدارقطنى أنه ثقة. ومحمد بن عجلان صدوق قد إختلطت عليه أحاديث أبي 
هريرة.وروي من طريق آخر ضعيف. 

)١(‏ أخرجه الترمذي (2507)» وابن السني في عمل اليوم والليلة »)۲١/١(‏ والطبراني في الأوسط 
(/17) وغيرهم والحديث حسنه الشيخ الألباني : في تمام المنة .)٥۸ /١(‏ 

(۲) أخرجه مسلم (41) باب تحريم الكبر وبيانه. 

)۳( صحيح: أخرجه أبو داود »)5٠077(‏ وأبو يعلى (77/5) وغيرهم من طريق الأوزاعي» عن 
حسان بن عطية» عن محمد بن المنكدر» عن جابر بن عبد اللّه» به. 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
- إن خلع الثوب يذكر الله: 
عن علي بن أي طالب أن رسول الله اء قال: ١سَيد‏ ما َيْنَ عن الجن وَعَوْرَاتٍ 
بني آدَمَ: إذَا ذال أَحَدُهُمُ الا أَنْ ول بشم انل . 
8- الالعز ام بأحكام الثياب مع عدم جر الثوب والإسبال: 
عن ابن عمرء تفة: أن رسول الله اء قال: «لآَ يَنْظَرٌ الله إل مَنْ جر توب 
خيّلا702". 
عن أبي هريرة 44 عن النبي بي قال: «ما أَسْفَلَ م مِنَ الكَعْبَيْنٍ مِنَ الإرَارٍ قفي 
التَار»”". 
٩‏ تقصير الثوب للرجال وتطويل ثوب النساء. 
-٠‏ اجتناب اللباس التي بها الصور والصلبان: 
كك أم المؤمنين فغ غ: اا ا خبرنة أتهَا اشرت تُمَرْقَةَ فيا تَصَاوِينُ ف 
0 سول الله ل ل له 0 
سول الله ثوب لل الله وَإِلَ ر شوله ل مادا أَذَيْتٌ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله ككللِ: « 
0 ة؟» قلت شالف تمد علا رتکد قل رشو" 
«إنَّ أَصْحَابَ هَذِه الصُوَّر يَوْمَ القيامة بُعََبُونَ قبقَالُ هم أَخيُو اما »^ . 
-١١‏ تجنب لبس الحرير للرجال: 
ولبس الحرير للرجال Es‏ للرجال وأباحه للنساء. 
عن عقبة بن عامر» قال: هدي إِلَ الي ي روج حَرِيرء كبس قصل فيه ثم 


)١(‏ أخرجه الترمذي (23507» وابن السني في عمل اليوم والليلة »)۲١/١(‏ والطبراني في الأوسط 
SS‏ | 


ل 
(۳) أخرجه البخاري (01/817) باب ما أسفل من الكعبين فهو في النار. 
(:) أخرجه البخاري )75١١5(‏ باب التجارة فيم| يكره لبسه للرجال والنساء. 


انْضَدَ ف فَتَرَعَهُ تَرْعَا شَذِيدًا گالکارو له وقال: الا د يخي هَذًا للْمْتَقِينَ)”". 

- اللبس من جهة اليمين: 

ا «گان الي ية حب التَيَمُنَ مَا اسه سْتَطاعَ في د أنه كله في 
طُهُورِهِ و وَتَرَجُلِهِ وتتعلی». 

عن أبي هريرة َه قال: «كان رسول الله كَل إا لبس قَمِيصًا بدأ بمَيَامِنه) 77" 

ل 0 

عر ثبب كوا فا زا ار اليك TT‏ 0 3 
اله EE‏ 

وينبغي لمن لبس ثوبًا جديدًا أن يذكر دعاء لبس الثوب: 

عن أبي نضرة» عن آبي سعيد الخدري» قال : کان رسول الله 1: کک 
سا باشوه إِمّا قَمِيصًاء و عَِامَةَ تم يقول: «اللهم لَك الحَمْدُ نت مو 
ِنْ ڪرو وحار ماصع ل وعو بك نْ شرو وَسَرّ تا شی قل أ کر 
فَكَانَ أُضْحَابُ التي ككل إا لبس أَحَدُهُمْ م وبا جَدِيدًا قي له: تبك ولف الله 
ا 


)١(‏ أخرجه البخاري (۳۷۵) باب من صلى في فروج حرير ثم نزعه» وأخرجه مسلم (۲۰۷۵)» باب 
تحريم استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساءء وخاتم الذهب والحرير على الرجل... 

(؟) أخرجه البخاري (577) باب التيمن في دخول المسجد وغيره. 

() أخرجه الترمذي (21777» والنسائي في الكبري (۸/ 575)» وابن حبان )١5١/١7(‏ وإسناده 
صحيح غير أن الحديث أعل بالوقف. قال الدارقطني في العلل :)١57”/٠١(‏ يرويه الأعمشء» 
واختلف عنه فأسنده زهير بن معاوية» عن الأعمش.وتابعه شعبة من رواية عبد الصمد. وعفان 
عنه» وغيرهما لا يرفعه عنه.وكذلك رواه أبو معاوية» عن الأعمش موقوفا. 

)٤(‏ أخرجه أبو داود (۳۸۷۸) والترمذي (445). والنسائی (٩۱۸۹)ء‏ وأحمد /٤(‏ 45) وصححه 
الألباني في مشكاة المصابيح (018/1). | 

(5) صحيح: أخرجه أبو داود .)5٠70(‏ والترمذي (11/51), وأحمد »)۳٤۸/۱۷(‏ وعبد بن حميد 


-|[ل"” ]| موسوعة أحكام القرآن 


٤‏ - الاهتمام بحال الثوب من نظافته وتبيئه وإصلاحه: 
ينبغي للمسلم أن مهتم بهيئته ومظهره فينظف ثوبه ويصلحه إن إحتاج الثوب 


للك 
المسائل الفقهية المتعلقة باللباس والزينة 
كك تعريف الزينة: 
(النه شاف الشية) وهو مضدرازان"""..يقال#ؤانة اس ده ا 
والزينة اسم جامع لكل شيء يتزين به"". 
مسائل في الزينة تخص المرأة المسلمة 
خروج المرأة من بيتها متعطرة 


وتعطر المرأة وتطيبها في بيتها لزوجها من جائز ومستحب ها لما فيه من التزين 
والتجمل للزوج وإدخال السرور عليه فالمرأة ينبغى ها التزين والتجمل لزوجهاء أما 
روا من ا ر حرم وق كدر الى 9 المراة من قعل هذا ابحرم 
فقال كلهِ: «إذًا استَطرَتٍ امْرْك قمر قَمَجَتْ عَلَ الْقَوْم لیحدوا ريحهَاء فَهىَ كَذَا وَكَذَا) 
فال '. وفي رواية: «فهى زانية». 


(۲0 ۷). والحديث سكت عنه ابن حجر وصححه الشيخ الألباني في صحيح الجامع (575754) 
وقال الشيخ مصطفي العدوي في تحقيقه لمسند عبد بن حميد صحيح لغيره. 

)١(‏ لسان العرب مادة (زين). 

(۲) لسان العرب .)3١١/١7(‏ 

(9) المصدر السابق. 

(5) إسناده حسن: أخرجه أبو داود (5177)» والنسائي »)٨۱۲١(‏ الترمذي »)۲۷۸١(‏ وأحمد 
۲ والدارمي (۱۳۷۰/۲)» وغيرهم من طريق ثابت بن غيارة الكنفي» قال؛ سمعت 
غنيم بن قیس» يقول: سمعت أبا موسى. 
قال البرقاني: أبا الحسن الذَارَقَطْنِي : يقول ثابت بن عمارة» بصري» ثقة.موسوعة أقوال 


موسو اجام لقا 


قال المبا ر كفوري: (إذا استعطرت) أي استعملت العطر (فمرت بالمجلس) أ 
ی ا الا کے و لأا ت هو ا ا قط هار را فل اا 
إليها ومن نظر إليها فقد زنى بعينيه فهي سبب زنى العين فهي آثمة 7 

EE‏ الف ثالث كال لما وول الله يل «إذَا شهدت داكن 
الشجد فلا مَس طيبً». 

ومن باب أولى أن لا يخرجن إلى الأسواق و غيرها فلا يمسن طيبا؛ لأن هذا 
المحظور إن كان في المساجد فهو في الأسواق والمجتمعات يكون أشد حظراً ونميا. 

وإذا خرجت المرأة متعطرة ليجد الرجال ريحها فهي آثمة» ووصفها في الحديث 
بالزانية ليس المقصود منه الزنا الحقيقي الذي يوجب الحد. وإن| هو زنا العين بنظر 
الرجال إليهاء قال المناوي: لأنها هيجت شهوة الرجال بعطرها وحملتهم على النظر 
إليهاء ومن نظر إليها فقد زنى بعينه فهي سبب زنا العين فهي آثمة' ". 

قال الزرقاني في شرحه على الموطاً: وسبب منع الطيب ما فيه من تحريك داعية 
الشهوة» فيلحق به ما في معناه كحلي يظهر أثره» وحسن ملبس وزينة فاخرة» 
والاختلاط بالرجال. 

وقال الشوكاني يخلثة: وقال: وقد حصل من الأحاديث أن الإذن للنساء من 
الرجال إلى المساجد إذا لم يكن في خروجهن ما يدعو إلى الفتنة من طيب أو حلي أو 
أي ز ا 


الدارقطني (۱/ »)١١١‏ وقال أحمد لا بأس به.و قال إسحاق بن منصور» عن يحيى بن معين: ثقة. 
وقال أبو حاتم: ليس عندى بالمتين. وقال النسائى: لا بأس به. (قلت) فالذي يبدوا أنه حسن 
الحديث. 

.)865 /۸( تحفة الأحوذي‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (57 5) باب إذا شهدت المرأة العشاء فلا تمس طيبًا. 

(۳) التيسير بشرح الجامع الصغير (۲/ )۲٠١‏ لزين الدين المناوي المتوفى سنة .)٠١١١(‏ 

(:) شرح موطأ مالك للزرقاني (۱/ .)٦۷۳‏ 

(5) نيل الأوطار .)٠١۸/۳(‏ 


ا ۷۲۸ ا لنا موسوعة أحكام القرآن 
- نمص المرأة لجاجبها 
كك تعريف النمص: 

قال الفراء ناه : النامصة التي تنتف الشّعْر ول الوجه ويه قبل" تلوشائن 
المنماص لاله ينتف به والمتنمصة التي تفعل د ذلك مب(" . 

وقال الخليل بن أحمد ككلثه: وامرآة تمصاءُ وهي تََتَمَّص: أي تأمر نامصة 
فتَنْمِصٌ شَعْرَ وَجُهها تَمْصاء أي تأحذه عنها بخَبط متسه . 

وقال القاضي عياض 5خآة: قَوْله النامصة والمتدمصة فالنامصة هي الي تنتف 
اودري رار سه لبي لطاع اريزا رك 

قال أبو داود يقلثه: والنامصة التي تنقش الحاجب حتى ترقه» والمتنمصة المعمول 
ا 

وقال ابن عابدين ككلته: النمص: نتف الشعر ومنه المناص المنقاش ° 

وقال القرطبي ينله: والمتدنمصات جمع متنمصة وهي التي تقلع الشعر من 
وجهها با من اص» وهو الذي يقلع الشعر ويقال ها النامصة ا 
ل أدلة تحريم نمص المرأة لحاجبها: 

قوله تعالى رر اه نَم يكير خَلَقَ الله [النساءنه١١].‏ 

وقد فسر د بعض المفسرين بأن المقصود بتغير خلق الله هنا في الآية هو الوشم 
والنمص والتفليج قال القرطبي في تفسير هذه الآية: (وقالت طائفة الإشارة بالتغيير 


.)١5/8/١1( وتهذيب اللغة‎ »)١77/١( غريب الحديث لأبي عبيد‎ )١( 
.)۱۳۸ /۷( العين‎ )۲( 

(۳) مشارق الانوار (۱۳/۲). 

.)٤۱۷۰( عقب حديث رقم‎ )٤( 

(0) حاشية ابن عابدين (5/ ۳۷۳). 

(5) تفسير القرطبي /٥(‏ ۳۹۲). 
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إلى الوشم وما جرى مجراه من التصنع للحسن). قاله ابن مسعود والحسن""". 
قال الخطابي ينتثه: لو تأملت وتدبرت في الآيتين ظهر لك أن المراد بتغيير خلق 
الله في الآية الآولى هو تغيير الصورة وأن المراد بتبديل خلق الله في الآية الثانية هو 
تبديل دين الله ويدل على أن المراد بتغيير خلق الله في الآية الأولى هو تغيير الصورة ما 
أخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن مسعود قال لعن الله الواشمات 
والمستوشات والتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق الله الحديك7". 
وقال السعدي ينآثه: وهذا يتناول تغيير الخلقة الظاهرة بالوشم» والوشر 
والنمص والتفلج للحسن» ونحو ذلك مما أغواهم به الشيطان فغيروا خلقة 
ال 
0 


0 


u‏ قَالَ: ك د 
م يَعْقُوبَ وَكَانَتْ فر لمران انه مَقَالَتْ: مَا حَدِيٹ ٿ بني عَنكَ انك لَعَنْتَ 


الْوَاشْيَاتٍِ وَانُسْتَوْشَْاتِء وَالَتَخْضَاتِ وَالَْفَلّجَاتِ لِلْحْسْنِ الَْيْرَاتِ حل الله 
َقَالَ عَبْدُ الله: «وَمَا لي لا أَلْعَنُ مَنْ لَعَنَ رَ سول الله يك؟ وهو في تاب الله ١‏ قَقَالَتَ 
0_0 تقد تأت ما ن لوحي الت نا اديه هال لن كُنْتِ رَأتيه لََدذ 

جَذْتِيهء قال الله کك: وما ءَانَكُْمُ أَليَسُولُ فَحُدُوهُ و را َه عَنَهُ انتم نو4 
0 :"] فَقَالَتِ الْراة: فَإِنْ أَرَى شَيْنَا مِنْ هَذَا اع امْرَأَتِكَ الْآنَ قَالَ: «اذْهَبِي 
َانُظرِي), قَالَ: دلت على امرَأةِ عَْد الله فلم َر شَيْئَاك فَجَاءَتْ إِلَيْهِ فَقَالَتْ: ما 


راتا شا فقال اما لَوْ کان ذَلِكَ 1 ا 


.)۳۹۲ /0( تفسير الطبري‎ )١( 
.)١7١/5( تحفة الأحوذي‎ )۲( 
.)۲۰۳/۱( تفسير السعدي‎ )۳( 
يَاتٌ: وما ءَانَاكُمْ أَلبَسُولُ قحد وه [ا حشر ا وأخرجه مسلم‎ (EAA) أخرجه البخاري‎ 2 


r‏ موسوعة أحكام القرآن 
]ب ل ےک 

قال ابن منظور ينآئه: اللعن الإبعاد والطرد من الخير وقيل الطرد والإبعاد من 
الله . 

وقال النووي يناثة: اللعن فانه فى اللغة الابعاد والطرد وى الشرع الابعاد من 
را ال 

قال النووي ينلثه: وأما (النامصة) بالصاد المهملة فهي التي تزيل الشعر من 
الوجه. والمتنمصة التي تطلب فعل ذلك بهاء وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت للمرأة 
لحية أو شوارب» فلا تحرم إزالتهاء بل يستحب عندنا”” . 
ل أقوال آهل العلم: 

قال ابن عابدين يَخْآثه: وني تبيين المحارم إزالة الشعر من الوجه حرام إلا إذا نبت 
للمرأة لحية أو شوارب فلا تحرم إزالته بل تستحب اه . 

قال ابن خزي المالكي يز ه: لايل للْمَزأَة التلبیس بتغيير خلق الله تَعَالَ وَمِْه أن 
طرح ابرح لوطو للم وج وا وسو اباد تند كيو ا اعا 

وقال النووي كدنه: وأما (النامصة) بالصاد المهملة فهي التي تزيل الشعر من 
الوجه. والمتنمصة التي تطلب فعل ذلك بهاء وهذا الفعل حرام إلا إذا نبتت للمرأة 
لحية أو شوارب» فلا تحرم إزالتهاء بل يستحب عندنا”" . 


8(7 ريم عل الْوَاصاة AE E A EC EEE‏ 
وَالَمَلَّجَاتِ انعبات ححا اله. 

(۱) لسان العرب (۱۳/ ۳۸۷). 

(۲) شرح صحيح مسلم (۲/ .)٦۷‏ 

(*) شرح صحيح مسلم للنووي (۷/ ا٤(‏ 

(:) در المختار (”/ ۳۷۳). 

(0) القوانين الفقهية /١(‏ ۲۹۳). 

(1) شرح صحيح مسلم للنووي (۷/ (٤١‏ 
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وقال ابن قدامة يكلثهة: وروي عن النبي لد أنه «لعن الواصلة والمستوصلة 
والنامصة والمتنمصةء والواشرة والمستوشرة» فهذه الخصال محرمة؛ لأن النبي كلا 
لعن فاعلها ولا يجوز لعن فاعل المباح""". 

وقال ابن حزم يخلثة: والنمص هو نتف الشعر من الوجه - فكل من فعلت ذلك 
في نفسهاء أو في غيرها فملعونات من الله كك وصلواتهن تامة”". 
25 فتاوى عن حكم النمص لكبار العلماء المعاصرين: 

سئل الشيخ ابن باز يكلثه: ما حكم تخفيف الشعر الزائد من الحاجب؟ 

الجواب: لا يجوز أخذ شعر الحاجبين» ولا التخفيف منها؛ لما ثبت عن النبي 
يكِ: أنه لعن النامصة والمتنمصة» وقد بين أهل العلم أن أخذ شعر الحاجبين من 
الل 

سئل الشيخ محمد بن صالح العثيمين كنث#: ما حكم إزالة أو تقصير بعض 
الزوائد من الحاجبين؟ 

الجواب: إزالة الشعر من الحاجبين إن كان بالنتف فإنه هو النمص وقد لعن 
رسول الله يَةِ: النامصة والمتنمصة.. وهو من كبائر الذنوب» وخص المرأة لأنها هي 
التي تفعله غالباً للتجملء وإلا فلو صنعه الرجال لكان ملعوناً ىا تلعن المرأة 
والعياذ بالله وإن كان بغير نتف كالقص أو بالحلق فإن بعض أهل العلم يرون أنه 
كالنتف لأنه تغيير لخلق الله» فلا فرق بين أن يكون نتفاً أو يكون قصاً أو حلقاً وهذا 
أحوط بلا ريب؛ فعل المرء أن يتجتب ذلك سواء كان رجلا أو امرأة". 

وسئلت اللجنة الدائمة: ما الحكم في إزالة المرأة لشعر جسمهاء وإن كان جائزاً 
فمن يسمح له بالقيام بذلك؟ 


.)۷١ /١( المغني‎ )١( 

() المحلى (7/4/5). 

(۳) مجموع فتاوى ابن باز .)0١ /١١(‏ 

. ٥۷۷ نقلا عن فتاوى علاء البلد الحرام ص‎ )٤( 


= موسوعة أحكام القرآن 


فأجابت: يجوز لما ما عدا شعر الحاجب والرأس» فلا يجوز لما أن تزيلهماء ولا 
شا من الحاجبين بحَلق ولا غيره» وتتونٌ ذلك بنفسها أو زوجها أو أحد محارمها 
فيم يجوز أن يطلع عليه من جسمهاء أو امرأة فيها يجوز ها أن تتطلع عليه من جسمها 
أيضا. 

عبد العزيز بن باز» عبد الرزاق عفيفي» عبد الله بن غديان» عبد الله بن قعود”" . 

حكم إزالة الشعر النابت بين الحاجبين 

قال الطبري كنتتة: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله عليها 
بزيادة أو نقص التماس الحسن لا للزوج ولا لغيره كمن تكون مقرونة الحاجبين 
فتزيل ما بينهم| توهم البلج أو عكسه'". 

فتوى الشيخ ابن عثيمين تخآثة: السؤال: تقول هل يجوز للمرأة أن تزيل الشعر 
الذي بين الحاجبين إذا كان يشوه منظرها أو تقوم بترقيق شكل الحواجب وتحسينها 
أم لا؟ 

فأجاب ككآثه: هذه المسألة تقع على وجهين: الوجه الأول: أن يكون ذلك بالنتف 
فهذا حرم وهو من الكبائر لأنه من النمص الذي لعن النبي لاء فاعله. 

الثاني: أن يكون على سبيل القص والحف فهذا فيه خلاف بين أهل العلم هل 
يكون من النمص آم لا والأحوط تجنب ذلك وألا تفعله المرأة أما ما كان من الشعر 
غير معتاد بحيث ينبت في أماكن لم تجر العادة بها كأن يكون للمرأة شارب أو ينبت 
على خدها شعر أو ما أشبه ذلك فهذا لا بأس بإزالته لأنه خلاف المعتاد وهو مشوه 
للمرأة أما الحواجب فإن من المعتاد أن تكون رقيقة دقيقة وأن تكون كثيفة واسعة 
هذا أمر معتاد وما كان معتاداً فإنه لا يتعرض له لأن الناس لا يعدونه عيباً بل يعدون 
فواته جمالاً أو وجوده جمالاً وليس من الأمور التي تكون عيباً حتى يحتاج الإنسان 


.)١95 /4( فتاوى اللجنة الدائمة‎ )١( 
.)۳۷۸ /۱۰( فتح الباري‎ )۲( 
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اراك 

فتوى الشيخ ابن عثيمين ككلثه: السؤال: تقول هل إزالة الشعر الذي بين 
الحاجبين حرام؟ 

فأجاب كخلته: إزالة الشعر الذي بين الحاجبين جائزة إذا كان مشوهاً للخلقة 
بحيث يكون كثيراً جداً ولكن لا تجوز إزالته بالتتف لأن النتف من النمص وقد 
(لعن النبي ية النامصة والمتنمصة) وأما إذا كان خفيفاً معتاداً لا يؤذي ولا يشوه 
فإن الأولى تركه وعدم التعرض له" . 

وقال الشيخ الشنقيطي يذالثه: هل يجوز للمرأة أن تنتف ما بين الحاجبين؟ 

لا يجوز نتف الشعر الذي بين الحاجبين» والنص في هذا واضح» حيث أن 
النمص هو نتف شعر الوجه. وما بين الحاجبين هو من شعر الوجه فلا يجوز نتفه» 
ولا يجوز العبث به» ويترك على الخلقة التي خلقها الله كل 

وجمهور العلاء على أن هذا لا ينمص ولا يزال» سواءً كان النمص بالنتف أو 
بالحرق أو بالحلق أو بالقص أو بوضع مواد من الأصباغ تخفيه فكل ذلك لا يجوزء 
وهو تغيير لما خلقه الله» وعلى المخلوق أن يرضى بخلق الله كلك لما فيه من حكمة 
عظيمة» وتذكير الناس بهذا الاختلاف الذي يدل على وحدانية الله كِيْكَ؛ لأن اختلاف 
الخلقة دليل على وجود الخالق الذي يصور كيف يشاء ويخلق كيف يشاء ألا له 
الق وَالْأَمْد تَبَارَكَ لَه رَبُ الْعَلَمِينَ #الأعراف:؛0]ء والله تعالى أعله”". 

وكا يظهر من فتاوى العلماء فمنهم من منع وأعتربه من من شعر الوجه فلا يجوز 
نتفه» ولا يجوز العبث به» ويترك على الخلقة التي خلقها الله كلك ومنهم من جوز 
ذلك إن كان كان مشوهاً للخلقة بحيث يكون كثيراً جداً والله أعلم. 


.)۲/۲۲( فتاوى نور على الدرب‎ )١( 
درسا].‎ 4١7 - شرح ذات المستقنع [الكتاب مرقم آلياء ورقم الجزء هو رقم الدرس‎ )۳( 
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حكم تشقير الحاجب 

التشقير هو: هو صبغ لشعر الحواجب بلون الجلد بحيث يبدو محددًا مرسومًا. 

وهذا التشقير لا يخلوا من حالات: 

الحالة الأولي: أن يصبغ الحاجب بادة تزيل شعر الحاجب ولو بعد فترة أو عدد 
من تكرار الصبغ وهذا الأمر يدخل تحت النمص إذا قد سبق بيان أن النمص نتف 
الشعر ويلحق به الأخذ منه بأي طريقة كانت فهذه حرام ملعون من فعله لما فيها من 
النمص وتغير خلق الله كما سبق بيان ذلك في حكم النمص. 

الحالة الثانية: أن يكون التشقير بعادة صبغة لا تسقط الشعر وعرف ذلك وجرب 
ولايترتب عليه ضرر بالجلد ولا غيره. وهذا لا يدخل في حكم النمص والأصل في 
الأشياء الإباحة..وعلي ذلك يكون التشقير بهذه الصورة جائزا تصنعه المرأة لزوجها 
ولا يحل لها فعله لغيره لما فيه من التبرج والزينه المحرمة. 

ولكن لا يجوز تشقير الحواجب للخاطب لا فيه من الغش والتدليس. 

الحالة الثالثة: أن يكون التشقير بادة صبغة لا تسقط الشعر وعرف ذلك وجرب 
ولكنه يترتب عليه ضرر بالجلد أو غيره وهذه الحالة يكره ذلك أو يحرم بحسب 
الضرر الذي يترتب عليه وذلك لقول النبي بياة: «لا ضرر ولاضرار)"'".والله أعلم. 


)١(‏ كل طرقه لا تخلوا من ضعف والعمل عليه ومن العلماء من حسنه بمجموع طرقه: الحديث روي 
من طرق أخرجه الحاكم في المستدرك (25757/7» والدارقطني (۳/ ۷۷)» والبيهقي (597/5) 
وقال: تفرد به عثمان بن محمد. 
والحديث من طريق عثمان بن محمد بن عثمان بن ربيعة بن أبي عبد الرحمن » حدثني عبد العزيز بن 
محمد الدراوردي » عن عمرو بن يحيى المازني » عن أبيه » عن أبي سعيد الخدري مرفوعا. 
قال عبد الحق في احكامه الغالب على حديثه الوهم قال الدارقطني ومحمد بن عثان ضعيف ينظر 
لسان الميزان (5/ »)٠١١‏ وتابعه عبد الملك معاذ النصيبى عن الدراوردي به كا عند ابن عبد البر 
في التمهيد »)٠١۹ /۲١(‏ قال للزيلعي في نصب الراية (5/ 80*): قال ابن القطان في كتابه: 
وعبد الملك هذا لا يعرف له حال EE‏ وقد رواه مالك في الموطاً »)١579(‏ 
والبيهقي 10۷/0(« والشافعي ف مسنده »)75١15/١(‏ عن عمرو بن نحيى المازني عن أبيه 


mm -22------ 


مرفرعا. وهذا مرسل صحيح الإسناد وهذا هو الصواب من هذا الوجه والله أعلم. 

وأخرجه ابن ماجه (7750) وأحمد (777/5/ ۳۲۷) وأبو نعيم في «أخبار أصفهان» )٤١ 5 /١(‏ 
والبيهقي (151/7).» من طريق موسى بن عقبة ثنا إسحاق بن يحيى بن الوليد عن عبادة بن 
الصافت ر قو ا ى أن الا وو 

وهذا إسناد ضعيف لجاله إسحاق بن يحيى وإرساله عن عبادة بن الصامت قال ابن حجر في 
التقريب :)3١7/١(‏ إسحاق بن يحيى بن الوليد بن عبادة بن الصامت أرسل عن عبادة وهو 
مجهول الحال.وقال في التهذيب :)5754/١(‏ قال البخاري أحاديثه معروفة إلا أن إسحاق لم يلق 
عبادة وقال بن عدي أحاديثه غير محفوظة وذكره بن حبان في الثقات» وقال البوصيري في الزوائد 
(/48): هذا إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع. 

فهذا الإسناد أيضا ضعيف فيه انقطاع وراوي مجهول أحاديثه غير حفوظة. 

وأخرجه أبو يعلى /٤(‏ ۳۹۷)» من طريق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا 
وفيه زيادة ولجارك أن يضع في جدارك خشبته»» والدارقطني (778/5)» وداود بن الحصين ثقة 
إلا في عكرمة قال ابن حجر في التقريب /١(‏ ۱۹۸): داود بن الحصين ثقة إلا في عكرمة. 
وأخرجه ابن ماجة .)5751١(‏ والطبراني في الأوسط (5/ »)٠٠١‏ وني الكبير )7١7/١١(‏ من 
طريق جابر الجعفي عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعاء وجابر الجعفي ضعيف. 

وأخرجه أحمد »)٠١ /١(‏ وابن أبي شيبة (5/ 44 0) وروي من طريق ساك عن عكرمة عن ابن 
عباس مرفوعا بلفظ: «إذا اختلفتم في الطريق فاجعلوه سبع أذرع» وهي غير الرواية التي معنا 
ومع ذلك فهي رواية معلولة أيضًا برواية سماك عن عكرمة قال ابن حجر في التقريب )۲٠٠١ /١(‏ 
سماك صدوق وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير بآخرة فكان ربا تلقن. 

وأخرجه ابن أبي عاصم في الآحاد وا مثاني (۲/ 87)» والطبراني في الكبير )۸٦/۲(‏ من طريق 
إِسْحَاقٌ بن إبراهيم مول مُرَيئَةَ عن صَفْوَانَ بن سكيم عن تَعْلَبَةَ بن أبي مَالِكِ مرفوعًا. 

وهذا إسناد ضعيف فيه إسحاق بن إبراهيم هو ابن سعيد الصواف قال ابن حجر في التقريب 
9/١‏ لين الحديث. وأخرجه الدارقطني /٤(‏ ۲۲۸) من طريق الواقدي نا خارجة بن عبد الله 
ابن سليمان بن زيد بن ثابت عن أبي الرجال عن عمرة عن عائشة مرفوعًا. وهو إسناد ضعيف 
جدا من أجل الواقدي فإنه متروك. والطريق الأخرى عند الطبراني في الأوسط :)۹١ /١(‏ قال 
حدثنا أحمد بن رشدين ثنا روح بن صلاح ثنا سعيد بن أبى أيوب عن أب سهيل به. 

قلت: وهذا إسناد ضعيف جدا روح بن الصلاح ضعيف وأحمد بن رشدين كذبوه. 

قال ابن الجوزي في الضعفاء والمتروكين :)۸٤ /١(‏ قال ابن عدي كذبوه وأنكرت عليه أشياء» وفي 
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ميزان الإعتدال للذهبي (۱/ ۲۷۸): قال ابن عدي كذبوه وأنكرت عليه أشياء قلت فمن أباطيله 
ور الان وغ ال جاج بوعل الجن الق واا ان ف عن أي 
عشانة عن عقبة بن عامر - مرفوعا - قالت الجنة با رب أليس وعدتني ان تزينني بركنين قال الم 
ازينك بالحسن وال حسين فىاست الجنة كا تميس العروس. 

الثانية: قال الطبراني في الأوسط :)7307/١(‏ أيضا: حدثنا أحمد قال: نا عمرو بن مالك الراسبي 
قال: نا محمد بن سليمان بن مسمول» عن أبي بكر بن أبي سبرة» عن نافع بن مالك قال: نا أبو 
سهيل» عن القاسم بن حمد» عن عائشة مرفوعا. وهو إسناد ضعيف جدا إن لم يكن موضوع فأبي 
بكر بن أبي سبرة قال ابن حجر في التقريب :)577*/١1(‏ رموه بالوضع» وقال مصعب الزبيري 
كان عالما. وعمرو بن مالك الراسبى ضعيف ينظر التقريب لابن حجر .)5777/١(‏ فطريق 
عائشة ضعيف جدا ولا يثبت. ٤‏ 

وأخرجه الدارقطني /٤(‏ ۲۲۸) من طريق ابو بكر بن عياش » قال: أراه قال» عن ابن عطاء » عن 
أبيه » عن بي هريرة مرفوعًا: «لا ضرر ولا ضرورة ولا يمنعن أحدكم جاره أن يضع خشبته على 
جداره» وأبو بكر بن عياش مختلف فيه وابن عطاء وهو يعقوب بن عطاء بن أب رباح قال ابن 
حجر في التقريب ضعيف. فطريق أبو هريرة ضعيف أيضا. 

وأخرجه الطبراني في الأوسط /٥(‏ ۲۳۸): من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن يحيى بن حبان 
عن عمه واسع بن حبان عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله 445: «لا ضرر ولا ضرار في 
الإسلام» وإسناده ضعيف من أجل محمد ابن إسحاق وهو مدلس ولم يصرح هنا بالتحديث. 
وأخرجه أبو داود في المراسيل /١(‏ 7945): من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن يحيى بن حبان 
عن عمه واسع بن حبان قال كانت لأبي لبابة وذكر فيه قصة وفيه مرفوعًا لا ضرر في الإسلام ولا 
ضرار. 

وإسناده ضعيف من أجل محمد ابن إسحاق وهو مدلس ولم يصرح هنا بالتحديث. وهو منقطع 
بين واسع وأبي لبابة. 

وبعد جمع طرق الحديث يتبن آنا لا تخلوا من ضعف بل فيها طرق شديدة الضعف. 

والحديث عليه العمل عند أهل العلم ومعناه صحيح وهو أصل من أصول الشريعة. 

قال ابن رجب في جامع العلوم والحكم :)73١ 5 /١(‏ وقد استدل الإمام أحمد بهذا الحديث وقال 
قال النبي بي لا ضرر ولا ضرار وقال أبو عمرو بن الصلاح هذا الحديث أسنده الدارقطني من 
وجوه ومجموعها يقوي الحديث ويحسنه وقد تقبله جماهير آهل العلم واحتجوا به وقول ابي داود 
إنه من الأحاديث التي يدور الفقه عليها يشعر بكونه غير ضعيف والله أعلم. 
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1 
وصل المرأة لشعرها 
# حكم وصل المرأة لشعرها: 
© الأحاديك الواردة ل في امراتو سال شتعرها” 
ی جد ا و سے ر 00 
-١‏ ع أب هريره طن : عن النبى د قال: «لعنّ الله الواصلة والمستوصلة. 
ا شم واشت st‏ 


ا ا 


بي بكر ظا : aS‏ نيك فقالت: إن 
نْكَحْتٌ ايء ٿه أَصَايهًا سَكْوَىء فرق رَأْسْهَاء وَرَوْجْهَا يَسْتَحِئنِي اء فصل 
راسا فار ون ا كلل الوَاصِلَة 1 

- عَنِ ابْنِ عم ظه: أنَّ رَصُولٌ الله اة َالَ: «لَحَنَ الله الوَاصلَة وَالمستَوصلة 
وَالوَاشمَةٌ وَالممْتَوْشْمَةً وَقَالَ نَافِعٌ: «الوَشُمُ م في الله . 

وجه الاستدلال: أن الرسول ية لعن من وصل الشعر ولا يلعن إلا على فعل 
محرم. 
0 أقوال الفقهاء في المسألة: 

ذهب جمهور الفقهاء إلى تحريم وصل الشعر بشعر مثله. 


(1) أخرجه البخاري )٥۹۳۳(‏ بَابُ الوَضْلٍ في الشّعَر. 

(1) أخرجه البخاري (0414) بَابُ الوَضْلٍ في الشعر» وأخرجه مسلم (۲۱۲۲) بَابُ گرا رع 
() اخرجه البخاري (ه098) بات الرضل في الشمرء ومسلم (۲۱۲۲) بَابُ تخريم فِمْلٍ الْوَاصِلَة 
LS‏ ة وَامُسْتَوْشمَةِ وَالنَامصَةٍ وَالْتتَمُصَةَ وَالْيَقَلَجَاتِ وَاعَيرَاتِ خلق الله. 
لاس اح ركم االو ل مه ومسلم (2124) بَابُ تخريم فِمْلٍ الْوَاصِاةٍ 
وللستر ضلة وا لر اسه ولك فيه مة وَلنَامِصَةٍ وَاْتَتمُصَةٍ وَالْتََلّجَاتِ وَاخَُرَاتِ حلت الله. 
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وهواقول؛ : الحتفية» واا ولاس 0 اا 

وجاء ني كتاب المحيط البرهاني الحنفي: COE‏ شعرها؛ فإن حلقت 
لوجع أصابها فلا بأس به. وإن حلقت تشبهاً بالرجال فهو مكروه» وهي ملعونة على 
لسان صاحب الشرع» وإذا وصلت المرأة شعر غيرها بشعرها فهو مكروه. قال 
اينه : «لعن الله الواصلة والمستوصلة» هى التى تصل شعر امرأة بشعر امرأة أخرى. 
وإنها جاءت الرخخصة في شعر غير بني آدمء تنخذه المرأة» ويزيد في قرو © 

قال القراق المالكي كتانه: لا ور لِلْمَْأَةِ وَصْلُ شَعْرِهَا وَلَا وشم وَج ا وا 
ا وَشْرٌ ا لقوله ا في الصَّحِيح الَعَنَ الله لْوَاصِلَة ار 
وَالْوَاشرَة وَالسْتَوْشِرَ AE‏ رال شما 3 وَالممَتَمّضَاتِ وَامتَقَلْحَاتِ لِلْحْسْنٍ 
ارات خلق الله فالوشم التغزير الإبْرَةِ ثم ّى مَوْضِعْهُ بِالْكُخْلٍ َر 
افر نحت الأشتان حى تتفلج وتحدد رَه وَامتَتَمضَاتٌ07. 

قال النووي يتله: يرم صل الشعر بشَعْر على الرَّجُلٍ ار وَكَذَلِكَ - 
للْأَحَادِيثِ الصَّحِبِحَةٍ في لَعْن الْوَاصِلَة وَامُستَوْصِلَة وَالْوَاشِمَة عقاو لمشت REE‏ 
ل كرو ورف ا ا 

قال ابن قدامة يتلثة: روي عن الي كن أنه العَنَ الوَاصِلَة وَامْستَوْصِلَكَ 
وَالنَامِصَةٌ وَالمْتَتَخٌصَة وَالْوَاشْرَةَ وَالمستوشرة هذه الحِصَالٌ حرم م لن الي عل 
م اها ولا رر لعن عل الماح . وَالْوَاصِلَهُ: هي التي َصِلُ شَْرَها بعر أو 
شَعْرَ غَيرْهًا. وَالُسْتَوصلة: الوصو ل شَعْرُهَا بأَمْرهَء فَهَذَا لا يجورُ لِلْخَيرِِ تا رَوَتْ 


. ينظر: الدر المختار (0/ 0/8)» والمحيط البرهاني في الفقه النعماني (0/ /1/ا”)‎ )١( 
.)589/1١( والثمر الدواني‎ »)7١7/١( ومواهب الجليل‎ »)7 05 /١( ينظر: التاج والإكليل‎ )۲( 
.)١١١ /١( أسنى المطالب‎ »)۲۹٦/١( ينظر: المجموع للنووي‎ )۳( 

.)۸١ /١( وكشاف القناع‎ »)۷١ /١( ينظر: المغني‎ )6( 

.)7”1/1/ /5( المحيط البرهاني في الفقه النعماني‎ )٥( 

(5) الذخيرة للقرافي (11/ .)١٠٤١‏ 

(۷) المجموع شرح المهذب (5977/1). 
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TT‏ ال ابي عرس وقذ مرق شَعْرُهَاء 
أفأصله؟ فقا التي علا : «لْعدَت الْوَاصِلَةُ وَالمسْتَوْصِلة). 
ا E‏ 
ما حكم لبس المرأة ما يسمى بالباروكة لتتزين بها لزوجها؟ 
الحمد لله وحده والصلاة والسلام على رسوله وآله وصحبه.. وبعد: 
نبغي لكل من الزوجين أن يتجمل للآخر با يحببه فيه ويقوي العلاقة بينهها لكن 
في حدود ما أباحته شريعة الإسلام دون ما حرمته ولبس ما يسمى بالباروكة بدأ في 
غير المسلمات واشتهرن بلبسه والتزين به حتى صار من سمتهن» فلبس المرأة إياها 
وتزينها بها ولو لزوجها فيه تشبه بالكافرات» وقد نى النبي 44 عن ذلك بقوله: 
«من تشبه بقوم فهو منهم)؛ ولأنه في حكم وصل الشعر بل أشد منه وقد هى النبي 
يه عن ذلك ولعن فاعله. 
وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو نائب الرئيس الرئيس 
عبد الله بن منيع عبد الرزاق عفيفي عبد العزيز بن عبد الله بن باز 
حكم الوشم 
روات جره الرجالا رحا وصادك ESS‏ 
-١‏ عَنِ ابن عَمَنَ ظفثة: أن رول الله وك قَالَ: «لَعَنَ الله الوَاصِلَة وَالمسْتَوْصِلَكَ 
وَالرَاشمَة وَالممْتَوْشْمَةً قال افع : «الوشم ال 
؟- - عَنْ عَوْنِ بن ابي جُحَيْفَة عَنْ أبيه: IEE‏ إن الى 


.)۷١ /١( المغني لابن قدامة‎ )١( 
باب تَحْرِيم فِعْل الْوَاصِلَةٍ‎ )۲۱۲١( لعا ل اه ومسلم‎ 
6ة وَالتَِصَة وَالْمُصَة وَالُتََجَاتِ ولبات تلق الله.‎ EP لأستو ضلة والو اشم‎ 


لآ موسوعة أحكام القرآن 
1 وج ےک د تنه جسم ی 
ا تی عَنْ تَمَنِ الدم» وَثَمَنِ الكَلْبِء وَكَسْب البَغِيٌ» وَلَعَنَ آل الربَا وَمُو 
َالو وا هة وا 

قال الإمام النووي صنلثة 4 ما الو كمه شِمَهُ بالشَّنِ امحْجَمَة فَمَاعِله الْوَشْمِ وَهِيَ أن 
غر ير أو ية أو ترما في طهر الك أو العصَم أو الََّةِ أو غير لِك ِن 
بدن انرأو حت ييل الدَمْ ثم سو ذلك لضع م بالكل أو النورَة ميَحْصَرٌ وذ 


ا تکثره وقد تقلله قله رقامل ”هذا راقم وق و نيك 
م وم وال يا مؤشوعة وذ لبت هنل لك بج هي A‏ 


Ae 


ع 


الفاعلة ولاتائم لبنت لع م لیف كل قل أَضْحَانن عد الوه ِي وشم 
يَصِيدٌ نجس إن مكل 17 بالعلاج وَجَبّتْ إِزَالَتَهُ وَإِنْ 1 يُمْكِنْ الابا جرح فَإِن 


م و 


حاف مله الَف أو َوَاتَ عضو أومنفعة عضو أ َا اساي عُضْوٍ ظَاهر تي 


3م 


مر عقو يه 


ل E‏ رمه راه يغصي 
بتأخيره و وَسَوَاءٌ في هَذَا كله الرَجل وَاخْرْأة وَالله عه . 
حكم تفليج الأسنان للزينة 

عَنْ ؛ فة عن عبد الله قال «لَعََ الله الوَاشيّات وال ر تشات» وَالْتتَخْضَاتَ 
وَامتَعَلّجَاتِ لشن اف 

قال الخطابي يَلَنه: والمتفلجات هن اللواتي يعالجن أسنانهن حتى يكون لما تحدد 
ا 00 : 

قال النووي ككتنه: الْتََلجَاتُ لِلحْسْن فَمَعَْاهُ يَفْعَلْنَ لِك طَلبّا لِلْحْسْنِ وَفيه 
ةل هارم ولول لطلب اسن أما لواحتاجت إل لدج أز عب ف 


3 


( 0 احرج البكبازى (1خوه) اسمن لعن ا 

(۲) شرح صحيح مسلم للنووي .)3١57/١5(‏ 

(۳) أخرجه البخاري (5487)) وأخرجه مسلم (1974) بَا لَعْنِ آكل الرباوَمُؤْكله. 
)٤(‏ شرح صحيح مسلم للنووي .)۲۰۹/٤(‏ 


29 0 0 ا 


السن وَنَحوهِ فلاباس والله اق 
التبرج 


وأصل التبرج أن تظهر المرأة محاسنها للرجال» يقال تبرجت المرأة» ومنه قوله 
تبارك وتعالى: ا لا تجن ترح ألْجَنهلِيّةِ الأو الأحرب:مم]”". 

قال المناوي كتاثة: والتبرج إظهار المرأة زينتها ومحاسنها لأجنبي" 
0 أدلة تحريم التبرج والسفور: 

قال تعالى: #وَقَرَنَ ف يوڪ ولا برجن تبرج لْجَلواِيّة الأرق»/ الأحزاب:٣٣]‏ 

عَنْ قَتَادَة: ولا َرَج تبرج لْجَهلِيَة وكيإ [الأحزاب:08] أي إِذَا حرجت مِنْ 


يك > قال كَانَتْ كن ميد وتگشر ونج يني ديك لكا الأول فتاه 
الله عَنْ ذَلِكَ)”". 
6 5 2 انمه ل عله همه دم وعة عد Ao‏ 1 
عن ابن أبي تجيح» يُقول في قَوْلِهِ: ولا كَبَرّجْنَ تبرج الْجَهِلِيّة الأول » 


[الأحزاب: 0007 : 0 

کا وجاء یری فى س القن ل 
e‏ ا 

مدأو عد أب قات وا 


oz 21 2 7 0‏ 0ه و ی 2 fo‏ 
جه كذ اها شۇ ن قب بت عد قلا سال 2 ا 


عر 


ل نارع الله رِدَاءَف 3 ا ياء وَإِرَارَه اعرف وول ك 


.)1١1/١5( شرح صحيح مسلم للنووي‎ )١( 
.)511/5( معام السنن‎ )۲( 


(۳) فيض القدير (5/ 776). 
(:) إسناده حسن: أخرجه الطبري في تفسيره (۱۹/ ۷۹) حَدََّنَا شد قَالَ: ثنا يريد قَالَ: ثنا سَعِيدٌ 


م 
5 


عن قتاده به. 
و 


لا موسوعة أحكام القرآن 


وَالْعَوط من رة الهم( 


o7 0 سا‎ 


Ss ۲‏ مَيمَةَ بنت رقيقة» إلى 


وو رہ و زان ونه كوه د > 2 
رَسُولٍ الله يك يغه على الإشآام ققَالَ: ١أبَايعْكِ‏ عَلَ أَنْ لا تشر كي بالله شََاء وَلا 


ُوجي» و ترجي ترج اف الأول 


1 . 106 سدع 1 i dı‏ ° ا اق چە 
۳ عن آي هرر قال: قال وَسُول الله 44: «صتقان ن أل التار 1 ر ؛ قوم 
مَعَهُمْ اط كَأَدْنَابِ البق يَضْرِبُونَ با الناس» وَنْسَاءٌ كَاسِيَاتٌ عَاريَاتٌ ميات 
red EO‏ سين ا و 


الات رُُوسَهُنَ كَأَسمَة لحت اليلق لَا يَدْخُلْنَ اخ وَلَا يِذْنَ رها وَإنَّ 
رها ليو جد مِنْ مَسِيرَةٍ كَذَا وَكذَ7)1". 
لبس خانم الذهب للرجال 

0 أدلة التحريم 

عن تنو نن »درول اله کار رای کات ين قب ف بد وجل 1255 
ل" مذ دهم إل بخروين تا َمل في بيو .كتيل لل بن ا 
ذَهَبَ رَسُولَ الله يكِ: خذ حَاتَكَ انْتَفِعْ بو قال: لا وَالله» لا آخذة أَبَدَا وقد طْرَحَهُ 
رول الله و1" . 

عَنِ الراءِ بن ازب فة قَالَ: a‏ رول الله وك سَبْع» تاتا عَنْ سَبْع: 


ء 


اتا عن حاتم الحَبِء ولش الحريرء 20 وَالإِسْتَيْرّق وَعن القَمّّ» ولل 
وام مرا أن بم ا تاره وَنَحُودَ المَريضٌء وَتُقَيِْيَ في ا 


.)۳۹۸ /۳۹( صحيح: آخر جه أحمد في مسنده‎ )١( 

(۲) إسناده حسن. 

() أخرجه مسلم (۲۱۲۸) بَابُ النّسَاءِ الْكَاسِيَاتِ الْعَارِيَاتٍِ الئَْاتٍ الُمِيلاتِ. 

() أخرجه مسلم (۲۰۹۰) يَابٌ طر اح حاتم الذهَب. 1 
(5) أخرجه البخاري )076٠0(‏ بَابُ وجُوبٍ عِيَادَة الريض» وأخرجه مسلم (15 ”)| ب ریم 


0. 


اسْتِعَالٍ إِنَا ۽ الذَّهَبٍ وَالْفِضَّةٍ على الرّجَالٍ وَالنْسَاِ وَحَانَم الذَّمَب واترير على الرَّجْلِ وَإِبَاحَتَه 


موسوعة أحكام القرآن 1 

عَنْ أبي هرَيْرَة عَنِ ا عد أنه تھی عَنْ حاتم الم 

قال الإمام النووي يتآثه: وأما خاتم الذهب فهو درام على الرجل بالإجماع وكذا 
لو كان بعضه ذهبا وبعضه فضة حتى قالأصحابنا لو كانت سن الخاتم ذهبا أو كان 
مموها بذهب يسير فهو حرام لعموم الحديث الآخر في الحرير والذهب إن هذين 
حرام على ذكور أمتي حل لإناثها". 

قال ابن عبد البر كدلثه: قد تكلمنا على معنى هذا الحديث في باب نافع والحمد لله 
وهذا إن هو للرجال دون النساء في اللباس دون التملك وهو أمر لا خلاف فيه والله 
وك 

قال ابن الجوزي ككتنه: إنا جعل الخاتم حمرة لأنه حرم اللبس» والحرام يئول 
بصاحبه إلى النار» فهو كقوله تعالى: انما يَأَكُلُونَ فى بُظُونِهمَ ارا الساء:٠١]‏ وقوله 
ايه : «من شرب في آنية الفضة إنها يحرجر في بطنه نار جهنم»“. 

إسبال الثياب للرجال 

كك تعريف الإسبال: 

الإسبال هو: الإرخاء والإرسال يعني معناه نزول الثياب عن الكعبين للرجال. 

والمراد بالإسبال: هذا هو الإسبال» وهو الذي جاء التحذير منه. 
# حكم الإسبال للخيلاء: 

إذا كان الإسبال للخيلاء فلا خلاف عند الفقهاء في تحريمه وهو كبيرة من 
الكبائر وذلك لثبوت أحاديث كثيرة فيها وعيد لكل مسبل أسبل لأجل الخيلاء. 


ناك وبح الْعَلَم وتخو لِلرّجُلٍ ما يذ عَلَ َع أَصَابعَ.. 
(۱) أخرجه مسلم ۸٩(‏ ۰ بَابُ طَرْح حاتم الذكَبٍ. 
(۲) شر رح النووي على مسلم /۱٤(‏ ۳۲). 
(۳) التمهيد /۲٤(‏ ۳۳۷). 
(6) كشف المشكل من حديث الصحيحين (۲/ .)٤٥١‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القراق 


ولمرد اا ارو ل ان 
قال ابن منظور ككلنه: منْ جر تَوْبَهُ خيّلاءَ 1 يَنْظْر الله إليه؛ الميّلاء والخيلاء 
با 0 ول : الكر والع : 5 00 


ا سے و 8 
ر م چ ر د لا © 8 ا بل 9ے )اما به ره مس ر 
عن ابي هريرَة» ن رَسُول الله َء قال: «لا يَنظر الله يوم القِيَامَةٍ إ من جر إزاره 


قال ابن عبد البر يَْآَثه: وهذا وعيد شديد. وقال أهل العلم فى معناه: لا ينظر الله 
اليهم نظر رحمة إن أنفذ عليهم الوعيد» فاتقى أمرؤ ربه» وتأدب بأدبه ودب رسوله 
وأدب الصالحين» وذلل بالتواضع لله قلبه» وأودع سمعه وبصره وجوارحه 
بالاستكانة بالطاعة» وتحبب إلى خلقه بحسن المعاشرة» وخالقهم بجميل المخالقة» 
ليخرج من صفة من لا ينظر لله إليه ولايحبه. والخيلاء والمخيلة: التكبر فى لسان 
الت 

قال ابن عبد البر كنلثه: الخيلاء التكبر وهى الخيلاء والمخيلة يقال منه رجل خال 
رکال شدي اد وكل 5ات من البطن والكين الل لا فب اکر ولاعت 
كل مختال فخور وهذا الحديث يدل على أن من جر إزاره من غير خيلاء ولا بطر أنه 
لا يلحقه الوعيد المذكور غير أن جر الإزار والقميص وسائر الثياب مذموم على كل 
حال وأما المستكبر الذي يجر ثوبه فهو الذي ورد فيه ذلك الوعيد الشديد. 

قال الإمام النووي كنلثه: والخيلاء الكبر وهذا التقييد بالجر خيلاء خصص عموم 


(۱) لسان العرب (۲۲۸/۱۱). 

(۲) أخرجه البخاري (/2178) باب مَنْ جَرَّ توب مِنَ الحيّلآَءِ وأخرجه مسلم )۲٠۸۷(‏ في اللباس 
والزينة باب تحريم جر الثوب خيلاء. 

(۳) شرح صحيح البخارى لابن بطال (۹/ ۷۸). 

(5) التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد (۳/ 5 5 7). 


موسوعة أحكام القرآن ل" ا 
خط موسوعة أحكام القراق ا 
المسبل إزاره ويدل على أن المراد بالوعيد من جره خيلاء. 


ع ارس واه أن اناف شدقة :أن وقول ابه كد قال سساو 
ارف حيسف په هو جال في الأرزضِ لإ ذم ا 


شُعْبَك قَالَ: یت مارب بْنَ وئار عل قرس ن» وهو أي مَكَانَهُ الذي يفضي فيه 
َسَألُْهُ عَنْ هَذَا ا لحي - مَحَدَئِي فََالَ: عست عند الله ر ع رل قال 
ول الله ا لعن ر جيل نظ الله إل يز م القَيامَة مَةِ) فَقَلْتُ فُحَارب: أَذَكرَ 
O E‏ 

وق افلا ار دمن E‏ جلا ڪر إزَارَه قَقَالَ: يمّنْ أَنْتَ؟ 

َسَبَ لَه قلا رَجُل مِنْ بني لَيْثِ ا 

باي هان يَقُولُ: «مَنْ جََّ إِرَارَهُلَا بريد ذلك إلا الي كن لله له لا نظر إل يوم 
الْقَِامَةِ) 0 
# حكم إسبال الثياب خيلاء: 


واسبال الثياب خيلاء محرم وهو كبيرة من الكبائر لما سبق ذكره من الوعيد في 
الأحاديث النبوية. 


لا بعض أقوال العلماء: 
قال الذهبي ككلته: الكبيرة الثانية والخمسون اسبال الإزار تغززا وخيلاء'”) 
قال ال هيتمي كتآثه: ١‏ الْكَبيرةٌ التاسعة و العاف تف الا طول الازان واس 


.)١١57/5( شرح صحيح مسلم‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (217/40) باب مَنْ جر ٿوبه من ا حيلاءِ. 

)٣(‏ أخرجه البخاري (07241) باب مَنْ جر َْبَهُ مِنَ ا يلاءِ. 

)٤(‏ أخرجه مسلم (5/ ۰ باب ريم جر الثوب خيلاء» وان حَدّ ما ڪور 3 خاؤه ه إِلَيّْهِ وَمَا 


و 


ل ا ا 


0. 


() الكبائر للذهبي (۷۰)). 


Welz‏ موسوعة أحكام القراق 
خيلا وَالتَبَخْثُُ في الي . 
قال ابن عثيمين تخلثة: الذي ير ثوبه خيلاء فان النبي ياء ذكر له أربع عقوبات 
والعياذ بالله لا يكلمه الله يوم القيامة» ولا ينظر إليه (يعني نظرة رحمة) ولا يزكيه» 
وله عذابٌ أليم... أربع عقوبات يُعاقب بها المرءٌ إذا جر ثوبه خيلاء. 
إسبال الثياب لغير الخيلاء 
25 الأحاديث المرفوعة: 


عن هريره كه عن النبِيّ ية قَالَ: «مَا أَسْفَلَ مِنَ الكَعْبَيِنٍ مِنَ الإرَّارٍ قفي 


قال ابن بطال ككآثة: روى عبد الرزاق» عن عبد العزيز بن أبى رواد عن نافعه: 
أنه سئل عن قوله فى هذا الحديث (ما أسفل من الكعبين ففى النار من الثياب ذلك؟ 
قال: ما ذنب الثياب» بل هو من القدمين). قال غيره: ولو كان الزار فى النار ما ضر 
الذى جر ثوبه شىء. ومعنى هذا الحديث عند أهل السنة: إن أنفذ الله عليه الوعيد 
كان القدمان فى النار”؟". 

وقال ابن حجر ككلته: قال الخطابي يريد أن الموضع الذي يناله الإزار من أسفل 
الكعبين في النار فكنى بالثوب عن بدن لابسه ومعناه أن الذي دون الكعبين من 
القدم يعذب عقوبة وحاصله أنه من تسمية الشيء باسم ما جاوره أو حل فيه وتكون 
من بيانية ويحتمل أن تكون سببية ويكون المراد الشخص نفسه أو المعنى ما أسفل من 
الكعبين من الذي يسامت الإزار في النار أو التقدير لابس ما أسفل من الكعبين إلخ 
أو التقدير أن فعل ذلك محسوب في أفعال أهل النار أو فيه تقديم وتأخير أي ما 
أسفل من الإزار من الكعبين في النار وكل هذا استبعاد تمن قاله لوقوع الإزار حقيقة 


(۱) الزواجر (5597/1). 

(۲) شرح رياض الصا حين (۲/ .)٤۷١‏ 

(۳) أخرجه البخاري )٥۷۸۷(‏ باب ما أسفل من الكعبين فهو في النار. 
)٤(‏ شرح صحيح البخاري لابن بطال (9/ ۸۱). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
في النار وأصله ما أخرج عبد الرزاق عن عبد العزيز بن أبي رواد أن نافعا سئل عن 
ذلك فقال وما ذنب الثياب بل هو من القدمين"". 

قال القرطبي كخلثه: وقد قال النبي 45 «إزرة المؤمن إلى أنصاف ساقيه. لا جناح 
عليه فيم| بينه وبين الكعبين» وما كان أسفل من ذلك ففي النار» فقد جعل النبي كلل 
الغاية في لباس الإزار الكعب وتوعد ما تحته بالنار» فما بال رجال يرسلون أذيالهم. 
ويطيلون ثيابهم» » ثم يتكلفون رفعها بأيدهم a‏ 

٠‏ وعن أي ذر يه عن النبي كلا قَالَ: «ثلاثة ةكلمم اله يوم القيامة ولا يَنْظرٌ 

بهي وَلايْرَكيهِمْ؛ وَهُمْ َذَابٌ ليم قَالَ: فقرأها رسول الله 45 ثلاث مرارء قَالَ 
1 حَابُوا وَحَمِرٌوا! مَنْ هُمْ يَا رسول الله؟ قَالَ: «المبلٌ» وَالنَنُ وَاْنِْقُ عه 
بالف الكاؤب». رواه مسلم وني رواية لَه : المسيلُ إِزَّارَه). 

حلق اللحية للرجال 

واللحية: اسم للشعر النابت على الخدين والذقن. 

قال ابن حجر ينائه: «وفروا»: بتشديد الفاءء من التوفير: وهو الإبقاء أ أي 
اتركؤها.وافةة7. 

وحلق اللحية للرجال محرم دلت عليه والسنة والإجماع.. 
كك الأدلة من السنة: 

عن ٿافع» عَنِ ن ابن عَمَرٌ / عن التي يل قَالَ: «خَالِفُوا الم ركِينَ: وروا 
وَأَحْهُوا الشَّوَارت)9). واللفظ للخارى. 


.)۲٥۷ /۱١( فتح الباري لابن حجر‎ )١( 

(5) تفسير القرطبي .)5717/١9(‏ 

.070٠١ /١١( فتح الباري‎ )9( 

(5) أخرجه البخاري (2847) بَابُ تَقْلِيم الأَظْمَار وأخرجه مسلم )٠١۹(‏ باب خصال الفترة. 


> و 

وبلفظ: «انْبَكُوا الشَّوَارتَ» وَأَعْفُوا اللّحى». 

وبلفظ لمسلم: «أَحْفُوا الشَّوَارِبَ وَأَعْفُوا 00 

وبلفظ لمسلم عن ابن عْمَرَ عن التي كله أنه : مر بإحْمَاءٍ الشَّوَارِبِء وَإِعْفَاءِ 
ا 

وعَنْ ي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله ل: «جُزوا الشَّوَارتَ» وَأَرْخُوا اللّحَى 
الوا الوس . 

قال ابن الجوزي كناثه: «انبكوا الشوارب واعفوا اللحى» وفي لفظ آخر: «احفوا 
الشوارب». النهك: النقصان» يقال: نهكته الحمى: إذا بالغت في نقصان قوته. 
والمعنى: بالغوا في الأخذ منها. وقوله: «أحفوا الشوارب» قال ابن فارس: يقال: 
أحفيت الشارب إحفاء: إذا أخذت منه. والحفي: المستقصي في السؤال. وأما إعفاء 
اللحية فهو توفيرها وتكبيرها. ٠‏ 

قال أبو عبيد: يقال: عفا الشعر وغيره: إذا كثر» يعفو؛ فهو عاف» وقد عفوته 
وأعفيته» لغتان. ومنه قوله تعالى: #حَقَ عَمّواًالأعراف:40] أي كثروا وكثرت 
أموالهم. وسيآتي في مسند أبي هريرة «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى» وخالفوا 
المجوس» وهذا لأنه كان من زي آل كسرى قص اللحى وتوفير الشارب» فأمر النبى 
ية أمته بمخالفتهم في الحيئة» وفي ذلك أربعة معان: أحدها: تخالفة الكفار. وفي 
الثاني: أنه أجمل وأحسن. والثالث: أنه أطيب وأنظف. فإن الإنسان إذا أكل أو شرب 
أو قبل منعه طول الشارب من كال الالتذاذ» وربا دخل الشعر في الفم مع المتناول» 
ثم يحصل فيه من الزهم والوسخ» واللحية بعيدة عن ذلك. والرابع: أن الله تعالى 
خلق اللحية على صفة تقبل الطول بخلاف الشارب» فإنه لا يطول كطولماء فكان 


)١(‏ أخرجه البخاري )٥۸۹۳(‏ باب إعفاء اللحية. 
(۲) أخرجه مسلم (509) بَابُ خٍصّالٍ الْفِطْرَةٍ. 
(۳) أخرجه مسلم )۲١۹(‏ باب إعفاء اللحية. 
)٤(‏ أخرجه مسلم (7510) باب خصال الفترة. 


الللتْتتتلل7<<ت7اتاااااااااااااااا7بو بي لسلس ”يبب ”يللل# ڪڪ 03 = 

ال النووي کات 8 تحَصلَ کش راتات اوا وا 
َععتَاهَا لها كا عَلَ اجا ها مُوَ الظهِرٌمِنَ الْحدِيثِ الَذِي ی تَقتَضِيه 
الْنِي لَه حمَاعَةٌ مِنْ أُضْحَابنا وَغَيْرهُمْ من ا 

وجه الدلالة: دلت هذه الأحاديث وغيرها على أمر وهو إعفاء اللحى» والأمر 
يقتضي الوجوب. وسنة النبي ب القولية والفعلية شاهدة بذلك. 

وهذا أمر درج عليه رسول الله 5 والصحابة ومن بعدهم. 

E‏ يفول[ A‏ واط يفن ام سول [لنساءز+ه]. 

وقوله تعالى: #فَلْيَحْدَرِ الو ا دون بق مر أن ا ا | 
عَدَاتٌ بُ ليم 1 النور:15] . 

ونقل ابن حزم وابن مفلح الإجماع على وجوب إعفاء اللحية.. 
قال ابن مفلح كتلته: وذكر ابن حزم الإجماع أن قص الشارب وإعفاء اللحية 

( 


0 


50 
فرض 

قال ابن حزم يخله: وَاتَمَقَُوا أن حلق بيع اللحية مثلة لا تجوز وَكَذَلِكَ الخليقة 
باحق 0 


ل 15+09 
المغاربة» ومخنثة الرجال فلم يبحه أحد» وأخذ كلها فعل يبود الهند ومجوس الأعاجم 


.)07١ /۲( كشف المشكل‎ )١( 

(۲) شرح صحيح مسلم (۳/ .)١6١‏ 

(9) الفروع (١/؟5١).‏ 

(5) مراتب الإجماع (۱/ .)٠١۷‏ 

(5) الإقناع في مسائل الإجماع» (۲/ 794601). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


2000 


4. 


0 والقول بتحريم حلق اللحية هو قول جمهور آهل العلم.. 

قال الكاساني يترّنهة: ولأن حلق اللحية من باب المثلة؛ لأن الله تعالى زين الرجال 
باللحى» والنساء بالذوائب على ما روي في الحديث: (إن لله تعالى ملائكة تسبيحهم 
سبحان من زين الرجال باللحىء والنساء بالذوائب»» ولأن ذلك تشبه بالنصارى 
Te‏ 

وقال ابن نجيم كدلثه: وما في الصحيحين عن ابن عمر عنه عليه الصلاة والسلام 
«أحفوا الشوارب واعفوا اللحى» فمحمول على إعفائها من أن يأخذ غالبها أو كلها 
كا هو فعل مجوس الأعاجم من حلق لحاهم فيقع بذلك الجمع بين الروايات» وأما 
الأخذ منهاء وهي دون ذلك كا يفعل بعض المغاربة والمخنثة من الرجال فلم يبحه 
أحد كذا في فتح القدير'". 

قال الطحطاوي ينلثه: والأخذ من اللحية وهو دون ذلك كا يفعله بعض 
المغاربة وتخنثة الرجال لم يبحه أحد وأخذ كلها فعل بود الهند ومجوس الإعاجو”". 
كك وكذلك جمهور المالكية وهذه أقوالهم... 

قال ابن الحطاب الرعيني المالكي كذاثه: وحلق اللحية لا يجوز وكذلك الشارب 
وهو مثلة وبدعة» ويؤدب من حلق ليته أو شاربه إلا أن يريد الإحرام بالحج 
ويخشى طول شاربه. 

قال ابن عبد البر يخآثه: عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال قال 


.)51//5( الدر المختار‎ )١( 

() بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع )١5١/7(‏ والحديث منكر وضعفه ابن عساكر في تاريخ 
دمشق (77/ 5 57) وقال لا أصل له. 

(۳) البحر الرائق (۲/ .)٠١۲‏ 

.)٦۸١ /١( حاشية الطحطاوي‎ )5( 


.)۲۱۹/۱( مواهب الجليل في شرح مختصر خليل‎ )٥( 


موسوعة أحكام القرآن 1 
رسول الله ية أحفوا الشوارب فأعفوا اللحى فقال أهل اللغة أبو عبيد واللأخفش 
وجماعة الإحفاء الاستئصال والإعفاء ترك الشعر لا يحلقه وإلى هذا ذهبت طائفة من 
علماء المسلمين وفقهائهم من أصحاب أبي حنيفة والشافعي وغيرهم'"". 

قال العدوي يتلته: كا يحرم إزالة شعر اللحية وإزالة الشيب مكروهة كا يكره 
كنيف ا الغا رت ا ا 

قال شهاب الدين النفراوي المالكي كدلثه: وأما شعر العنفقة فيحرم إزالته كحرمة 
إزالة شعر اللحية» وقيدنا ذلك بالرجل لما مر من أن المرأة يجب عليها إزالة ما عدا 


8 )۳( 
ر 2 ر ل هم > رو و 
نل السرقي کک عل ار خلق کے أذ کارت ووت فال 
ی0 
ذَلِكَ 


وقال ابن عليش يتلثة: ويحرم على الرجل حلق اللحية والشارب ويؤدب فاعله 
وك فى عل الرأة غلا الحيد : 

ك وكذلك أئمة الشافعية نصوا على تحريم حلق اللحية» ولعل الراجح في مذهبهم 
كراهة حلق اللحية وإن ذهب كثير منهم إلى التحريم. 

e‏ 8: قصل کس راتات أضغوا وفوا أزخوا وجرا 
ر یي قلا ادبن سيا کشر ي م دقل لي ماق 
اه نه تَعَالِ يكره حلقها فصا وَكحْرِيقََا وام الخد مِنْ طُويَا وا 
20 الشّهْرَةٌ في تَعْظِيِوِهًا کا نَكْرَهُ هني قَصّهًا وَجَزّهَا قَالَ وَقدِ اختكف السَّلّفْ مَل 


.)١57 التمهيد (5 ؟/‎ )١( 

(۲) حاشية العدوي (555/5). 

() الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني (؟/1١7).‏ 
(5) حاشية الدسوقي /١(‏ 40). 

.)87 /١( منح الجليل شرح مختصر خليل‎ )٥( 


-[ ]| موسوعة أحكام القرآن 
لل َنم من ذذ سيا في ذلك إلا آنه لا الي و ييا 
وکر مَالِك طو کا جد وَعنّْهُمْ مَنْ خد را5 على القَبْصة فيرال. 

ومهم مَنْ کره الاخذ الاي يبمج أوعمرة قَالَ وَأَمًا الشاربُ قَذَهَبَ كَثِيرٌ مِنَ 
اسلف إل اسْيْصَالِهِ وَحَلْقِهِ بظَا جر وله يك اوا وَامبكُوا وهو كول الُوفينَ 
وک د مم إل مع اخ والاشيصَال وه عاك وک بم ی حَلْقَهُ مثلة 
وَيَأَمْرٌ باب فاغله وَكَانَ یکره أن بوخد من اعلاه ویدهن ها لا لل أن الاشماء 
رار وَالقص بغت واي وَهُوَ الأَحَدُ ِن حبَى يدو طرف الشف َب بَمْضُ 
العَْاءِ إِلَ لير بن الأ مرن دا خر كَلَام الْقَاضِي وَامُخْتَارٌ زك اللْحبة عل حا 
ا اف ا وَامُخْتَارُ في الشارب رك الإسْيِنْصَالٍ وَالإِقْتِصَارُ 
على ما يبدو به طَرَفْ الشَّفَة وَالله لله أغل0". 

قال زين الدين المليباري كناثه: ويحرم حلق لحية وخضب يدي الرجل ورجليه 
بحناء خلافا لجمع فيه . 
25 وقال بعض الشافعية بكراهة حلقها: 

قال شمس الدين الرملى الشافعي كا : وَيُنْدَبُ فرق الشعر وَتَرْجِيلَهُ وَتَمْرِيحُ 


| ا ور کا اا و اف 


قال الدمياطي الشافعي كتله: (قوله: ويحرم حلق لحية) المعتمد عند الغزالي 
وشيخ الإسلام وابن حجر في التحفة والرملي والخطيب وغيرهم: الكراهة. 

وعبارة التحفة: (فرع) ذكروا هنا في اللحية ونحوها خصالا مكروهة: منها نتفها 
وا 

ولا ينافيه قول الحليمي لا يحل ذلك لإمكان حمله على أن المراد نفي الحل 
المستوي الظرفين. 
)١(‏ المصدر السابق. 


(؟) فتح المعين بشرح قرة العين بمهمات الدين (ص: .)٠٠١‏ 
(۳) نهاية المحتاج (۸/ .)١٤۹‏ 


9 ا ا س 


والنص على ما يوافقه إن كان بلفظ لا يحل يحمل على ذلك. 

أو يحرم كان خلاف المعتمد. 

وصح عند ابن حبان: كان ٤ي‏ يأخذ من طول يته وعرضها وكأنه مستند ابن 
عمر 5 في كونه كان يقبض حيته ويزيل ما زاد. 

لكن ثبت في الصحيحين الأمر بتوفير اللحية أي بعدم أخذ شئ منها وهذا 
مقدم» لأنه أصح.على أنه يمكن حمل الأول على أنه لبيان أن الأمر بالتوفير للندب» 
وهذا أقرب من حمله على ما إذا زاد انتشارها وكبرها على المعهود» لأن ظاهر كلام 
أئمتنا كراهة الأخذ منها مطلقا. 

وادعاء أنه حينئذ يشوه الخلقة» ممنوع.اه. 

وكتب سم: قوله: أو يحرم - كان خلاف المعتمد في شرح العباب. 

فائدة: قال الشيخان: يكره حلق اللحية. 

واعترضه ابن الرفعة في حاشية الكافية بأن الشافعي #45 نص في الأم على 
التحريم. 

قال الزركشي: وكذا الحليمي في شعب الإيان. 

وأستاذه القفال الشاشي في محاسن الشريعة. 

وقال الأذرعي: الصواب تحريم حلقها جملة لغير علة بهاء كا يفعله 
القلندرية.اه. 

إذا علمت ذلك,. فلعله جرى على ما جرى عليه شيخه في شرح العباب» وهو 
ضعيف» لأنه إذا اختلف كلامه في كتبه» فالمعتمد ما في التحفة. 

قال الشرواني الشافعي في حاشيته: قال الشيخان يكره حلق اللحية واعترضه ابن 
الرفعة في حاشية الكافية بآن الشافعي - رضي الله تعالى عنه - نص في الأم على 
التحريم قال الزركشي وكذا الحليمي في شعب الإيمان وأستاذه القفال الشاشي في 


.)۳۸١ /۲( إعانة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
محاسن الشريعة وقال الأذرعي الصواب تحريم حلقها جملة لغير علة بها كا يفعله 
الفلندرية انه 
ك وجمهور الحنابلة قالوا بتحريم حلق اللحية وهو المذهب. 

قال ابن مفلح كتللثه: ويحرم حلقها ذكره شيخنا. ولا یکره أخذ ما زاد على 
القبضة» ونصه لا بأس بأخذه وما تحت حلقه لفعل ابن عمر» لكن إن فعله إذ حج 
أو اعتمر» رواه البخاري» وني المستوعب وتركه أولى. وقيل يكره'". 

قال المرداوي يذلثه: ويعفي ححيته. وقال ابن الجوزي في المذهب: مالم يستهجن 
طوطا. ويحرم حلقها. ذكره الشيخ تقي الدين. ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة. 
وف لا داهن ال لل 

قال البهوتي ينتنه: ويعفي لحيته ويحرم حلقها ذكره الشيخ تقي الدين. 

وجاء في غذاء الألباب /١(‏ 577 ): والمعتمد في المذهب حرمة حلق اللحية. قال 
في الإقناع: ويحرم حلقهاء وكذا في شرح المنتهى وغيرهما. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى الكبرى: ويحرم حلق اللحية””". 

عمدة القاري شرح صحيح البخاري /١9(‏ °( 

وقال ابْن حزم: لا يجوز حلق لحيتها ولا عنفقتها ولا شارا ولا تير َيْء من 
خلقها بزيادة ولا نقص. 

قال ابن باز ينثه: الحمد لله وحده» والصلاة والسلام على عبد الله ورسوله نبينا 
محمد وعلى آله وصحبه. وبعد: 

فقد ورد إلي سؤال عن حكم حلق اللحية أو قصها وهل يكون من حلقها 
)١(‏ تحفة المحتاج (۹/ .)۳۷١‏ 
(۲) الفروع وتصحيح الفروع .)٠١١/١(‏ 
() الإنصاف .)١۱١١/١(‏ 
)٤(‏ الروض المربع .)١١١/١(‏ 
(5) الفتاوي الكبري (5/ ۰۲). 


موسوعة أحكام القرآن 1 
متعمدا معتقدا حل ذلك كافراء وهل يقتضي حديث ابن عمر دة وجوب إعفاء 
اللحية وتحريم حلقها آم لا يقتضي إلا استحباب الإعفاء؟. 

الجواب: قد ثبت عن النبى ية من حديث ابن عمر ده أنه قال: «قصوا 
الكتواوت و عقوا الفح خالفوا ال كين مق غل ا ورز ا ري فى 
صحيحه بلفظ: «قصوا الشوارب ووفروا اللحى خالفوا المشركين» وني صحيح 
مسلم عن أبي هريرة ذه عن النبي بيه أنه قال: «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى 
خالفوا الملجوس» وهذا اللفظ في الأحاديث المذكورة يقتضى وجوب إعفاء اللحى 
وإرخائها وتحريم حلقها وقصها لأن الأصل في الأوامر هو الوجوب والأصل في 
النواهي هو هو التحريم مالم يرد ما يدل على خلاف ذلك وهذا هو المعتمد عند أهل 
العام و وما ءاکڪم ال سُولُ فَخُدُوهُ وَمَا هڪم عن كَنتهُوا 
واوا أله إِنَّ آله شَدِيدُ أَلْعِقَابِ#الحشر:»] ] وقال: ڪك: قَلْيَحْدَّرِ ألّدِينَ َالِفُونَ عَنْ 
ا أن لصيل فا أو ية عَذَابٌ ليم 14 النور: 71] 

قال الإمام أحمد كلته: (الفتنة 2000 حيتي قول ایی 
ييه - أن يقع في قلبه شيء من الزيغ فيهلك ولم يرد في الكتاب ولا في السنة ما يدل 
على أن الأمر في هذه الأحاديث ونحوها للاستحباب, أما الحديث الذي رواه 
الترمذي عن أبي هريرة ذه عن النبي بيه «أنه كان يأخذ من لحيته من طوها 
وعرضها» فهو حديث باطل عند أهل العلم؛ لأن في إسناده رجلا يدعى عمر بن 
هارون البلخي وهو متهم بالكذب» وقد انفرد بهذا الحديث دون غيره من رواة 
الأخبار مع مخالفته للأحاديث الصحيحة. فعلم بذلك أنه باطل لا يجوز التعويل 
عليه ولا الاحتجاج به في خالفة السنة الصحيحة» والله المستعان. 

ولا شك أن الحلق أشد في الإثم؛ لأنه استئصال للحية بالكلية ومبالغة في فعل 
المنكر والتشبه بالنساءء أما القص والتخفيف فلا شك أن ذلك منكر وغالف 
للأحاديث الصحيحة ولكنه دون الحلق» أما حكم من فعل ذلك فهو عاص وليس 
بكافر ولو اعتقد الحل بنا على فهم خاطئ أو تقليد لبعض العلماء. 

والواجب أن ينصح ويحذر من هذا المنكر؛ لآن حكم اللحية في الجملة فيه 
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خلاف بين أهل العلم هل يجب توفيرها أو يجوز قصهاء أما الحلق فلا أعلم أحدا من 
آهل العلم قال: بجوازه ولكن لا يلزم من ذلك كفر من ظن جوازه لجهل أو تقليدء 
بخلاف الأمور المحرمة المعلومة من الدين بالضرورة لظهور أدلتها فإن استباحتها 
كفر أكبر إذا كان المستبيح ممن عاش بين المسلمين» فإن كان ممن عاش بين الكفرة أو 
في بادية بعيدة عن أهل العلم فإن مثله توضح له الآدلة» فإذا أصر على الاستباحة 
كفرء ومن أمثلة ذلك الزنا والخمر ولحم الخنزير وأشباهها فإن هذه الأمور وأمثاها 
معلوم تحريمها من الدين بالضرورة وأدلتها ظاهرة في الكتاب والسنة فلا يلتفت إلى 
دعوى الجهل بها إذا كان من استحلها مثله لا يجهل ذلك کا تقدم. 

وأسأل الله أن يوفقنا وإياكم للعلم النافع والعمل الصالح» وأن يمنحنا الفقه في 
دينه والثبات عليه وأن يعيذنا جميعا من مضلات الفتن» إنه سميع قريب. والسلام 
عليكم ورحمة الله وبركاته'"". 
ك2 وأفتت اللجنة الدائمة بتحريم خلال 

ما حكم حلق اللحية أو أخذ شيء منها؟ 

ج :٤‏ الحمد لله وحده والصلاة والسلام على رسوله وآله وصحبه.. وبعد: 

حلق اللحية حرام لما ورد في ذلك من الأحاديث الصحيحة الصريحة والأخبار 
ولعموم النصوص الناهية عن التشبه بالكفار فمن ذلك حديث ابن عمر أن رسول 
الله ية قال: «خالفوا المشركين وفروا اللحى وأحفوا الشوارب» وفي رواية: «أحفوا 
الشوارب وأعفوا اللحى» وفيه أحاديث أخرى ذا المعنى. وإعفاء اللحية تركها على 
حالحاء وتوفيرها إبقاءها وافرة من دون أن تحلق أو تنتف أو يقص منها شىء. حكى 
ابن حزم الإجماع على أن قص الشارب وإعفاء اللحية فرض واستدل بجملة 
أحاديث منها حديث ابن عمر ذه السابق وبحديث زيد بن أرقم أن النبي بيه قال: 
«من لم يأخذ من شاربه فليس منا» صححه الترمذي قال في الفروع وهذه الصيغة 


(۱) مجموع فتاوي ابن باز (۳/ 4 ۳۷). 
(۲) اللجنة الدائمة (0/ 5 .)١6‏ 


ا ا س 


عند أصحابنا -يعني الحنابلة- تقتضي التحريم. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية يلثه: وقد دل الكتاب والسنة والإجماع على الأمر 
بمخالفة الكفار والنهي عن مشابهتهم في الجملة؛ لأن مشابهتهم في الظاهر سببا 
لمشابهتهم في الأخلاق والأفعال المذمومة بل وني نفس الاعتقادات» فهي تورث محبة 
وموالاة في الباطن. 

كا أن المحبة في الباطن تورث المشابهة في الظاهرء وروى الترمذي أن رسول الله 
د قال: «ليس منا من تشبه بغيرنا لا تشبهوا باليهود ولا بالنصارى» الحديث» وفي 
لفظ: «من تشبه بقوم فهو منهم» رواه الإمام أحمد ورد عمر بن الخطاب شهادة من 
ينتف لحيته وقال الإمام ابن عبد البر في التمهيد: (يحرم حلق اللحية ولا يفعله إلا 
المخنثون من الرجال) يعنى بذلك المتشبهين بالنساءء «وكان النبى ي كثير شعر 
اللحية» رواه مسلم عن جابرء وفي رواية «كثيف اللحية» وفي أخرى «كث اللحية» 
والمعنى واحدء ولا يجوز أخذ شيء منهالعموم أدلة المنع. 

وبالله التوفيق» وصل الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 

اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
عضو نائب الرئيس الرئيس 

عبد الله بن غديان عبد الرزاق عفيفي إبراهيم بن محمد آل الشيخ 

قال ابن عثيمين نة وابن عمر اث ليس يقص ما زاد على القبضة في كل 
السنة» إنا يفعل ذلك إذا حج أو اعتمر فقط» وهذا فرق بين ما شغف به بعض 
الناس وقالوا: إن ابن عمر هه يرى جواز أخذ ما زاد على القبضة. 

وكأنه - والله أعلم - رأى أن هذا من كال التقصير أو الحلق ومع ذلك فرأيه 
ضيه غير صواب» فالصواب فيا قاله النبي كَل والعجب أن ابن عمر َل من روى 
حديث الأمر بإعفاء اللحية وهو يفعله» لكن نعلم أن ابن عمر ظ عنده من العبادة 
ما'فات كثيراً من الناس إلا أنه تأول» والمتأول محتهد إن أضات فلة أجرانء وإن 
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أخطأ فله ج ° 
حكم الأخذ من اللحية 
بعد أن سبق الكلام عن حلق اللحية وجزها وبيان تحريم حلقها يأتي الكلام عن 
حكم الأخذ منها.. 


[5] وقد وقع الخلاف بين العلماء على أقوال: 
لح ادر جز عاديا صل ل 

وبه طاووس”'"؛ والحسن البصري ' أ» وابراهيم النخعي”*'» وروي القول عن 
مالك وبه قال بعض المالكية”» ورواية عند ا Eg‏ 
من النثنافحية”". ادم انق تة 

سَأَلْتُ أَحمَرَ ء عَنِ الرَّجُلٍ أذ مِنْ عَارِضَيْهِ؟ قال: يَأَحْذُ من اللّحيَةِ ما فصل عَن 


.07 ١5 شرح الأربعين النووية للعثيمين (ص:‎ )١( 

(1) أخرجه ابن أي شيبة )۲۲٣ /٥(‏ قال حدثنا بُو اله عَنِ ابن جُرَيْج عَنِ ابن ن¿ طَاوس» عَنْ أبيه: 
«أنهُ گان يَأَحَذ من ته ولا پو جب د 1 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة )۲۲٣/۰(‏ حَدََنَا وَكِيعٌ؛ » عَنْ أبي هدل قَالَ: OE‏ 
فَقَالَا: ١لا‏ بَأْسَ بو أن تخد مِنْ طول يك وإسادم مجم 

(:) أخرجه ابن أبي شيبة (557/5) حَدَثنا وَكِيعٌ؛ عَنْ سُفيانَء عَنْ مَنْضصُورء عَنْ إِبْرَاهِيم قَالّ: 
«كَانُوا يُطيّبُونَ لَاهُمْ وََأَحَذُونَ من عَوَارِضِهًاا وإسناده صحيح. 

(4) ينظر التمهيد (5 ”/ )١565‏ عن أصبغ عن ابن القاسم قال سمعت مالكا يقول لا بأس أن يؤخذ 
ما تطايل من اللحية وشذ قال فقيل لمالك فإذا طالت جدا فإن من اللحى ما تطول قال أرى أن 
يؤخذ منها وتقصر. 
قال العدوي: كا يحرم إزالة شعر اللحية وإزالة الشيب مكروهة كا يكره تخفيف اللحية والشارب 
بالموسى تحسينا وتزيينا. 

.)١5١/1١( الفروع‎ )5( 

(۷) قال النووي في المجموع /١(‏ 340): قال الغزالي في الإحياء اختلف السلف فيهم| طال من اللحية 
فقيل لا بأس أن يقبض عليها ويقص ما تحت القبضة: فعله ابن عمر ثم جماعة من التابعين: 
واستحسنه الشعبي وابن سيرين. 
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الْمَبْصَة. قَلْتُ: َحَدِيثِ الي كللة: «أَحِقُوا الشَّوَارت وَأَعْقُوا اللّحى)؟ قال: يخ 
فر بطر ري ا ده ورلت اناكو EG UL‏ 

وقال ابن مفلح ينتثه: ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة» ونصه لا بأس بأخذه 
وما تحت حلقه لفعل ابن عمرء لكن إنم| فعله إذ حج أو اعتمر» رواه البخاري» وفي 
المستوعب وتركه أولى. وقيل يكره. وأخذ أحمد من حاجبيه وعارضيه”") 

قال المرداوي يذلثه: وقال ابن الجوزي في المذهب: ما لم يستهجن طوها. ويحرم 
حلقها. ذكره الشيخ تقي الدين. ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة. ونصه: لا بأس 
بأخذ ذلك. وأخذ ما تحت حلقه. وقال في المستوعب: وتركه أولى. وقيل: يكره. 
وأطلقههما ابن عبيدان. وأخذ أحمد من حاجبيه وعارضيه. ويحف شاربه» أو يقص 
طرفه» وحفه أولى» نص عليه وقيل: ل". 

وسئل الإمام أحْمَدَ عَنِالرَجُلٍ يد ِنْ عَارضَيْه؟ قال: يأخذ مِنَاللّحيَةِ ما فصل 
عن القَبضصَةٍ. قَلْتُ: فَحَدِيثِ التي بي «أجِفوا الشْوَارِتٍَ وَأعْمُوا اللّحَى)؟ قَالَ: 
ادو وك رو E‏ اننا د ير مرف و ف 
کاش 

وقال البهوتي كتلته: ولا يكره أخذ ما زاد على القبضة منها وما تحت حلقه. 
ويحف شاربه وهو أولى من قصه”. 

وبه جزم شيخ الإسلام اث في «شرح العمدة» حيث قال: «وأما إعفاء اللحية 
فإنه يترك» فلو أخذ ما زاد على القبضة لم يكره. نص عليه».اه. 


)١(‏ الوقوف والترجل من الجامع لمسائل الإمام أحمد بن حنبل لاي بكر أحمد بن محمد بن هارون بن 
يزيد الال البغدادي الحنبلي. 

.)١15١/1١( الفروع‎ )۲( 

.)١777/١1١( الإنصاف‎ )( 

.)١597/1١( مسائل الإمام أحمد‎ )٤( 


(5) الروض المربع .)517/١(‏ 
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ا ۷ ا د 
TT‏ 
بأن الإعفاء يأق في اللغة بمعنى الكثرة ى] تقدم» قالوا: فمن ترك يته وأعفاها 
حتى طالت وكثرت فقد حقق الإعفاء الواجب» كا استدلوا بفعل عدد من 
اميد في ا عر رع لك اما مغل الود 


مرو .ةو سه 


-١‏ عن عْمَرُ ن هَارُونَ» عَنْ سام ُن َيِه عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبء عَنْ ابي عَنْ 
جد أن الي ل گان باذ من ب ES‏ : هذا حَدِيتٌ غريب 


ص مم رر 


- 0 6 55-6 


وسمعت محمد بن إِسْمَاعِيلَه يَقولُ: ١عْمَرُ‏ ين مَارُونَ مُقَارِبُ الحدِیثِ لا اعرف لَه 
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يو ين عَزضټا وَطو٬‏ لا غرف الا ِن حَدِيثٍ عُمَرَ بن ارود 
- عن افع / عن ابن عم عق / عَنِ التي يل قَالَ: «حَالِقُوا ا ركِينَ: و 
اللّحَىه وَأَحْمُوا الشُوَارِب. وكا ابن عَمَر: «إذَا حح أو اعْتَمَرَ قبَضَ عل وء قا 


0١ 


0 
و 7 


سام عن شْعْبَة عَنْ عَمْرِو بن ايوب مِنْ ود جَرِيرٍ عَنْ اي ززع 


1 


ا 
عن ابي ا 
ب عو 


َالَ: «کان أبو هرر يقبض عَلَ ييه دمحل ما قصل عن القبض703". 
# القول الثاني: كراهة الأخذ من اللحية في غير النسك. 


)١(‏ ضعيف جدا: أخرجه الترمذي »)۲۷٦۲(‏ والبيهقي في شعب الإيان (5177/4).» وني كتاب 
أخلاق النبي لأبي الشيخ (5/ 45 ؟)من طريق عم بن هَارُونَ وهو متروك. 

(؟) أخرجه البخاري (2847) باب خصال الفطرة. 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة (0/ 5 )7١‏ رجاله ثقات غير فيه عمرو بن أيوب بن أبي زرعة بن عمرو بن 
جرير البجلي: ذكره ابن حبان في الثقات. (۷/ 5 ۲۲) وقال أبو حاتم الرزاي: شيخ كوفي. الجرح 
والتعديل (7/ ۹۸)» وبقية رجاله ثقات. 
ورواه ابن سعد في الطبقات الكبرى (5/ 775)» قال: قال أخبرنا عفان بن مسلم» قال: حدثنا 
أبو هلال» قال: حدثنا شيخ أظنه من أهل المدينة» قال: رأيت أبا هريرة يحفي عارضيه يأخذ منها 
قال ورأيته أصفر اللحية. وهذا إسناد ضعيفء لإمهام في إسناده. 
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E 

وهو قول: النووي من الشافعية“ وهو اذى و 
قال النووي كنه: والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقا بل يتر كها على حاها كيف 
كانه لاي الى وار الل وانا المديت یوی رن شعني عن دعن 
جده أن النبي كَْةٍ كان يأخذ من لحيته من عرضها وطولا فرواه الترمذي باسناد 


ضعيف له حنج ور 
|| واستدلوا: بأحاديث إعفاء اللحية. 
25 الأدلة من السنة: 


عن نَافِع» عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَنِ النَِيّ كل َالَ: «حَالِمُوا انرك روا اللّحَى 
َأَحْهُوا الشَّوَارتَ)”2. واللفظ للبخاري. 

وتلفظ :اكوا الشّوَارِتَء وَأَعْفُوا e‏ 

وبلفظ لمسلم: «أَحْفُوا الشَّوَارِبَ وَأَعْقُوا 00 


وبلفظ لمسلم عَنٍ ابن عُمَرَ عن الي كله أنه مر بإحْمَاءٍ الشَّوَارِبٍ, وَإِعْمَاءِ 
ا 


.)۲۹۰ /۱( ينظر المجموع للنووي‎ )١( 

(؟) قال الدمياطي الشافعي نة في إعانة الطالبين (۲/ :)۳۸١‏ وصح عند ابن حبان: كان كَل يأخذ 
من طول لحيته وعرضها وكأنه مستند ابن عمر ونه في كونه كان يقبض يته ويزيل ما زاد.لكن 
ثبت في الصحيحين الأمر بتوفير اللحية أي بعدم أخذ شئ منها وهذا مقدم» لأنه أصح. على أنه 
يمكن حمل الأول على أنه لبيان أن الأمر بالتوفير للندب» وهذا أقرب من حمله على ما إذا زاد 
انتشارها وكبرها على المعهود. لآن ظاهر كلام أئمتنا كراهة الأخذ منها مطلقا. 

(۳) ينظر المجموع للنووي (۱/ ۲۹۰). 

(؟) المصدر السابق. 

(0) أخرجه البخاري (2847) بَابُ تَقْلِيم الأَظْمَارِ وأخرجه مسلم )۲١۹(‏ باب خصال الفترة. 

(5) أخرجه البخاري (2847) باب إعفاء اللحية. 

(۷) أخرجه مسلم (509) بَابُ خِصّالٍ الْفِطْرَةٍ. 

(۸) أخرجه مسلم )۲٠۹(‏ باب إعفاء اللحية. 


موسوعة أحكام القرآن 
وعَنْ اي هْرَيْرةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله يكلِ: «جُرُوا الشَّوَارِتَ» وَأَرْحُوا اللّحَى 
E‏ 1 َ 
قال الدمياطي الشافعي تخلثة في إعانة الطالبين (۲/ :)۳۸١‏ وصح عند ابن حبان: 
كان كَل يأخذ من طول يته وعرضها وكأنه مستند ابن عمر ذه في كونه كان 
يقبض لحيته ويزيل ما زاد.لكن ثبت في الصحيحين الأمر بتوفير اللحية أي بعدم 
أخذ شئ منها وهذا مقدم» لأنه أصح. على أنه يمكن حمل الأول على أنه لبيان أن 
الأمر بالتوفير للندب» وهذا أقرب من حمله على ما إذا زاد انتشارها وكبرها على 
المعهود, لأن ظاهر كلام أئمتنا كراهة الأخذ منها مطلقا. 
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وضعفوا حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي ٤ي‏ كان يأخذ من 
لحيته من عرضها وطوها. 
# القول الثالث: وجوب الأخذ مما ذاد علي القبضة. 

وهو قول: الطبري والأحناف”". 

قال في البحر الرائق (7/ :)١7‏ «قال أصحابنا: الإعفاء تركها حتى تكث وتكثرء 
والقص سنة فيهاء وهو أن يقبض الرجل لحيته فا زاد منها على قبضة قطعهاء كذلك 
ذكر محمد في كتاب الآثار عن أبي حنيفة» قال: وبه نأخذ». 

قال الطحطاوي كتآثه: وأما اللحية فذكر محمد في الآثار عن الإمام أن السنة أن 
يقطع ما زاد على قبضة يده قال وبه نأخذ كذا في حيط السرخسي وكذا يأخذ من 
عرضها ماطال وخرج عن السمت التقرب من التدوير من جميع الجوانب لأن 
الإعدال محبوب والطول المفرط قد يشوه الخلقة ويطلق ألسنة المغتايين وأخرج 
الطبراني عن عمر أنه أخذ من لحية رجل ما زاد على القبضة ثم قال له يترك أحدكم 


(۱) أخرجه مسلم )۲۹١(‏ باب خصال الفترة. 

(۲) قال الحافظ في الفتح :)٠١ /٠١(‏ واختار - يعني الطبري - قول عطاءء وقال: إن الرجل لو 
ترك لحيته لا يتعرض ها حتى أفحش طوها وعرضها لعرض نفسه لمن يسخر به. 

(۳) وانظر حاشية ابن عابدين (5//ا٠5).‏ 
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نفسه حتى يكون كأنه سبع من السباع"") 

واستدلوا بأن ابن عمر كان يأخذ من لحيته ما ذاد على القبضة. 

واستدلوا أيضا بأثر عن عمر عن عمر أنه أخذ من لحية رجل ما زاد على القبضة 
ثم قال له يترك أحدكم نفسه حتى يكون كأنه سبع من السباع”". 
# القول الرابع: أن الأولى في اللحية أن تترك على حاها ولا يؤخذ منها في غير 
النسك. 

وهو قول: في مذهب الشافعية. 

وقال أيضاً في شرحه لصحبح مسلم (181/5): والمختار ترك اللحية على 
حاهاء وأن لا يتعرض ها بتقصير شيء أصلاً. اه 

وقال العراقي في طرح التثريب (۲/ ۸۳): واستدل الجمهور على أن الأولى ترك 
اللحية على حالاء وأن لا يقطع منها شيئاًء وهو قول الشافعي وأصحابه. 

واستدلوا بظاهر أحاديث إعفاء اللحية وأنه لم يثبت يثبت عن النبي كَل أنه أخذ من 
يته شيئًا. 
# القول الخامس: الأخذ منها حسن 

وهو قول: القاضي عياض ككانة. 

وقال القاضي عياض في شر حه لصحيح مسلم (۲/ 55): «وأما الأخذ من طوها 
وعرضها فحسن» ويكره الشهرة في تعظيمها وتحليتها كا تكره في قصها وجزهاء 
وقد كلت الاب هل لذلك تعد ع من ل جد( اا ر كياد الشهرة؛ 
ويأخذ منهاء وكره مالك طوها جداًء ومنهم من حدد» ف زاد على القبضة فيزال» 


ومنهم من كره الأخذ منها إلا في حج أو عمرة». فهنا النص عن مالك أنه كان يكره 
طوها جدا. 


.)06777/١( حاشية الطحطاوي‎ )١( 
)ل أقف على هذا الآثر مسندا.‎ 
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وهذا حاصل أقوال أهل العلم في المسألة ولعل القول بكراهة الأخذ من اللحية 
قول قوي ويكون التحريم في حلقها والله أعلم. 

مزيد من أقوال أهل العلم مهم نحتاجها عند المراجعة للشيخ علوي السثاف 
موقع الدرر السنية. 

فقد وردت أحاديث كثيرة بتوفير اللحى وإعفائها وحاصل مجموع رواياتها 
خمس: أوفواء وأرخواء وأرجواء ووفرواء وأعفواء ومعانيها كلها متقاربة» ولم يرد 
حديث بلفظ (اتركوا) ولا بلفظ (آكرموا)» والروايات هي: 

-١‏ حديث عبدالله بن عمر 5ة مرفوعاً: «أحفوا الشوارب وأوفوا اللحى» رواه 
ا 2 

-١‏ حديث أبى هريرة ذه مرفوعا: «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى» رواه 
مسلم» وجاء بلفظ: «أرجوا» بالجيم. 

۳- حديث عبدالله بن عمر ده مرفوعا: «وفروا اللحى وأحفوا الشوارب» 
رواه البخارى. 

-٤‏ حديث عبدالله بن عمر دة مرفوعا: «أنمكوا الشوارب وأعفوا اللحى» 
رواه البخاري» ومسلم بلفظ: «أحفوا الشوارب». 
ك2 وهذه الألفاظ كلها تدل على الترك والتوفير والتكثير. وإليك تفصيل ذلك 

(أوفوا): م الإيفاء وهو الإتمام وعدم النقصان» قال فی تاج العروس: (أوفى 
الشيء ء أي تمَّ وكثر)» وني مقاييس اللغة: (وفي) كلمةٌ تدلّ على إكمالٍ وإتمام). 

(أرخوا): من الإرخاء وهو بمعنى الإطالة والسدل أرخى العامة أطاطاء 
وأرخى الستر أسدله (انظر تاج العروس). 

(أرجو): أصلها أرجئوا من الإرجاء وهو التأخير فل) قال: (أحفوا الشوارب) 
فالايعدها: (وارجوا اللحى) أي أخروها ولا وع 

(وفروا»: من التوفير وهو الكثرة» قال ابن فارس في مقاييس اللغة: ( (وفر) 
کل ل ا اة وتام)» وني القاموس المحيط: (وفره e‏ کثره)» وفي لسان 
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العرب: (وفره: كثّره). 

(أعفوا): الإعفاء أصل معناه في اللغة الترك كما في تاج العروس وغيره. تقول: 
ل ل ل ل 

بمعنى التوفير والكثرة» ففى لسان العرب: (عفا القوم كثرواء وني التنزيل: حى 

عَمَوأ4| [الأعراف:ه] أي كثرواء وعفا النبت والشعر وغيره يعفو فهو عاف : كثر وطال» 
وفي الحديث: أنه يل أمر بإعفاء اللحى» هو أن ET‏ وک ولا يقص 
كالشوارب» من عفا الثىء إذا كثر وزاد) ا.ه. وقال القرطبى فى «المفهم» 
:)٥۱۲/۱(‏ قال أبو عبيد: (يقال عفا الشىء إذا كثر وزاد). 

فأنت ترى أن كل الألفاظ التى جاءت في الأحاديث تدل على الوفرة والكثرة» 
وبصيغة الأمر الدال على الوجوب. وقد تأكد ذلك بفعله لَك فإنه لم يصح عنه أنه 
أخذ شيئا من لحيته بل جاء في أحاديث كثيرة في صفته صلى الله عليه وآله وسلم أنه 
كان: (كث اللحية) رواه البخارى ومسلم» و(كثير شعر اللحية) رواه مسلم. كا 
ورد في صفة عدد من الصحابة «#ة أنهم كانوا كثيري شعر اللحية» ولا يعرف عن 
أحد من السلف أنه حلق لحيته ألبتة» ولذلك اتفق الفقهاء على حرمة حلقها ونقل 
غير واحد الإجماع على ذلك منهم ابن حزم بقوله: «واتفقوا أن حلق جميع اللحية 
مثلة لا تجوز». ولم يعلق عليه ابن تيمية» انظر: «مراتب الإجماع» (ص »)٠٠١‏ وقال 
الشيخ عبدالعزيز بن باز في مجموع الفتاوى (۳/ ۳۷۳): «(حكم اللحية في الجملة فيه 
اوت بين أعل العلو كل عت ترفرها أو حور قضهاء أما الى فاد أعلى ادا من 
أهل العلم قال بجوازه». 

أما الأخذ منها وتقصيرها وتبذيبها فإن كان بحيث لا تكون وافرة وكثيرة وكثة 
فلا يجوزء لظاهر النصوص السابقة والتى تدل كلها على وجوب الإعفاء والتوفير 
والإرخاء وهذا ما عليه جمهور العلماء» ولكن اختلفوا فيا لو أخذ منها شيئاً مع 
بقائها وافرة كثيرة على قولين: 

الأول: عدم جواز أخذ شیء منها ودليلهم الأمر بالإعفاء وأخذوا من معنى 
الإعفاء الترك وهو أحد معنيي الإعفاءء أما بقية ألفاظ الحديث فلا تدل على عدم 
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جواز أخذ شىء منها. 

الثانى: جواز الأخذ منها مع توفيرها وإرخائهاء ودليلهم أن الإعفاء يأتق في اللغة 
بمعنى الكثرة ىا تقدم» قالوا: فمن ترك لحيته وأعفاها حتى طالت وكثرت فقد 
حقق الإعفاء الواجب» كما استدلوا بفعل عدد من الصحابة منهم ابن عمر وأبو 
هريرة وه بأخذ ما زاد على القبضة» ثم اختلفوا هل كان هذا فى نسك أم لا؟ وهذا 
الاختلاف لا يغير في أصل الاستدلال لأنه كا قال ابن عبدالبر في «الاستذكار) 
(5/ ۳۱۷): «لو كان غير جائز ما جاز في الحج»). 

وسبب اختلافهم هو أن ابن عمر #ه راوى حديث: «أعفوا اللحى» هو نفسه 
كان يأخذ من لحيته ما زاد على القبضة فمن قال بعدم الجواز استدل بقاعدة: (العبرة 
برواية الراوي لا برأيه) ومن قال بالجواز استدل بقاعدة: (الراوي أدرى با روى) 
وقال لم يخالف ابن عمر د روايته بل هذا معنى الإعفاء. 

وقد قال بجواز أخذ ما زاد على القبضة جمهور من أهل العلم منهم الإمام مالك 
والإمام أحمد وعطاء وابن عبدالبر وابن تيمية وغيرهم وعندهم أن ما زاد على 
القبضة تحقق فيه الإعفاء والتوفير والإرخاء: 

قال أبو الوليد الباجى فى «المنتقى شرح الموطأ») (517//5”): «روى ابن القاسم 
عن مالك: لا بأس أن يؤخذ ما تطاير من اللحية وشذء قيل لمالك: فإذا طالت جدا 
قال: أرى أن يؤخذ منها وتقصء وروي عن عبد الله بن عمر وأبى هريرة ذه أنها 
كانا يأخذان من اللحية ما فضل عن القبضة». 

وقال ابن هانۍ فى مسائله (۲/ :)٠١١‏ «سألت أبا عبد الله عن الرجل يأخذ من 
عارضيه؟ قال: يأخذ من اللحية ما فضل عن القبضة» قلت: فحديث النبى كلا 
(أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى) قال: يأخذ من طوها ومن تحت حلقه. ورأيت أبا 
عبدالله يأخذ من عارضيه ومن تحت حلقه» أ.ه 

وقال الخلال فى كتاب «الوقوف والترجل») (ص‌۱۲۹): «أخبرنى حرب قال: 
سئل أحمد عن الأخذ من اللحية؟ قال: إن ابن عمر يأخذ منها ما زاد على القبضة» 


مع ع .5 
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وكأنه ذهب إليه» قلت ما الإعفاء: قال: يروى عن النبى صبى الله عليه وسلم» قال: 
كأن هذا عنده الإعفاء)اً.ه 

وقال المرداوى فى «الإنصاف» :)١7١ /١(‏ «ويعفى لحيته... ولا يكره أخذ ما زاد 
على القبضة» ونصه -يعني أحمد- لا بأس بأخذ ذلك وأخذ ما تحت الحلق...) أ.ه 

وقال ابن بطال فى شرح البخارى :)١51//9(‏ «قال عطاء: لا بأس أن يأخذ من 
لحيته الشيء القليل من طوها وعرضها إذا كثرت». 

وقال الحافظ ابن عبد البر فى «الاستذكار» (311/5): «وفى أخذ ابن عمر من 
آخر لحيته في الحج دليل على جواز الأخذ من اللحية في غير الحج لأنه لو كان غير 
جائز ما جاز فى الحج...وابن عمر روى عن النبى يَكِِ: «وأعفوا اللحى» وهو أعلم 
بمعنى ما روى» فكان المعنى عنده وعند جمهور العلاء الأخذ من اللحية ما تطاير 
والله أعلم». 

وقال شيخ الإسلام فى «شرح العمدة» /١(‏ 7315): «وأما إعفاء اللحية فإنه يترك» 
ولو أخذ ما زاد على القبضة لم يكره» نص عليه كا تقدم عن ابن عمرء وكذلك أخذ 
ما تطاير منها).اه. 

وقال الحافظ ابن حجر فى «الفتح» /٠١(‏ 35): «قلت: الذى يظهر أن ابن عمر 
كان لا يخص هذا التخصيص بالنسك بل كان يحمل الأمر بالإعفاء على غير الحالة 
التي تتشوه فيها الصورة بإفراط طول شعر اللحية أو عرضه» |.ه 

وفى حاشية ابن عابدين (559/7): «لا بأس بأخذ أطراف اللحية إذا 
طالت».اه. 

وقال الغزالى فى «الإحياء» :)١57/1١(‏ «وقد اختلفوا فيا طال منها فقيل إن 
قبض الرجل على لحيته وأخذ ما فضل عن القبضة فلا بأس فقد فعله ابن عمر 
وجماعة من التابعين واستحسنه الشعبى وابن سيرين وكرهه الحسن وقتادة وقالا: 
تركها عافية أحب لقوله ة: «أعفوا اللحى» والأمر في هذا قريب إن لم ينته إلى 
تقصيص اللحية وتدويرها من الحوانب»).اه. 
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وقال العراقى فى «طرح التثريب» (۲/ :)٤۹‏ «إعفاء اللحية» وهو توفير شعرها 
وتكثيره وأله لا يأخل. منه كالشارب: من عفا الثىء إذا كثر وزاذ... واستدل نه 
الجمهور على أن الأولى ترك اللحية على حالما ون لا يقطع منها شيء). 

وقال ابن اهام فى «فتح القدير» (۲/ :)77٠١‏ «يحمل الإعفاء على إعفائها من أن 
يأخذ غالبها أو كلها كا هو فعل مجوس الأعاجم... فيقع بذلك الجمع بين 
الروايات».اه. 

وأقوال أهل العلم في جواز الأخذ مما زاد على القبضة كثيرة جداًء ول يأت عن 
أحد من الصحابة ولا من التابعين فيا أعلم تحريم ذلك. 

واستحسن بعض العلماء قص ما زاد على القبضة وقالوا بالاستحباب والسنية 
وهذا بعيد. فقد جاء في «البحر الرائق» (7/ :)١7‏ «قال أصحابنا: الإعفاء تركها 
حتى تكث وتكثر » والقص سنة فيهاء وهو أن يقبض الرجل لحيته» فا زاد منها على 
قبضة قطعهاء كذلك ذكر محمد في كتاب «الآثار) عن أبي حنيفة قال: وبه نأخذ).اه. 

وقال القرطبى فى «المفهم) :)5١7/١(‏ «ولا يجوز حلق اللحية ولا نتفها ولا 
قص الكثير منها » فأما أخذ ما تطاير منها وما يشوه ويدعو إلى الشهرة طولا وعرضا 
فحسن عند مالك وغيره من السلف».اه. 

وقال القاضى عياض فى (إكمال المعلم» (57/7”©): «وأما الأخذ من طوها 
وعرضها فحسن).اه. 
كك ومن العلماء من ذهب إلى المنع من الأخذ مطلقا: 

قال الحافظ ابن حجر فى «الفتح» :)٠١ /٠١(‏ «قال الطبرى: ذهب قوم إلى 
ظاهر الحديث فكرهوا تناول شيء من اللحية من طوها ومن عرضها). 

وقال النووى فى «المجموع» :)۲۹١ /١(‏ والصحيح كراهة الأخذ منها مطلقاً 
بل يتركها على حا ها كيف كانت» للحديث الصحيح: «وأعفوا اللحى».اه. 

وقال فى شرحه لصحيح مسلم (۳/ :)٠١١‏ «والمختار ترك اللحية على حاهاء 
وألا يتعرض ها بتقصير شيء أصلاً». 
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وقال الشيخ عبد العزيز بن باز فى «مجموع الفتاوى» (5/ 57 5): «الواجب إعفاء 
اللحية وتوفيرها وإرخاؤها وعدم التعرض ها بشيء). 

وقال الشيخ ابن عثيمين فى (فتاوى على الدرب) :)١177/١١(‏ «الواجب إبقاء 
اللحية كا هي ولا يتعرض ها بقص ولا بحلق). 

وقال فى «مجموع الفتاوى» :)۸٥ /١١(‏ «أما ما سمعتم من بعض الناس أنه يجوز 
تقصير اللحية خصوصاً ما زاد على القبضة» فقد ذهب إليه بعض أهل العلم فيا زاد 
عل القبضةء.وقالوا: إنه جوز أل ما زاد غل القبضة استناداً إلى :ما رواة البخازئ 
عن عبد الله بن عمر َء أنه كان إذا حج أو اعتمر قبض على لحيته فما زاد أخذه. 
ولكن الأولى الأخذ با دل عليه العموم في الأحاديث السابقة فإن النبى كَل م يستثن 
خالا دن بعال )زلف 
كك وقال بعض العلماء بوجوب أخذ ما زاد على القبضة وليس معهم دليل. 
© وخلاصة ما سبق: 

١‏ - أن حلق اللحية حرام بالإجماع. 

-١‏ أن الأخذ منها وقصها با يخل بتوفيرها وكثرتها حرام أيضاً لمخالفته الأمر 
بالإعفاء والإرخاء والتوفير الوارد في الأحاديث وضابط ذلك ما زاد على القبضة 
وهو في الغالب إلى منتصف الصدر. 

۳- أن المعاصي تتفاوت, فالحلق أعظم من أخذ شيء منها. 

4- أن الأخذ من اللحية با لا يخرجها عن كونها كثة وكثيفة وهو ما زاد على 
القفة ا اعنداقة فيه اء فدح وديا . 

ه- أن حاصل كلام القائلين بجواز الأخذ منها هو الأخذ مما زاد على القبضة 
ولا أعلم أحداً يقول بجواز الأخذ دون ذلك. 

5- أن سبب اختلافهم کا سبق بيانه هو معنى الإعفاء واختلافهم في تقديم 
إحدى القاعدتين على الأخرى. قاعدة: (العبرة برواية الراوي لا برأيه) وقاعدة: 
(الراوي أدرى با روی). 
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لاك أن الأول والأخوط حر وجا من لكلاف تركها دون أخل ےم معا اقذاء 
بالنبي صل الله عليه وآله وسلم. 

أمّا مسألة الإنكار» فمن حلقها أو أخذ منها وقصّرها وخففها فينكر عليه لأنه 
فعل منكراًء لكنه منكرٌ دون منكرء والمعاصى تتفاوت كا تقدم» أما من وفرها 
وكثرها وأرخاها ولو أخذ مما زاد على القبضة فلا نكر عليه» وم ينكر الصحابة 5ق 
على من فعل ذلك كابن عمر وأبي هريرة #5ة. والله أعلم. 

حلق الشارب 

# حكم قص الشارب: 
[5] اختلف الفقهاء في قص الشارب على قولين: 
4# القول الأول: أنه سنة. 

ويه 8 اا ر و 

قال الطحاوى فى شرح الآثار: قص الشارب حسن» وهو أن تأخذ حتى ينتقص 
عن الإطار وهو الطرف الأعلى من الشفة العليا. قال: والحلق سنة وهو أحسن من 
القص وهو قول أصحابنا. قال عليه الصلاة والسلام: «أحفوا الشارب وأعفوا 
اللحى)”". 

قال القيرواني يناث#: ومن الفطرة حمس قص الشارب وهو الإطار وهو طرف 
الشعر المستدير على الشفة لا إحفاؤه والله أعلم'". 


(۱) المبسوط للسرخسى (5/ 7/5). 

(۲) ينظر: البيان والتحصيل (۱۷/ 84)» المقدمات والمهمات (۳/ ١٤٤)ء‏ حاشية العدوي على 
شرح كفاية الطالب الرباني .)١۸۲ /١(‏ 

(۳) ينظر: المجموع »)7817/1١(‏ روضة الطالبين (۳/ 775)» طرح التثريب .)۷١/۲(‏ 

(5) ينظر: الشرح الكبير »23٠١ 5 /١(‏ الفروع .)٠١١/١(‏ 

(6) الاختيار لتعليل المختار .)١١۷ /٤(‏ 

() البيان والتحصيل (۱۷/ ۳۸۹). 
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وذهب مالك كتلثه إلى أن السنة أن يقص ويؤخذ منه حتى يبدو أطراف الشفة 
الإطار ولا يستأصل جميعه بالحلق'". 

قال ابو الوليد القرطبى تتذتثه: وأما قص الشارب فا جاء عن النبى ياء من الأمر 
به يبين ما جاء عنه من الأمر بإحفائه فيستعمل الأمران جميعا بأن يقص أعلاه ويحفى 
الإطار منه» ولا يحمل على التعارض. 

وهذا الذى ذهب إليه مالك ينث لأنه رأى حلقه مثلة» وقال فى ذلك إنه بدعة 
وهو صحيح. لأن اتصال العمل بترك إحفائه دليل على نسخ الأمر بذلك. والأولى 
أن يجعل حديث الأمر بقصه مبينا لحديث الأمر بإحفائه. وكان ابن القاسم يكره أن 
يؤخذ من أعلاه وقال: معنى الأمر بإحفائه إحفاء الإطار منه”". 

حاشية العدوي على شرح كفاية الطالب الرباني: من الآداب المستحبة قص 
الشارب والأظفار ونتف الإبط والاستحداد إن احتاج» والسواك والمثي لما ورد في 
ذلك من الأخخبار”". 

قال النووى ينلته: وأما قص الشارب فمتفق على أنه سنة ودليله الحديثان 
السابقان وحديث زيد بن أرقم #5 قال: قال رسول الله يِه «من لم يأخذ من شاربه 
فليس منا» رواه الترمذى في كتاب الاستئذان من جامعه وقال حديث حسن 
صحيح: ثم ضابط قص الشارب أن يقص حتى يبدو طرف الشفة ولا يحفه من 
أصله هذا مذهبنا وقال أحمد يآ إن حفه فلا بأس وإن قصه فلا بأس 7 . 

وقال يناث فى روضة الطالبين: ويستحب قص الشارب» بحيث يبين طرف الشفة 
بيانا ظاهرا. ويبدأ في هذه كلهاء باليمين» ولا يؤخرها عن وقت الحاجة» ويكره 
كراهة شديدة» تأخيرها عن أربعين يوماء للحديث في «صحيح مسلم» بالنهي عن 


.)١557/١( الرسالة للقيرواني‎ )١( 
.)5 57 /۳( المقدمات والمهمات‎ (0 
ATA ل‎ Ea 


.)۲۸۷ /١( المجموع‎ )©( 
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وقال العراقى كانه : فيه استحباب قص الشارب» وهو مجمع على استحبابه» 
وذهب بعض الظاهرية إلى وجوبه"". 

قال عبد الرحمن بن قدامة يكلثه: ويستحب قص الشارب لأنه من الفطرة 
ويفحش إذا طال ولا روى زيد بن أرقم قال: قال رسول الله كَِة: «من لم يأخذ من 
شار فل ا 

قال ابن مفلح ككلثة: وذكر ابن حزم الإجماع أن قص الشارب وإعفاء اللحية 
فرض» وأطلق أصحابنا وغيرهم الاستحبات7*) 
أن يول ذلك بنفسه أو يوليه غيره لحصول المقصود بخلاف الإبط والعانة وضیاق 
مقدار ما يقص مله ق باب أخذ الشارب 0 

واستدلوا بنفس الأحاديث التى استدل بها ابن حزم علة وجوب إحفاء الشارب 
وستاي  E‏ صرفو لا 
الشارب» رقا للحي الراك وَاسْيَنْسَاقَ الا E‏ الاما ونل 
الاجم وَنَنفَ الإبط ول الْعَانَقَ وَانيِقَاص الاءِ» قال زَكَريا: قال مُصِعَتٌ: 
وت العا إلا الان الضففة راد فيد قال وَكِيع: «انِقاص الاء: ي 
الاستنجًاء»". 


قال الماوردي ينآ لله: عشر من الفطرة: ة: قص الشارب» وإعفاء اللحية. والسواك» 


.)775 /"( روضة الطالبين‎ )١( 

(۲) طرح التثريب .)۷١/۲(‏ 

(۳) الشرح الكبير .)٠٠١١/١(‏ 

.)١51١7/1١( الفروع‎ )5( 

.)177 /١( نيل الأوطار‎ )٥( 

(1) أخرجه مسلم (571) بَابُ خصّالٍ الْفِطْرَةٍ. 
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والمضمضة. والاستنشاق» وقص الأظفار» وغسل البراجم» ونتف الإبط» وحلق 
العانة» وانتفاض الماء. يعنى: «الاستنجاء» فإذا ثبت با ذكرنا أن السواك مأمور به 
فهو سنة ليس بواجب 

قال النووى ينثه: وأما قص الشارب فمتفق على أنه سنة ودليله الحديثان 
السابقان وحديث زيد بن أرقم #5 قال: قال رسول الله يِه «من لم يأخذ من شاربه 
فليس منا» رواه الترمذى في كتاب الاستئذان من جامعه وقال حديث حسن 
صحيح"". 

عن المغيرة بن شعبة أن رجلاء أتى النبي ية طويل الشارب » فدعا النبي كلل 
بسواك » ثم دعا بشفرة » فقص شارب الرجل على سواك. 
# القول الثاني: أن قص الشارب واجب. 

وهو قول: ابن حزم . 

قال ابن حزم يَدَيَهُ: السواك مستحب» ولو أمكن لكل صلاة لكان أفضل» ونتف 
الإبط والختان وحلق العانة وقص الأظفار» وأما قص الشارب ففرض ° . 
ك2 واستدلوا بما يلي: 

عن انع عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ الب يل قَالَ: «حَالِهُوا الممْركِينَ: وروا اللّحى» 
وََحْفُوا الشواربت». واللفظ ا 

وبلفظ: «انْبَكُوا الشَّوَارِتء وَأَعْهُوا اللَحَى». 


.)۸۳ /١( الحاوي الكبير‎ )١( 

.)١15١/1١( الفروع‎ )0( 

(۳) قال ابن مفلح كله في الفروع :)١5١/١(‏ وذكر ابن حزم الإجماع أن قص الشارب وإعفاء 
اللحية فرضء وأطلق أصحابنا وغيرهم الاستحباب. 

.)5 77 /١( المحلى‎ )5( 

)٥(‏ أخرجه البخاري (2897) بَابُ فليم الأَظْمَار وأخرجه مسلم )۲١۹(‏ باب خصال الفترة. 

(5) أخرجه البخاري (2847) باب إعفاء اللحية. 
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وبلفظ لمسلم: «أَحْفُوا الشَّوَاربَ وَأَعْقُوا ٠‏ 

وبلفظ لمسلم عَنِ ابن عُمَرَ عن التي بيا أنّهُ: «أَمَرَ بإحْمَاءٍ الشَّوَارِبٍء وَإِعْمَاءِ 
ا 

وعَنٍْ ا ر ا لله ِ: «جُرُوا الشَّوَارتَ» وَأَرْخُوا الى 
الوا الوس 

وكل هذه الأحاديث فيها الأمر بالوجب» وكا أن إعفاء اللحية واجب كذلك 
إحَماء الشارت: 

واستدلوا أيضا: بحديث حبيب بن يسار»عن زيد بن أرقم رضي الله تعالى عنه 
عن النبي كَِِ: من لم يأخذ من شاربه فليس منا. 

قال النووى يناث ويستحب فى قص الشارب أن يبدأ بالجانب الأيمن لا سبق أن 
النبى ب كان يحب التيامن في كل شئ والتوقيت في قص الشارب كما سبق في تقليم 
الأظفار: وهو خير بين أن يقص شاربه بنفسه أو يقصه له غيره لأن المقصود يحصل 
من غير هتك مروءة: والله أعله . 

المسألة الثانية : هل يقص الشارب أو يحلق؟ 

5 اختلف الفقهاء في قص الشارب وحلقه على ثلاثة أقوال: 
# القول الأول: يقص شاربه. ولا يحلق. 

وهو مذهب المالكية”'» والشافعية» ورواية عند الحنابلة. 


قال مالك: يؤخذ من الشارب حتى يبدو طرف الشفة» وهو الإطارء ولا يجزه 


(۱) أخرجه مسلم (559) بَابُ خصّالٍ الْفِطْرَةٍ. 

(۲) أخرجه مسلم )۲١۹(‏ باب إعفاء اللحية. 

(۳) أخرجه مسلم (7570) باب خصال الفترة. 

.)۲۸۸/١( المجموع‎ ):( 

.)77١ /5( ومواهب الجليل‎ »)۳۷ ٤ /9( ينظر: البيان والتحصيل‎ )٥( 
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قال أبو الوليد ابن رشد القرطبي ينآثة: وسئل مالك عمن أحفى شاربه» فقال: 
يوجع ضرباء وليس هذا حديث النبي ب بالإحفاء» وكان يقال: يبدو حرف 
الشفتين الإطار. وقال: لم يحلق شاربه. هذه بدع تظهر في الناس» وذكر زيد بن أسلم 
أن عمر كان إذا أكربه أمر نفخ يقول: أواه آواه» قال: فجعل رجل يراده وهو يفتل 
شاربه بیده» قال: فلو كان شاربه منموصا ما وجد ما يفتل. هذه بدع قد ظهرت في 
الناس. والشافعى وأصحابه). فقالوا: إحفاء الشوارب أفضل من قصهاء وإلى هذا 
ذهب أحمد بن حنبل» فكان يحفى شاربه إحفاء شديدا. ويقول: السنة فيه أن يحفى كا 
قال رسول الله بي: «أحفوا الشوارب». 

وذهب مالك يناث إلى أن السنة فيه أن يقص ويؤخذ منه حتى يبدو طرف الشفة: 
الإطار» ولا يستأصل جيعه بالحلق؛ لأنه روي عنه يي أنه قال: «من لم يأخذ شاربه 
فليس منا». وأنه قال: «خمس من الفطرة؛ فذكر منها قص الشارب». فجعل ذلك من 
قوله مبينا لأمره بإحفاء الشوارب» فقال: معناه أن يقص حتى يحفي منه الإطار لا 

وقوله صحيح؛ لآن استعمال الأحاديث وحمل بعضها على التفسير لبعض أولى 
من الأخذ ببعضهاء والاطراح لسائرهاء لا سيا وني العمل المتصل من السلف 
بالمدينة بترك إحفاء الشوارب دليل واضح على آم فهموا عن النبي ليه أنه إن 
أراد بإحفاء الشوارب قصهاء والأخذ منهاء وألا تعفى كا يفعل باللحاء» وهو دليل 
واضح» لذلك قال: إن حلق الشارب مثلة» وحكم له بأنه بدعة» ورأى أن يؤدب من 
فعل ذلك لما فيه من تقصير السلف المتقدم في خالفتهم ظاهر الحديث والجهل به 
وهم ما جهلوه ولا خالفوه» لكنهم تأولوه على ما تأوله عليه مالك» والله أعلم. 

ولا يصح أن يكون المتأخر أعلم بمراد النبي يته من السلف المتقدم» وقد قال 
بعض المتأخرين: إن الشارب لا يقع إلا على ما يباشر به شرب الماء» وهو الإطارء 


.)57/5؟١( التمهيد‎ )١( 
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فذلك الذي يحفى» والصحيح أن الشارب ما عليه الشعر من الشفة العلياء إلا أن 
المراد بإحفائها إحفاء بعضهاء وهو الإطار منها لا إحفاء جميعهاء بدليل الحديثين 
الآخرين» وقد روي عن ابن القاسم أنه كان یکره أن يؤخذ من أعلاه» يصح أن 
يكون المتأخر أعلم بمراد النبي اينه من السلف المتقدم» ويقول تفسير حديث النبي 
اة في إحفاء الشارب إن| هو الإطار. 

والأظهر أن ذلك ليس بمكروه» وأنه مستحسن» فيقص جميع الشارب؛ لما جاء 
في الحديث من أن قصه من السنة» ويحفى الإطار منه؛ لما جاء في الحديث من الأمر 
بإااء الوادت 

وقال النووي كناث#: ثم ضابط قص الشارب أن يقص حتى يبدو طرف الشفة 
ولايحفه من أصله هذا مذهبنا وقال أحمد يدث إن حفه فلا بأس وإن قصه فلا بأس: 
واحتج بالأحاديث الصحيحة كحديث ابن عمر دَق أن النبي ئه قال أحفوا 
الشارب واعفوا اللحى رواه البخاري ومسلم وفي رواية جزوا الشوارب وفي رواية 
انهكوا الشوارب وهذه الروايات محمولة عندنا على الحف من طرف الشفة لامن 
أصل الشعر: وما يستدل به في أن السنة قص بعض الشارب كا ذكرنا ما روى ابن 
عباس هة قال كان النبي بي يقص أو يأخذ من شاربه قال وكان إبراهيم خليل 
ال حمن يفعله رواه الترمذي وقال حديث حسن. 

وروى البيهقي في سننه عن شرحبيل بن مسلم الخولاني قال رأيت خمسة من 
أصحاب رسول الله ئة يقصون شواربهم أبو أمامة الباهلي وعبد الله بن بسر وعتبة 
ابن عبد السلمي والحجاج بن عامر الثالي والمقدام بن معدي كرب كانوا يقصون 
شواربهم مع طرف الشفة: وروى البيهقي عن مالك بن أنس الإمام كفاش أنه ذكر 
إحفاء بعض الناس شواربهم فقال مالك ينبغي أن يضرب من صنع ذلك فليس 
حديت النبي بيه كذلك ولكن يبدى حرف الشقة والفم قال مالك حلق الشارب 


.)7 517 /9( البيان والتحصيل‎ )١( 


ا 


و 


وفي «نهاية المحتاج» للرملي )١58/8(‏ من أئمة الشافعية قال ككلثه: ويكره 
الإحفاء وهو حلق شعر الشارب"" 
0 واستدلوا با يلي: 

واستدلوا بحديث النبي يا: «من لم يأخذ شاربه فليس منا»”". 

وأنه قال: «حمس من الفطرة)؛ فذكر منها قص الشارب» فجعل ذلك من قوله 
مبينا لأمره بإحفاء e‏ 

عَنْ بي هرر ليه عَنِ الي کل قَالَ: «الفِطرَةٌ حمْسٌ: الان وَالِاسْيَِحْدَافُ 
وف لبط وَكَصٌَ الشارب» ويم الأَظمَارِ»9». 

00 


سق م او ا ر 5 و 
عَنْ أبي صَخْرَةَ جَامع بْنِ شداڍِ» ع عا عبد الله 2 عن المغيرّة 


6 


ال ملك ال EGET‏ 


5 
ر کرو ر ن 
ع EC‏ 


منه» قَالَ: فَجَاءَ كال َآدَنَهُ بالصَّلَاق َالَ: فَأَلْمَى الشَّفْرَة وَقَالَ: «مَا کک ا 
وام يُصَلّء رادا ماري ركان ارق ی و فَقَصَّهُ لى عَلَ سِوَاكِ) أ قَالَ: ١‏ 
ا ا 


.)۲۸۸/١( المجموع للنووي‎ )١( 

.)۲١۷ /٥( حاشية الجمل‎ )۲( 

(۳) إسناده صحيح: أخرجه الترمذي »)۲۷٦۱(‏ أحمد ۲/ ۷)» والنسائي (۱۳)» وابن حبان 
(؟2940/1). وغيرهم من طريق وسْفُ بن صهَيْبِ» عَنْ حَبيبٍ بن يسار عَنْ رَيْدِ بْنِ ارقم 
مرفوعا به. 

(5) أخرجه البخاري (1۲۹۷)» ومسلم (701). 

(0) إسناده حسن: أخرجه أبو داود (۱۸۸)» ووالطيالسي (۲/ »)۷١‏ وأحمد ( ۰ ) وابن 
yy E‏ ل 0 
ابن سعْبة إسناده حسن» مغيرة بن عبد الله- وهو ابن أبي عقيل اليشكري- روى عنه جمع» ول 

يؤثر توثيقه عن غير العجلي واب بن حبان وابن حجر - وبقية رجاله ثقات. 


و ا موسوعة أحكام القرآن 
90 بدليل الروايات التي فيها ذكر القص فقطء فهي مَبَينَةٌ لأحاديث 
الإحفاء. 

قال أبو الوليد الباجي في «المنتقى شرح الموطاً» 0 روى ابن القاسم عن 
مالك: أن تفسير حديث النبي ية في إحفاء الشوارب إنا هو أن يبدو الإطار: وهو 
ما احمرٌ من طرف الشفة» والإطار جوانب الفم المحدقة به. 
# القول الثاني: أن السنة هي الحف وهو المبالغة في الأخذ منه. 

وهو مدهب المتقدمين من الحيفية”" وا اة" : 

قال بدر الدين العيني كدتّثة: وني «المختار» حلقه سنة وقصه حسن. وفي «المحيط) 
الحلق أحسن من القص» وهو قول أبي حنيفة وصاحبيه رمه الله . 

قال الطحاوي کنا : حُكُمْ الشارب قَّهُ حَسَنٌ وَإِحْفَاؤه اخسن وَأفضَل . وَهَذَا 


ا 58 0 a3‏ و الله ا 
2 بي خنيفة) وبي يوسّف, و مَل ر رحمهم الله 


قال ابن عابدين تلثم ل مه 
a‏ وقال ا القص حسن والحلق 0 وهو قول غلا 
(O) “a‏ 
الثلاثة .٠‏ 


قال ابن مفلح ينتثه: ويحف شاربه أو يقص طرفه» وحفه أولى في المنصوص "° 
واستدلوا بأحديث حق الشارب وحملوا على الحف والحلق وهو أكثر من القص. 


.)7 537 /9( البيان والتحصيل‎ )١( 

() الفروع »)٠١١/١(‏ والمبدع في شرح المقنع /١(‏ 85)» والإقناع في فقه الإمام أحمد »)۲١ /١(‏ 
وحاشية الروض المربع .)١١١ /١(‏ 

(۳) البناية شرح المداية .)١۳۷ /٤(‏ 

(6) شرح معاني الآثار (5/ ۲۳۰). 

(5) الدر المختار (۲/ .)06٠‏ 

.)۱١۱/۱( الفروع‎ )5( 


موسوعة أحكام القرآن 1 

واستدلوا بالقياس على الحلق في الحج. 

قال الطحاوي و فى ال : خرَامٍ» وحص في التفَصِير. 
گان الخلق أَفضَل مِنَ ال E‏ من شاءَ عله وَمَنْ اء رَد ليه 
إلا آله ُو ياه عليه َحْظُمَ اجر را من قص. فَالنَطَرٌ عَلَ ذَلِكَ أَنْ يَكُونَ كَذَلِكَ 
حم الشارب قَصّهُ حَسَنٌ اماق اخ راش 

وقالوا: وما روي بلفظ القص لا يناني الإحفاء لأن رواية الإحفاء في الصحيحين 
ومبينة للمراد. 

قال الشيخ ابن عثيمين في «مجموع الفتاوى» /١١(‏ باب السواك وسنن 
الفطرة/ سؤال رقم 55): الأفضل قص الشارب كا جاءت به السنة...وأما حلقه 
فليس من السنة» وقياس بعضهم مشروعية حلقه على حلق الرأس في النسك قياس 
في مقابلة النص» فلا عبرة به» ولهذا قال مالك عن الحلق: إنه بدعه ظهرت في الناس» 
فلا ينبغي العدول عما جاءت به السنة» فإن في اتباعها الهدى والصلاح والسعادة 
والفلاح. انتهى باختصار. 

وقد سئلت اللجنة الدائمة للإفتاء: ورد في عدة أحاديث: (قصوا الشارب) فهل 
الحلق يختلف عن القص؟ وبعض الناس يقص من أول شاربه مما يلي شفته العلياء 
OSS,‏ تم شار مويك الباقى افيا ناهر انو 
أو ينهك الشارب أي: يحلق جميعه؟ أرجو الإفادة عن الطريقة التي يقص الشارببها. 

فأجابت: دلت الأحاديث الصحيحة عن رسول الله 5ء على مشروعية قص 
الشارب» ومن ذلك: قوله كك «قصوا الشوارب وأعفوا اللحى؛ خالفوا المشركين» 
متفق على صحته» وقوله َل «جزوا الشوارب وأرخوا اللحى؛ خالفوا المجوس»). 
وني بعضها: «أحفوا الشوارب» والإحفاء هو المبالغة في القص» فمن جز الشارب 
حتى تظهر الشفة العليا أو أحفاه فلا حرج عليه؛ لأن الأحاديث جاءت بالأمرين» 
ولا يجوز ترك طرفي الشارب» بل يقص الشارب كله» أو يحفيه كله؛ عملا بالسنة. 


.)۲۳۰ /5( شرح معاني الآثار‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز الشيخ عبد الرزاق عفيفي 
الشيخ عبد الله بن قعود 

فتاوى اللجنة الدائمة .)١59 /٥(‏ 

والذي يبدوا لي جواز الأمرين. 

وقد اختار الطبري والقاضي عياض جواز الأمرين: الحف والقص» ومال إليه 
الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» .)۳٤۷ /١١(‏ 

قزع الرأس... 

5ك تعريف القزع: 

قال الخطابي ينتة: هكذا جاء تفسيره في الحديث وأصل القزع قطع السحاب 
المتفرقة شبه تفاريق الشعر في رأسه إذا حلق بعضه وأبقى بعضه بطخارير 
الي 

قال ابن السكيت: القزع أن تتقوب من الراس مواضع فلا يكون فيها شعر؟ قا 
ثابت: لم يبق من شعره إلا قزع. الواحدة: قزعه» ومثله فى السماء قزعة"". 

وني تاج العروس: القزع» محركة قطع من السحاب رقاق» كأنها ظل» إذا مرت 
من تحت السحابة الكبيرة. الواحدة: قزعة» ومنه حديث الاستسقاء: «وما فى السماء 
رع عداو لحي 

قال النووي ككاة: وَأجمَع الْعاء عل كراكة ال E‏ إل 
اَن يَكُون ا وَنحوهَاء وهي كَرَامَة تنزیه» وکرهَه مالك 8 الْجَاريّة وَالْعْكَام 
ل ل 


.)5١١/5( معالم السنن للخطابي‎ )١( 
.)۱١١ /9( شرح صحيح البخاري لابن بطال‎ )۲( 


الكت ع انالا ا سآ 
ِلْخَلْقَء وقيل: لاه أذى الشَّنَوَالشَطَارَة؛ وفل: لاه زى البهود*. 
كشف المشكل من حديث الصحيحين (ص: 0 16). 
وقوله احلقوا كله دليل على جواز حلق الرأس من غير كراهية.. 
لا واستدلوا على كراهة 0 شعر الرأس با يلي: 
-١‏ عَنِ ابن عَمَرَ: أن رول الله كي تى عَنِ اقرع قَالَ: قلت لِنَافِع وَمَا الْمَرَعُ 


و 


قَالَ: كلق بَعْض رَأس الصَّبٌ ويرك بَعْض»". 
- - عن مغر عن اوت عَنْ ناوه عَن ابن عَم أن لبي :أي صي قد 


۰ 
ع ا 


ا ر رال «اخلقوة كله أو اثر كو 
وهذا القول به قال هور الفقهاء من الحتفية”؟ والالكة والفافة 


07 طرخ صتخيج ملم للنووي ٩۲٤/۷‏ 

(؟) أخرجه البخاري (0471) بَابٌ المَرّعْ وأخرجه مسلم ( ۰ باب كرا الْمَرَع. 

(۳) معلول ذا اللفظ: الحديث مداره على نافع عن ابن عمرمرفوعاءورواه عن ابن عمر كلا من 
راتت ال ار اميتي رول الله كله ء عَنِ القَرع» . قَالَ: وَمَا الْمَرَعٌ؟ قَالَ: «أن كلق 
مِنْ راس الصبي مَكَان رارك مانا کا عند أبن اة لم )ء :والعين 46۸/0 وای داود 
)١19(‏ وغيرهم. 
ورواه مالك عن نافع عن ابن عمر بلفظ «أَنَّ التي كه > ّى عَنٍ الْمَرّع ا عند ابن المقرئ 
(۱۷/۱). ورواه عَنْ عبد ال عَنْ ايء عَنِ ابن عَم أن الي کيا > ی عَنٍِ الَْرّع عند ابن 
المقرئ .)١77 /١(‏ 
ونابع نافع عَبِْ الله بْنِ ديتارء عَنِ ابن عُمَرٌ: ن وَسُولَ الله ل کی عن ار في الرّأسِ» كما عند 
أحمد )5517/1١(‏ وغيره. 
وأما لفظ الحديث أخرجه أبو داود (51964)» وأحمد (۹/ )۳٤١‏ المعلول تفرد به معمر عن أيوب 
عن نافع عن ابن عمر به ورواية معمر عن أيوب معلولة. 

(5) الدر المختار وحاشية ابن عابدين .)5٠//5(‏ 

(5) الذخيرة (2707/8/17» الفواكه الدواني .)7١7/5(‏ 

() المجموع /١(‏ ١۲۹)»ء‏ أسنى المطالب شرح روض الطالب .)٠١١ /١(‏ 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


وا 


قال ابن عابدين ككلثه: ويكره القزع وهو أن يحلق البعض ويترك البعض قطعا 
مقدار ثلاثة أصابع كذا في الغرائب» وفيها: كان بعض السلف يترك سباليه وهما 


أطواف القنو وك" 
قال القراني كنلثة: ويكره القزع أن يحلق البعض ويترك البعض تشبها بقزع 
السحاب وقال أبو عبيدة يتخصص القزع تعدد مواضع الحلق حتى تعدد مواضع 


شمر تحمل لشي راك قل مالك لقع يز شرا سراي را 

وقال النووي ييخلثه: يكره القزع وهو حلق بعض الرأس لحديث بن عمر #5 في 
الصحيحين قال نى رسول الله يا عن القزع”*. 

قال ابن مفلح یناه ويكره القزع وهو حلق بعض رأسه. نص عليه لما روى نافع 
عن ابن عمر «أن ابي 5 مى عن القزع» فقيل لنافع: ما القزع؛ قال: أن يحلق 
بعض رأس الصبي» ويترك بعضه)» متفق عليه" . 

قال الشنقيطي حفظه الله: واختلف العلماء في الذي يحلق» ويترك من الرأس 

فقال بعض العلماء: أن يحلق وسط الرأس» ويترك باقيه. 

وقال بعضهم: أن يحلق أطرافه كأن يحلق الشق الأيمن» والأيسرء والقفاء ويبقي 
وسطه شأن أهل الفساد» وصنيع السّفلة» والرّعاع -نسأل الله السلامة والعافية-. 

وقيل: أن يحلق نصف الرأس» ويترك نصفه. 

وقيل: أن يحلق مقدّمه. ويترك مؤخره» أو العكس. 

ولا مانع من اعتبار هذه الصور كلها؛ لأنه يحتملها النص» والأصل أنه إذا 


.)٠١ /١( والروض المربع‎ »)١1777/1( والإنصاف للمرداوي‎ »)85 /١( المبدع شرح المقنع‎ )١( 
.)5٠ا//5( الدر المختار وحاشية ابن عابدين‎ )۲( 

.)5985/١( المجموع‎ )9( 

(5) الذخيرة (۱۳/ ۲۷۸). 


(5) المبدع شرح المقنع .)۸٤ /١(‏ 


نا موسوعة أحكام القرآن 
ككل به نڪ 
إحتمل التص وجوهاً متعددة» ولم يرد الشرع بتقييد وجه منها أن تبقى دلالته على 
العموم» وللعلماء في تعليل تحريم القزع وجوه: 

قال بعض العلاء: مشاببة اليهودء فقد كانوا يحلقون بعض الشعرء ويتركون 

وقال بعضهم: إن فيه ظلماً للإنسان في نفسه» والله أمر الإنسان بالعدل حتى مع 
بقسة. 

وتوضيح ذلك: أنه إذا حلق شقه N aN‏ إن كان 
الزمان بردء وظلم شقه الأيسر إذا كان الزمان حرأء ولذلك * هي أن ينتتعل بإحدى 
رجليه» ويترك الأخرى؛ لأنه ظلم للرّجْل التي لم تنتعل» ونمبى عن الجلوس بين 
الشمس» والظّل؛ لآنه إذا كان صيفاً ظلم النصف الذي في الشمسء وإذا كان شتاءً 
ا ی عابي ريال ا 

والصحيح: أن كل هذه العلل صحيحة» ومحتملة ففيه ظلم» وفيه تشبه بأهل 
الفساد» ولذلك ما يفعله بعض من يحلق رأسه حتى» ولو بالتقصير كأن يقصر 
أطراف الشعرء ويجعل الشعر كثيفاً في متتصف الرأس فإنه يشمله هذا؛ لأن فيه 
تشبهاً بأهل الفسادء وقد أشار إلى ذلك بعض العلماء -رحة الله عليهم- وكنا نعهد 
مشايخنا -رحمة الله عليهم- من الأوّلِين أنهم كانوا يشددون في تخفيف الشعر» بعضه 
دون بعضه. وكانوا يعدّون ذلك من القزع» واختاره الوالد كنل . 

وقال ابن عثيمين کنل : القرّع مكروه؛ لأن النبيّ بء رأى غلاماً حلق بعض 
دعر رك عكية زياس عن E‏ «احلقوا كله أو اتركوه کله». إلا إذا 
كان فيه تشبّةٌ بالكفار فهو حرم ٠‏ لأن التشبه بالكُمّار حرم قال النبيّ كلة: ١امن‏ تشه 
بقوم فهو منهم»» وعلى هذا فإذا رأينا شخصاً قرع رأسه فإننا نأمره بحلق رأسه كله 
ثم يمر بعد ذلك إِمّا بحلقه كله أو تر E‏ 


.)٠٤١ شرح زاد المستقنع للشنقيطي - كتاب الطهارة (ص:‎ )١( 
.)١١۸/١( الشرح الممتع‎ )١( 


نا موسوعة أحكام القرآن 

وا ا 
ل WEE‏ 
>] اختلف العلماء في حلق شعر الرأس في غير النسك: 
# فقيل: سنة. 

وهو مذهب الحنفية'". 

قال الطحطاوي كناثه: السنة في شعر الرأس أما الفرق وأما الحلق اه يعني حلق 
الكل إن أراد التنظيف أو ترك الكل ليدهنه ويرجله ويفرقه”". 

es‏ رای 


به اهبر ره ع و ر اک ی ی 


قد قد حَلِقٌ بَعْض شَعْرِهِ وتر ك بَعْضَه فَنَهَاهُمْ عَنْ َلك وَقَالَ: اش كله أو 


3 و 
Es‏ 
وهو قول: في مذهب المالكية”*' وبعض الحنابلة. 


قال العدوي المالكي ينتثه: وحاصل ما يفيده النقل أن في حلق الرأس لغير 


.)401//5( الدر المختار مع حاشية ابن عابدين‎ 2075 /١( ينظر: حاشية الطحطاوي‎ )١( 

.)٥٠١ /١( حاشية الطحطاوي‎ )۲( 

(۳) معلول بهذا اللفظ: الحديث مداره على نافع عن ابن عمرمر فوعاءورواه عن ابن عمر كلا من 
عب اح مولت بالط ابي بي رَسُولُ الله كه عن الْمَرَعَا . قَالَ: وَمَا المَرَعٌ ۶ قَالَ: «أنْ ملق 
من راس الصبي كان و گان كما عند أبن ماجة (۳۹۴۷)ء وأحمد (۸/۸٤)ء‏ وأبو داود 
١‏ ) وغيرهم. ورواه مالك عن نافع عن ابن عمر بلفظ «آن التي كو > کک 
0 ال ا ل ع 
مجى حن الع في الوأ E E‏ خيرم ل 
»)٤۱۹٥(‏ وأحمد (4/ )۳٤١‏ المعلول تفرد به معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر به ورواية 
معمر عن أيوب معلولة. 

(5) الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني .)73١5/5(‏ 

(۱) تحفة الحبيب على شرح الخطيب حاشية البجيرمي على الخطيب .)۲٠۸/۲(‏ 


نآ موسوعة أحكام القرآن 
ضرورة شرعية قولين بالجواز والكراهة وكل منهما رجح» وقال الزناتي: المشهور 
كراهة الحلق لغير المتعمم والإباحة للمتعمم ومحل ذلك كله حيث لم يبقه هوى نفسه 
وإلا فيكره أو يحرم وقال بعض ما معناه إن عدم حلق الرأس اليوم من فعل من لا 
خلاق له لأنه قد صار إبقاء الشعر شعار من يدعي الولاية فإبقاؤه إما حرام أو 
(۱) 

ا 

قال البرجيرمى في حاشيته: أما حلق الرس فلا يندب إلا في النسك» وفي المولود 
في سابع ولادته» وفي الكافر إذا سل وأما في غير ذلك فهو مباح ولذلك قال 
المتولي: ويتزين الذكر بحلق رأسه إن جرت عادته بذلك”". 


سَمِعْتُ أَحْمَدَ قَالَ: عَبْدُ الرّرَاقِء قَالَ: گان مَعْمَرٌ يَكْرَهُ يَعْنِي: حَلْقّ الرّأس. 
حون عد الله تن حمل قال خن؟ E‏ للقي نر حع 


س8 


ولا عُمْدَةِ؟ ا وکت اا أي تق في ڪباة بي عي له يران وخ 


وقال ابن قدامة ات في الغتي (01//1): ا لذبي اق 
الرأس. عه آله مرو ا روي عَنْ ال کل «أنّهُ ال في الْوَارج: سيَاهُمْ 
التَحْلِيقٌ) . فَجَعَلَهُ عَلَامَةَ م وَقَالَ ء عر ي َو وَجَذئُك عونا لَصَرَيْت الي 
فيه عيتاك بالسَيْف. وروي عن التي ياء أنه قال: اوضع التوَاصِي الاي حَجٌ أو 
عَمْرَة). رَوَاهُ الدَّارَقطْنِيَ في الْأقرَاِ وَرَوَى أَبُو مُوسَى عَنْ التي كلة: اليس متا مَنْ 
ل ا اد وقال ابْنُ عَبّاس الَّذِي حلي رَأَسَهُ في اضر شَيِطَانْ. قال مد كَانُوا 
يَكْرَهُونَ ذَّلِكٌ. وروي عَنْهُ: ENS‏ قال تحنل : کنت أن واپ 
نلق زو ستا في حَاة أي عبد لله یراتا وحن تخل فلا ينان وَكَانَ هو يح 
راس امن ولا يفيه حه وَسََ وَكَدَ رَوَى اين عر ان ر شولا لله ل رَأَى 


غْلَامًا قَدْ حَلَقَ بَعْصَ رَأَسِهِ وَتَرَكَ بَعْصَه فَنَهَاهُمْ عَنْ ذَلِكَ) رَوَاهُ ملي > وى لفظ 


.)5 5 5 حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني (؟/‎ )١( 
.)١١9 الوقوف والترجل من مسائل الإمام أحمد (ص:‎ )۲( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


ل مسر 1 4 جَعْمَرِ امهل آل جَعْمَرٍ 
ER‏ امن ال: لاخو حل بي بن وي قلق َدعُوا بني 
خی» ا قال ل: أدْعُوا لي الخال حامر ال واا روا ُو داد 
ا ERT GB‏ الشَّعْرِ بالْقَرَاض. ا ل 2 
كل [١‏ مَنْ حل يعني في المْصِيبَة؛ اَن فيه «أوَ صلق أو حَرَقَ. E‏ 
ال وفنا جه ل عل اج لخي كل جا 

وما اسْنْصَالُ الشّعْرِ بالَْرَاضٍ معي روو روا اة ال َم إن كرِهُوا 
اَل بانُوسى واا راض فلس بو باس؛ لان اول اكرام هة تْمَص بِاخَلَقِ. 


غزث و 


وري و مو نري" سو و .8 2 


خبڙي خد بن آي هَارُونَ وَححَمَدُبْنْ مر أن ا حار حدم تال E‏ 
عب الله كن كلقن انر اسن ؟ قَالَ: يكره َلك إلا في حَجٌ أو عُهْرَة. فَقَلْتُ فقلت: وَل یکره؟ 
قَالَ: من أجل ا رارج يكره اني ْم اا ا 
لا واستدلوا بم يلي: 

-١‏ بحديث أي سوبد الحدْريّ طف عن التي يله قال: : حرج تاس مِن قبل 

0 مر وى رە« > ميرم 0 - 

اشرق إوَيَفْرَُونَ القزآن لا اور راقم مرون مِنَ الذي كم يمر رق السّهم مِنَ 
| 1 00 ذُونَ فيه 6 | فها. م :؟ قال 
لرَمِيَّة ثم عو 0 لسَّهمُ إل فو قير ما سياه («سِيَهُمْ 
التَخْلِيقٌ - أَوْ قَالَ: التسْييدٌ : 

- روي عن النبي وَك: انه قَالَ: لا تو ضَعٌ التَوَاصِي إلّافي ڪج أو عُمْرَق”". 


5 
ال 


.)١١١ الوقوف والترجل من مسائل الإمام أحمد (ص:‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (2077) بَابُ قِرَاءَةٍ الاجر وَالْنَافِقِء وَأَصْوَائهُمْ وَتِلآوَتجُمْ لآ جاور 

(۳) ضعيف: أخرجه ابن الجعد في مسنده »)٠٠۳ /١(‏ والطبراني في الأوسط (4/ »)۸١‏ وأبو نعيم 
في الحلية (۸/ »)١74‏ وفي إسناده محمد بن سليهان مسمول المسمولي وهو ضعيف قال ابن حجر 
في اللسان (۷/ :)١7١‏ قال البخاري سمعت الحميدي يتكلم في محمد بن سليان مسمول 


نآ موسوعة أحكام القرآن 
5--2--222 س 
72011 عو و م 5 لاه . 1 دده G2‏ 000 

-٣‏ ما وَرَوَى ابو مُوسَى عَنْ الى كِ: اليس ما مَنْ حَلّق270. 

ويجاب بأن صفة الحلق في الخوارج لا تفيد تحرر يم الحلق لان من صفاتهم أيضا 
وون القَرْآنَ وجاءت أحاديث تفيد آم يصلون فكراهة حلق الشعر ذا 
الحديث غير واضخة . وأما حديث: اليس متا مَنْ حَلَقَ ا ضعيف. 

و: الا تُوضَعٌ التَوَاصي إلا في حَجٌ أو عُهْرَةا ضعيف أيضا. 

# القول الثالث: لا يكره حلقه. وتر كه أفضل إلا إن شق تعهده فالحلق أفضل . 


وهو مذهب الشاذة e‏ 


قال الأنصاري الشافعي خله: راما حَلْقُ يع الرس فلا باس به يِن أَرَادَ 
لتَنِْيفَ» ولا ب تكد ن اراد أن يَذهْئَهُ يجله كر ي الرَوْصَة وَالْجْمُوع وَاخفُجٌ 
لِدَلِكَ فيه أنه کي > تبي عَنْ الْمرّع وَكَالَ ليحلِفَة کله أو لیدع کل کاک وآ ره 
الل ا 

قال النووي كدثه: أما حلق جمبع الرأس فقال الغزالي لا بأس به لمن أراد التنظيف 
ال مر ل ld‏ 
ا 


الرَأ 


المسمولي المخزومي سكن مكة يروي عن نافع وعن القاسم بن خول أدركه الحميدي وقال 
النسائي مكي ضعيف وقال أبو حاتم ضعيف الحديث وقال ابن عدي عامة ما يرويه لا يتابع عليه 
متنا أو إسنادا. 

)١(‏ ضعيف: أخرجه الخلال في السنة (١1۳۳)ء‏ وعبد الله بن أحمد في السنة (1۸۳) من طريق بشر 
ابن المفضلء عن عبد الله بن عثمان» عن نافع بن سرجسء عن عبيد بن عمير» مروفعا. وهو 
مرسل عبيد بن عمير تابعي. وورد النهي عن الحلق للنساء عن المصيبة من طرق عن أي مُوسَىء 
عَنِ التب ي َالَ: «لَيْسَ متا مَنْ حَلَقَ» وَخَرَقٌّه وسَلَقَ). 

(۲) روضة الطالبين (۳/ 775). 

(۳) أسنى المطالب .)001١/١1(‏ 

.)590/١( المجموع‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القراق 


قال النووي تاه وأما حلق جميع الرأسء فلا بأس به لمن لا يخف عليه تعاهده 
ولا بأس بتركه لمن حف عليه" . 

واستدلوا بأنّهُ يك تی عن الْمَرّع وَكَالَ ِيَحْلِقَهُ كله أو لِيَدَعْهُ كُلَّه. 

وقلاسيق الكلام عن هكف اللقطة من اتيت راما ية 

قال النووي: لم يصح أن النبي ب حلقه إلا في الحج أو العمرة. 

واستدلوا أن النبي 4 كان له شعرا ونقل لنا صفته في ذلك: 

عن البراء بن عازب رضي الله تعالى عنهم| قال: كان النبي اة مربوعاً بعيد ما بين 
المنكبين» له شعر يبلغ شحمة أذنيه» رأيته في حلة حمراء» لم أر شيئاً قط أحسن منه. 
قال يوسف بن أبي إسحاق» عن أبيه إلى منكبيه”" . 

والذي يظهرلي أن ترك الشعر وتعهده وترجيله هو الأصل وقد يختلف الأمر من 
رأس لأخري وحلق شعر الرأس في غير النسك غير مكروه إن لم يتعهد شعره 
بالترجيل والتنظيف والله أعلم. 

الخضاب 

25 تعريف الخضاب لغتا: 

(الخضاب): ما يخضب به من حناء وَنَحخوه”". 

خضب خضبا وخضاباء وهو تغيير اللون بالحناء ونحوء ويقال لما يخضب به 
أيضا الخنضاب”'. 

الخضابٌُ ما تُخْضَبُ به من حِنَاءٍ وتم ونحوه وفي الصحاح الخضابٌ ما حصب 


.)77 5 /۳( روضة الطالبين‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري )٠١١(‏ باب صفة النبي بيا وأخرجه مسلم (۲۳۳۷) باب صفة النبي 
يك واللفظ للبخاري. 

(۳) المعجم الوسيط (71794/1). 

)١(‏ المعجم: مصطلحات فقهية. 


موسوعة أحكام القرآن 


[ اك 
به واختَضصَب بالحنَاءِ ونحوه حصب الشيء به حَضباً وحَضّبَه غير لوه بحُمْرَةٍ 
أو صفْرَةٍ أو غيرهما قال الأعشى: 

أرق سكلا شك E‏ ضيح E‏ كنا E‏ 


قال ابن الجوزي ككذاثه: والكتم: نبات يسود الشعرء فإذا خلط مع الحناء صار 
الشعر بين الحمرة والسواد. ويجيء في بعض ألفاظ الصحيح: فغلفها بالحناء والكتم 
حتى قنأ لونها. قال أبو سليان الخطابي: القاني من الألوان: الشديدة الحمرة التي 
يضرب إلى السواد. وقد كان يخضب بالحناء والكتم خلق كثير من الصحابة ومن 
ی 

قال ابن حجر كنل والكتم نبات باليمن يخرج الصبغ أسود يميل إلى الحمرة 
وصبغ الحناء مر فالصيغ بها معا يخرج بين السواد والحمرة واستبط , بن أبي عاصم 
من قوله َء جنبوه السواد أن الخضاب بالسواد كان من عادتهم ٠‏ 

وسيل أَنَسُ بن مالك عَنْ خضاب الي عل قال : الَو شت أن اَعَد د شَمَطَاتِ 
ا فَعَلْتُ). وَقَالَ: فت «وَقدِ اخْتَضَبَ ابو گر بِالنَاء والكتم» 


وَاحتَضَبَ عْمَرٌ بِالنَاءِ با . 
المسائل الفقهية المتعلقة بصبغ الشعر 
حكم صبغ الشعر بالسواد 


أولا: استعمال الصبغ بالسواد في الحرب والجهاد. حيث اتفق على جواز ذلك. 
قال الحافظ ابن حجر ناث#: وهو يتكلم عن مسألة الصبغ بالسواد ويْسْتثنى من 
ذلك - أي: النهي عن الصبغ بالسواد - المجاهدء اتفاقا. 


)١(‏ لسان العرب مادة خضب. 

(۲) كشف المشكل (۳/ ۲۹۸). 

(۳) فتح الباري (۱۰/ .)۳٥١‏ 

(5) أخرجه مسلم )۲۳٤۱(‏ باب شَيْبهِ کیا 
(۱) فتح الباري لابن حجر (519/7). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 


قال أبو المعالى برهان الدين الحنفى يكاثه: وأما الخضاب بالسواد: فمن فعل ذلك 
من الغزاة ليكون أهيب في عين العدو فهو محمود منه» اتفق عليه المشايخ» ومن فعل 
ذلك ليزين نفسه للنساء» وليحبب نفسه إليهن فذلك مكروه عليه عامة المشايخ”"". 

استعمال الصبغ بالسواد للتلبيس والخداع» كأنْ تفعله امرأة عند الخطبة تدليساً 
فهذا متفق على مَنْعِهِ وذمّه. 

قال المباركفوري يتلته: أن المراد بالخضب بالسواد في هذا الحديث الخضب به 
لغرض التلبيس والخداع لا مطلقا جمعا بين الأحاديث المختلفة وهو حرام 

هل اختضب النبي ب 

ك2 قولان لأهل العلم في المسألة: 
[& واختلف العلماء في حكم الصبغ بالسواد على قولين: 
# القول الأول: كراهة الصبغ بالسواد. 

وهو مذهب E I‏ وقول عند ال العا في 

قال ابن عابدين ماه يستحب للرجل خضاب شعره ولحيته ولو في غير حرب 
في الأصح. والأصح أنه عليه الصلاة والسلام م يفعله» ويكره بالسواد". 

وقال القيرواني المالكي يتلنه: ويكره صباغ الشعر بالسواد من غير تحريم ولا 


.)۳۷۷ /0( المحيط البرهاني في الفقه النعماني‎ )١( 

(۲) تحفة الأحوذي (5/ .)٠١‏ 

(۳) ينظر: الاستذكار (۸/ 7417)» الثمر الداني شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني »)587/١(‏ 
الرسالة للقيرواني .)١577/1١(‏ 

() المغني »)١79 /١(‏ شرح منتهى الإرادات دقائق أولي النهى لشرح المنتهى .)٤١ /١(‏ 

(5) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار) (5/ 77 5). 

(1) الاستذكار (///7517). 

(۱) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار) (5/ 77 5). 


بأس به با حناء والكتم""". 

وجاء في أسهل المدارك شرح إرشاد السالك في فقه الإمام مالك: للكشناوي 
شه قوله: «ويكره صبغ الشعر بالسواد» |.ه. 

وني «حاشية العدوي»: (ويكره صباغ الشعر) الأبيض وما في معناه من الشقرة 
(بالسواد من غير تحريم) في غير البيع والجهاد, أما في البيع فيحرم. 

وأما في الجهاد لإيهام العدو الشباب فيؤجر"". 

ال ابن رشد كا ه: وأما الخضاب بالسواد» فكرهه جماعة من العلماء» لما زُوي 
من ائه «جيءَ باي فحافة إل التي هه يَوْمَ الْمنْح. كان E E‏ «اذهبوا 
SS‏ 
النور» ثم يُطفئه بالسواد ES ES‏ 2 
وحمد» بنو علي بن أي طالب» ونافع بن جُبير» وموسى بن طلحة» وأبو سلمة بن 
تهت ا ا ا و 7 عط ا ی 

وكان هُشيم يخضب بالسواد فتاه رجل فسأله عن قول الله كاك: «وَجَآءَكُمُ 
ديد [قاطر: ا 
N a a‏ 
فال عا غلك ف لوقه اج ني , 


(1) الرسالة للقيرواني (ص: .)١55‏ 
(؟) حاشية العدوي (۲/ .)٤٤١‏ 

(۳) البيان والتحصيل .)١5/8 /١١(‏ 
(۱) البيان والتحصیل (۱۹۸/۱۸). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 

أما الخضاب فهو صبغ شعر الرس واللحية بها عدا السواد من الحناء والكتم 
وشبه ذلك» فقيل: إن ذلك جائزء وقيل: إنه مستحب. وأما بالسواد فمن أهل العلم 
من آجازه» ومنهم من كرهه؛ لما فيه من التدليس والإبهام أنه باق على حاله من 
الشباب» فقد تغتر المرأة التي تتزوجه بذلك. ولو فعل ذلك الشيخ في الحرب ليوهم 
العدو أنه شاب جلد لأوجر في ذلك إذا صحت نيته فيه نات الو 


قال ابن عبد البر ككّثه: قال یی : وت لكا دولا في صَبْعْ الشّعرِيالسّوَاد 
[ أسْمعْ في ذَلِكَ َي معْلُوماء وَغَبُْ ذلك مِنَ الصّبْعْ أَحَبٌ إِيَهقَال: وََرْكُ الصّبْ 
کلو وَاسِعٌ إن شَاءَ الله لَيْسَ على الناس فيه ضبق قال وَسَمِعْتُ مَالِكا يَقُول: ي 
ا الْحَدِيثِ بيان أن رَسُولَ الله 5 ا يَضبْغ؛ وَكَوْ صَبَعَ رَسُولُ الله بإ لََرْسَكَتْ 
بذَلِكَ عَائْسَةُ إلى عَبْدِ الرّحْمَنِ بن ا 

قال الماوردي ينلثه: وأما خضاب الشعر فمباح بالحناء» والكتم ومحظور السواد 
إلا أن يكون في جهاد العدو؛ ولرواية الحسن البصري قال نى رسول الله ية عن 
الخضاب بالسواد وقال إن الله كك مبغض للشيخ الغربيب ألا لا تغيروا هذا الشيب» 
فإنه نور المسلم» فمن كان لا محالة فاعلا فبالحناء والكتم' ". 

قال النووي يدتثه: اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية بالسواد. ثم قال 
الغزالي في الإحياء والبغوي في التهذيب وآخرون من الأصحاب هو مكروه: وظاهر 
عباراتهم أنه كراهة تنزيه: والصحيح بل الصواب أنه حرام: ومن صرح بتحريمه 
صاحب الحاوي في باب الصلاة بالنجاسة: قال إلا أن يكون في الجهاد: وقال في آخر 
كتابه الأحكام السلطانية يمنع المحتسب الناس من خضاب الشيب بالسواد إلا 
المجاهد: ودليل تحريمه حديث جابر ذَيه قال أتي بأبي قحافة والدأبي بكر الصديق 
هة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول الله يه غيروا هذا 


.)٤٥۹ /۳( المقدمات الممهدات‎ )١( 
.)۳٤۷ /۸( (؟) الاستذكار‎ 


کک ۷۹۳ اد 
واجتنبوا السواد رواه مسلم في صحيحه. 

والثغامة بفتج الثاء المثلثة وتخفيف الغين المعجمة نبات له ثمر أبيض وعن ابن 
عباس د قال قال رسول الله بيه يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد 
كحواصل الحام لا يريحون رائحة الجنة رواه أبو داود والنسائي وغيرهما ولا فرق في 
لسو و ل لوو قد 
0 قَالَ: ا قل جاه وير بيه ِل سول ال و 58 6 


مه 
7 رصم 


لتَّكَامَةيََاضَاء فَقَالَ رول الله ككللة: )2 وهنا وو الوا 


ا 


2 
0 


وروی ا داود» بإستادو و عن عبد الله بن عباس وا ايَكُونُ قوم في آخر 
الان يون بالسَوَادٍ كَحَوَاصِلٍ الا ل يَريحُونَ رَائِحَةَ الجنَّا. وَرَخصٌ فيد 
ِسْحَاقُ بن رَاهْوَ ويه لِلْمَرأَةِ رين به رجه . 


0 واستدلوا با يلي: 


ار عل لفان لبأ عق بز قلي سک ورتا ر 
ووم ١غيوُوا‏ هذا شىء وَاجْمَيَبُوا السّوَاة)7". 
-٣‏ عَنْ عبد الله بْنِ عا م فوع ١يَكُونُ‏ قوفي آخر الرَمَانِ ُحخَضبُونَ بالسّوَادِ 


.)595/1١( المجموع شرح المهذب‎ )١( 
.)8 41 /۸( الاستذكار‎ )۲( 


(۳) ضعيف : أخرجه ابن عدي في الكامل )۸٥ /٤(‏ وني إسناده رشدين بن سعد وهو ضعيف. 
(۱) أخرجه مسلم (۲ ٠‏ باب ني صَبْعْ الشَّْرِ ونير الشَيْبِ. 


حلا موسوعة أحكام القرآن 
ا ۷ اھ 
a‏ 
# القول الثاني: تحريم صبغ الشعر بالسواد. 
وهو قول: عند الشافعية أختاره النووي. 
اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية بالسواد» ثم قال الغزالي في الإحياء 
والبغوي في التهذيب وآخرون من الأصحاب هو مكروه: وظاهر عباراتهم أنه 
كراهة تنزيه: والصحيح بل الصواب أنه حرام: ومن صرح بتحريمه صاحب 
الحاوي في باب الصلاة بالنجاسة: قال إلا أن يكون في الجهاد: وقال في آخر كتابه 
الأحكام السلطانية يمنع المحتسب الناس من خضاب الشيب بالسواد إلا المجاهد: 
ودليل تحريمه حديث جابر طف قال أت بأبي قحافة والدأبي بكر الصديق 5 يوم 
فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول الله بيه غيروا هذا واجتنبوا 
السواد رواه مسلم في صحيحه. 
والثغامة بفتج الثاء المثلثة وتخفيف الغين المعجمة نبات له ثمر أبيض وعن ابن 
عباس د قال قال رسول الله ية يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد 
كحواصل الام لا يريحون رائحة الجنة رواه أبو داود والنسائي وغيرهما ولا فرق في 
المنع من الخضاب بالسواد بين الرجل والمرأة: هذا مذهبنا: وحكي عن اسحق بن 


)١(‏ إسناده صحيح: أخرجه أبو داود ».)57١7(‏ والنسائي (205017/5» وأحمد (7377/5)» بو يعلى 
»)57/١/5(‏ والطبراني في الكبير /١١(‏ 557) وغيرهم من طريق عَبْدِ الگريم» عَنْ سَعِيدٍ بن 
جبَيرِِ عَنِ ابْنِ عَبّاس» مرفوعا به. ١‏ 
وأخطأ ابن الجوزي فظنه عبد الكريم بن أبي المخارق البصري الضعيف» قال الحافظ في «القول 
المسدد) (ص 54): أورده ابن الجوزي في «الموضوعات» (۳/ 55) من طريق أبي القاسم البغوي 
عن هاشم بن الحارث» عن عبيد الله بن عمروء به» وقال: هذا حديث لا يصح عن رسول الله 
كل والمتهم به عبدٌ الكريم بن أبي المخارق أبو أمية البصري. 
ثم نقل تجريحه عن جماعة. قال الحافظ ابن حجر: وأخطأ في ذلك, فإن الحديث من رواية عبد 


موسوعة أحكام القرآن 1 
وا رشحي ذه المراة اين به رر چا والله غلم 

قال النووي كتاذ وَمَدْمَينا امفحات خصًاب الشَّيْبِ لِلرّجُلٍ وَالْرْةِصْفْرَ ا 
رة ورم خِضَابةُ بالسّوَادٍ عَلَ الْأصَحّ وقي یکره راه نريه وَافُخْتَارُ الّحْرِيمُ 
لقوله ل وَاجَتَنوا السَّوَادَ هذا مدهي" . 

قال الجمل الشافعي كناثة: ويحرم بالسواد للرجل والمرأة إلا في الجهاد وخضاب 
اليدين والرجلين بالحناء للرجل والخنثى حرام بلا عذر'". 


و 
£ رو د ا 2 ت ا ار م 
عَنِ الْوَضِنِ بْنِ عَطَاءِ عَنْ جُنَادةَ بن أبي امية» عن ابي الدرداءء قال قال 
E e‏ ا 
3 و 1 ر 7 
0 أ E a‏ 


008 کی عن يعضاب اراو 
0 واستدلوا: 
ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول الله ية غيروا هذا واجتنبوا السواد. 
۲- حديث ابن عباس ده قال قال رسول الله : يكون قوم يخضبون في آخر 
الزمان بالسواد كحواصل الحام لا يريحون رائحة الجنة. 
# القو ل الثالث: الجواز. 
وهو قول: عند الحنفية. 


.)75915 /١( المجموع شرح المهذب‎ )١( 

(۲) شرح صحيح مسلم للنووي /١5(‏ 006 

.)۲١۷ /٥( حاشية الجمل‎ )۳( 

(:) إسناده ضعيف: أخرجه الطبراني في مسند الشاميين (١/١۳۷)ء‏ وناسخ الحديث ومنسوخة 
لابن شاهين (۱/ 577) وني إسناده الْوَضِينِ بْنِ عَطَاءِ وهو ضعيف. 

(4) ضعيف: أخرجه ابن سعد في الطبقات 5١ /١(‏ 5) وهو منقطع والمثني ب بن الصباح ضعيف. 


ا موسوعة أحكام القرآن 
0 ولا خلاف أنه لا بأس للغازي أن يختضب في دار الحرب 

لكون اهس فق عين 3 نبوا و و را فقن 
منع من ذلك بعض العلماء رحمهم الله تعالى والأصح أنه لا بأس به» هو مروي عن 
أبي يوسف يناث قال: كا يعجبني أن تتزين لي يعجبها أن أتزين ها وأما السواد من 
علامات المسلمين جاء في الحديث «أن النبي ية دخل مكة يوم الفتح وعلى رأسه 
عمامة سوداء» وقال وَكَِِ: «إذا لبست أمتي السواد فابغوا الإسلام)"". 

قال ابن عابدين كِدلَثه: وبعضهم جوزه بلا كراهة - يعني: الخضاب بالسواد - 
روي عن ابي يوسف أنه قال: (ک| يعجبني أن تتزين لي» يعجبها أن أتزين لها): وقال 
في: «الحاشية» أيضا: «والأصح أنه لا بأس به في الحرب وغيره»”". 
د واستدلوا با يلي: 

-١‏ جاء في الحديث «أن النبي بيه دخل مكة يوم الفتح وعلى رأسه عبامة 
سوداء» وقال وَكَِِ: «إذا لبست أمتي السواد فابغوا الإسلام)”". 

تغيير الشيب بغير السواد 

ج اختلف العلماء في تغيير الشيب بغير السواد. 
# فقيل: يسن خضاب الشيب بغير السواد من حمرة أو صفرة. 

وهو مذهب الحنفية“» والشافعية» والحنابلة. 
# وقيل: مباح تغيير الشيب. 

وهو ظاهر مذهب المالكية. 

الحاوي الكبير (۲/ :)٠٠١۷‏ وأما خضاب الشعر فمباح بالحناء» والكتم ومحظور 


.)5٠6١/٠١( المبسوط للسرخسى‎ )١( 
ا‎ E 
.)250١/1٠١( المبسوط للسرخسي‎ )©( 
.)5 77 /5( (؟) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار)‎ 


ا 


السواد إلا أن يكون في جهاد العدو؛ ولرواية الحسن البصري قال نهى رسول الله بيا 
عن الخضاب بالسواد وقال إن الله كك مبغض للشيخ الغربيب ألا لا تغيروا هذا 
الشيب. فإنه نور المسلم» فمن كان لا محالة فاعلا فبالحناء والكتم. 

المجموع شرح المهذب /١(‏ 2545): اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية 
بالسواد» ثم قال الغزالي في الإحياء والبغوي في التهذيب وآخرون من الأصحاب 
هو مكروه: وظاهر عباراتهم أنه كراهة تنزيه: والصحيح بل الصواب أنه حرام: 
ومن صرح بتحريمه صاحب الحاوي في باب الصلاة بالنجاسة: قال إلا أن يكون في 
الجهاد: وقال في آخر كتابه الأحكام السلطانية يمنع المحتسب الناس من خضاب 
الشيب بالسواد إلا المجاهد: ودليل تحريمه حديث جابر نه قال أتي بأبي قحافة 
والدأبي بكر الصديق دة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة بياضا فقال رسول 
الله ية غيروا هذا واجتنبوا السواد رواه مسلم في صحيحه والثغامة بفتج الثاء المثلثة 
وتخفيف الغين المعجمة نبات له ثمر أبيض. 

وعن ابن عباس دة قال قال رسول الله ية يكون قوم يخضبون في آخر الزمان 
بالسواد كحواصل الحام لا يريحون رائحة الجنة رواه أبو داود والنسائي وغيرهما ولا 
فرق في المنع من الخضاب بالسواد بين الرجل والمرأة: هذا مذهبنا: وحكي عن 
اسحق بن راهويه أنه رخص فيه للمرأة تتزين به لزوجها والله أعلم. 

(فرع): أما خضاب اليدين والرجلين بالحناء فمستحب للمتزوجة من النساء: 
للآحاديث المشهورة فيه وهو حرام على الرجال إلا لحاجة التداوي ونحوه: ومن 
الدلائل على تحريمه قوله علد 

قال ابن عابدين مله يستحب للرجل خضاب شعره ولحيته ولو في غير حرب 
في الأصح.والأصح أنه عليه الصلاة والسلام ل يفعله» ويكره بالسواد. 


(۱) الدر المختار وحاشية ابن عابدين (رد المحتار) (5/ 77 5). 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
كفت الثوب أثناء الصلاة 

ك2 معنى كفت الثوب: 

قال النووي يتكته: هو بفتح النون وكسر الفاء أي لا نضمها ولا نجمعها 
والكفت الجمع والضم'""". 

قلت: يعني ضم الثوب بعضه على بعض كا يقال الناس (تشمير أطراف 
الثوب). 

عَنِ ان عباس ور لَك أن يج عل ب" س عضا ولا يكف فراولا 
تُوبًا: ا لبهت وَاليَدَيْن وَالرَكبَتَينِ وَالرّجْلَيْنْ)”". 

قال النووي ينلثه: اتفق العلماء على النهي عن الصلاة وثوبه مشمر أو كمه أو 
نحوه أو رأسه معقوص”" أو مردود شعره تحت عمامته أو نحو ذلك فكل هذا منهي 
عنه باتفاق العلاء وهو كراهة تنزيه فلو صلى كذلك فقد أساء وصحت صلاته 
واحتج في ذلك أبو جعفر محمد بن جرير الطبري بإجماع العلماء وحكى بن المنذر 
الإعادة فيه عن الحسن البصري ثم مذهب الجمهور أن النهي مطلقا لمن صلى كذلك 
سواء تعمده للصلاة أم كان قبلها كذلك لا ها بل لمعنى آخر وقال الداودي يختص 
النهي بمن فعل ذلك للصلاة والمختار الصحيح هو الأول وهو ظاهر المنقول عن 
الصحابة وغيرهم ويدل عليه فعل بن عباس المذكور هنا قال العلاء والحكمة في 
النهي عنه أن الشعر يسجد معه ولهذا مثله بالذي يصلي وهو مكتوف”'. 

قال ابن بطال كَدَلَنُ: قال الطبري: فيه البيان أنه غير جائز للمرء أن يصلى عاقصًا 
شعره أو كافا ثوبه» يرفع أسافله من الأرض أو يشمر أكامه» فإن صلى وهو عاقص 


(۱) شرح صحيح مسلم للنووي .)۲۰۹/٤(‏ 

(۲) أخرجه البخاري )86١9(‏ لسر بريد ل ار رسام باك اللا 
السجود» والنهي عن كف الشعر والثوب وعقص الرأس في الصلاة. 

(۳) عقص الشعر: وهو شده على مؤخر الرأس» أو كفت الشعر: وهو جمعه وضمه لثلا تصيبه 
الأرض في السجود؛ وهو من المكروهات أيضا 

(5) شرح صحيح مسلم للنووي /٤(‏ ۲۰۹). 


کک ۷۹ || 
شعره أو كاف ثوبه» فقد أساء ولا إعادة عليه لإجماع الأمة على ذلك» ورواية عن 
الزسول عل آنه لآ إغادة فيه ومن زوق غت ذلك من الل غل وان عرد 
وحذيفة» وابن عمرء وأبو هريرة» وكان ابن عباس إذا سجد يقع شعره على الأرض» 
وقال ابن عمر لرجل رآه يسجد معقوصًا شعره: رل سك عا وقال ابن 
المنذر: على هذا قول أكثر أهل العلم غير الحسن البصرىء فإنه قال: من صلى عاقصًا 
شعره أو كافا ثوبه» فعليه إعادة الصلاة”'. 

وسئل الشيخ ابن عثيمين يَنَلَثة: السؤال: حديث النهى عن الكفت ف الصلاة 
هل معناه أن لا أكفت أثناء الصلاة آم لا أدخل الصلاة أصلا وأنا كافت ملابسي؟ 

الجواب: الحمد لله جاء النهي عن كف الثياب في الصلاة في رواد البخاري 
(۸۱7) ومسلم ( 4 عن ابن عباس هه عَنْ التي يا قَالَ: تاا 
SS‏ 
يفعل ذلك أثناء الصلاة 35 قبلهاء فكلاهما داخل ف النهي» عند جمهور العلماء. 

قال الحافظ احبر فول الم :«والفت هُوَ اَم وَهُوَ بِمَْتى الْكَفٌ. 

وَاخُرَاد نّهُ لا بنع تابه ر شعره» وَظَاهِره يَقْنَضِي أن التي عَنْهُ ذ فى حال 
الصلاة وَإِليْهِ جت الدَاوْدِي» جم الصف بغد ليل باب لا يكف لوب في 
الصلاة» وهي نويد ذلك وَرَدَهُ عياض بِأَنهُ جلاف ما عَلَيْه لجُمهُو فوم بم گرهوا 
َلك لِلْمْصَلِ سَوَاء فَعَلَهُ في الصّلاة أو قبل أن يَدْحلٍ فيهاء وات موا عل آلا شد 
الصّلَاةءِلَكِنْ حك إبن ار عَنْ لحن وجُوب الإعَاقة قيل: وَاخْكْمّة في ذَلِكَ 
ET‏ فة الارض اش انكر ا 

وقال زكريا الأنصاري: «ويكره للمصلي ضم شعره وثيابه في سجوده» أو غيره 
لغير حاجة. فمن ذلك: أن يشمّر ثوبه» أو كمه» والحكمة في النهى عنه أن يسجد 


.)5785 /۲( شرح صحيح البخاري لابن بطال‎ )١( 


l=‏ موسوعة أحكام القرآن 
معه» سواء أتعمده للصلاة أم كان قبلها لمعنى (آي: لسبب)» وصلى على حاله. 

قال الزركشي: وينبغي تخصيصه في الشعر بالرجل أما في المرأة ففي الأمر بنقضها 
الضفائر مشقة وتغيير هيئتها المنافية للتجميل. انتهى من «أسنى المطالب» )١77 /١(‏ 
باختصار. 

وسئل علاء اللجنة الدائمة للإفتاء: هل يعد تشمير الأكيام من الكفت المنهي 
عنه في الصلاة» وإذا كان من الكفت فهل يختلف حكمه لو أني دخلت في الصلاة 
كنت على هيئة التشمير هذه قبل أن أدخل فيها أي أني لم أفعل هذا التشمير في أثناء 
الصلاة أم انا سواء؟ 

فأجابوا: لا يجوز تشمير الأكام بكفها أو ثنيها لئلا تقع على الأرض عند 
السجود. في أثناء الصلاة» ولا قبل الصلاة لقول النبي كه «أمرت أن أسجد على 
سبعة أعظم وأن لا أكف شعرا ولا ثوبا» رواه البخاري ومسلم. انتهى. 

فتاوى اللجنة الدائمة (۷/ .)١‏ والله أعلم. 


موسوعة أحكام القرآن | 


الموضو الصفحة 


رابعًا: حد السرقة DT o‏ اا 
قال تعالى: |إوألسًارق وَلسَّارِقة َاقظعرا أَيْدِيَهُمَا جَرَآء'بِمَا كَسَبَا تكلا مَنَ الله رَه عَرِيرٌ حَكِيم © 
E NT‏ 218 إن أله لَه غَنُورٌ نَحِيمٌ وغ حذا] 0 
تفسير الآيات ااا OR‏ 
الحمكة من قطع يد السارق ا ا E‏ 
شروط قطع يد السارق 00 |[ ز [ز O  [‏ 
مسائل الآيات E SSSA SS‏ 1000000 
مسألة: هل على من استعار متاع وجحده قطع؟ Oe Aas‏ 
مسألة: حكم سرقة أحد الزوجين من الآخر؟ SES‏ 0 0 0 130000 
خامسًا: حد الخمر eR ENS‏ 
قوله تعالى: الوك عن انر وَآلْمَمْرٌ ل فيهما كم گرير وَمتفِع للا انمآ ًر ين 
َْعِهماً إقنوعت»] اي 0 E LOLS‏ 
تفسير الآية EAARAS SRL R E‏ 0 ااا 
مسائل الآية 00 1 1 اا 
قوله تعالى: |إيَتأَيّا آلَدِينَ اموا إِنمَا َر لير صاب وَالأَرْلَمْ ِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ أشن 
جتنيو لَعَلَكُمْ مُفْلِحُونَ © إا بريد ليطن أن نوقع تيك العا وَالبعْصاء ةف انر وَآلْمَقِيرٍ 
شاك ضر تراك كر لصو َل نكم مُنتهُونَ © وَأَطِيعُوأ آله وَأَِيعُوا اسول ودروا إن 
توليك فَأعْلَموَا انما عل رَسُولِكا لْبكَمْ مين اقهو ع 5 ] 00 100 
تفسير الآيات ASS ASAS‏ 0 
ما جاء في سبب نزول الآيات NOS eA SD‏ 
قوله تعالى: ||لَيّسَ عَلَ ا لّذِينَ ءَامَنُواوع لوا لصحت جُئَاحُ فِيما طَعِمُوَا دا ما وأو اموا وَعَِلُوا 
ألصَّلِحَدتٍ كُمَ تقو وَعَامَنُوا ف تقو وَأَحْسَنُوا وا وله حت لين إ4 5ة] Aas‏ 


le‏ موسوعة أحكام القران 


ما جاء في سبب نزول الآية N CS‏ 0 
مسائل الآية A a EEG ARE‏ 
مسألة: هل يقام الحد على متعاطي الحشيشة والأفيون» ونحوه O‏ 
مسألة: الفرق بين المسكر والمفسد والمرقد؟ Teele e‏ 
مسألة: حكم التداوي بالخمر؟ 00 1 110( 
مسألة: بم يغبت حد شرب الخمر؟ اك كك و ف لاا دا EGE‏ 
مسألة: شروط وجوب حد الخمر؟ ب 1 ا A‏ 
مسألة: هل يقام حد الخمرعلى أهل الذمة في ديار الإسلام؟ TE‏ 
مسألة: هل يقتل شارب الخمر بعد الثالثة؟ ااا 
كتاب الأطعمة 


الا ا ا انوا كلو ِن بت ما ررق وَشْكْرُوا يله إن کن َه تَحبدُونَ 
© إِنّمَا حَرَمَ عَلَيَكُمْ اليه وَلدَم وم نير ومآ هل ب لر لقُن أضطرٌ خَيْرََاغْ ولا عَادٍ 


لانم عَلَيَه إِنَّ آللَهَ غَفْورُ ئَحِيمٌ اي :65 ] Fes SAAS‏ 
مسألة: ما المراد بالأطعمة؟ Ra‏ جيه ال 
مسألة: وَاحْتَلَهُوا في حيوان الْبَحْرفيها يحل منه وما يحرم عَلى أربعة أَقْوَالٍ اح ا 
مسألة: ما حكم ميتة البحر؟ ORISSA EE‏ ا ١‏ 
مسألة: ما حكم أكل ما يعيش في البر والبحر؟ زد دك 000000 
ثانيا: مسائل تتعلق بحيونات البر es,‏ 
مسألة: ما حكم أكل لحوم الحمر الأهلية؟ سف و 
مسألة: ما حكم ما له ناب من السباع؟ ESOS ASG‏ 
مسألة: ما حكم أكل الثعلب؟ OSE DI 0 ENE‏ 11 
مسألة: ما حكم أكل الهر؟ AE [ AG‏ 
مسألة: ما حكم أكل الضب؟ 11[ OB‏ 
مسألة: ما حكم أكل لحم البغال؟ EOS:‏ سمه مار 
مسألة: ما حكم أكل لحم الأرنب؟ Ci eR E‏ 
مسألة: ما حكم أكل ابن آوى؟ ا[ اا 
مسألة: ما حكم أكل ابن عرس؟ O O‏ 


مسألة: ما حكم أكل ما له خلب من الطير؟ E‏ ل 0 


ق 


مسألة: ما حكم أكل لحم الجلالة؟ ا[ ا 
مسألة: ما حكم أكل ما يُستخبث؟ ا 0 
وهناك أشياء لم يرد فيها نص بتحللها أو حريمها ا ا 
مسألة : هل يجوز أل الْأجِنَّة من البهائم ونحوه؟ ا 
مسألة : إن فطع م مِنْ اليَوَانِ َي وفيه حَيَاةٌ مُسْتَقرةٌ فهو ميته را 
فصل ما روي عن النبي يَلةِ أنه كان يكره من ا يبز د05 0 Se‏ 
اة : ما حكم أكل > حَسَرَاتِ الْآَرْضٍ كا يات وَالْعَقَاربٍ وَالجُعْكَانٍ والفار وَنَحْوِهًا؟ .6€ 
مسألة: ما حكم أكل الجرد؟ EVES SS DES eed SERS‏ 
مسألة: هل يجوز أكل غراب الزرع؟ PO E E‏ 
مسألة: ويشرع للمضطر أن يأكل من الميتة SG‏ اا 
مسألة: ما مقدار المباح للمضطر من الميتة؟ OSS‏ 
كتاب الأشربة 
تأويل الآية BR ASE Sh‏ 1[ 0000 
مسألة: ما تعريف الخمر لغة وشرعا وما هي أسمائها؟ POV SS a.‏ 
نفل ف خرن و 1 11[ ز[ز[ز [ز ز 0 ا ا 000 
مسألة: هل يُشترط السكر في أقامة الحد أم مطلق الشرب؟ E OS‏ 
مسألة: ما مقدار الحد الواجب؟ ست ور ب A OSS‏ 
مسألة: هل على الذمى إذا شرب مسكرا حدا؟ ل لي 
E‏ أو لبا تمسو اوراس ادس ا 
مسألة: الخمرإذا تخللت بنفسها طهرت وصار هذا الخل حلال 1100000005 
مسألة: ويحرم التجارة في الخمر اس او سو VANES‏ 
مسالة: يحرم الانتفاع بها للتداوي وغيره بوب سل االو م ل ا 
مسألة: هل النهي عن الانتباذ منسوخ أو لا؟ مانن مص اما Ao‏ 
مسألة: ما حكم الجمع بين الخليطين 1[ [ز[ذ[ [ [ AAS‏ 
مسألة: هل خلط اللبن بالماء من الأخلاط المنهي عنه أولا؟ E‏ 
مسألة: يجوز شرب النبيذ ما دام حلواً م يتغير ولم يغل؟ TAS AS‏ 
فضل ف أشرية جائزة و شش EATS‏ ا ا 


القول في تأويل قوله تعالى: ||وَلَقَدْ صَدَْتهُ ببْتهُم لِيَذَّكُرُوأ تأت اتر الاس إلا كُقُووًا | ..... 7 


موسوعة أحكام القرآن 
ا اموس أحكام الث 
ويجوز شرب ما بقي من الوضوء از[ E ASE‏ 
والنوع الثاني من الأشربة هو اللبن NOS AE RA A‏ 
قال الله تعالي: اراد كم فى الْأنعم لعِبرة شیم مِمًا فى بُظونهء من بين قَزثِ وَدَمِلَبَنَا حالصا 
سَآيعًا بين 044:ة] اب ا سو ا لم مد لم Ee‏ 
النوع الثالث من الأشربة العسل aE‏ 1 1 0 1 0 
قال الله تعالى: ||وَأَري رَبك إل لحل أن انى مِن ابال بيُونَا وَمِنَ ألشَّجَرِ وَمِمَا يَعْرِشُونَ © كُمّ 
کی من کل آلقمرتٍ فلي سل رَبك دللا رج من ونا راب حتف الوه فيه سِمَآء لان إن 
فى ذَلِكَ ليه لَقَوْرِيَتَفَكَرْرنَ 6:044 02] EOE‏ 1 اا E O‏ 


مسألة: كيفية الشرب وكيف كان يشرب النبى عل ؟ موا ال مك ال ا 
مسألة: ويحرم الشرب والأكل في آنية الذهب والفضة RN‏ 
مسألة: هل يجوز الأكل أوالشرب في الآنية المضببة؟ ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 0 0 0 
مسألة: النهي عن التنفس أو النفخ في الإناء سل م a‏ 
مسألة: استحباب الشرب على مرتين أو ثلاث Oa Oot‏ 
مسألة: ويكر الشرب من فّ السقاء Tena‏ 
مسألة: ويستحب قول «بسم الله» قبل الشرب YESS‏ 
مسألة: يستحب حمد الله بعد الشرب TOROS‏ 
فسآلة: ويستحب الشر ب بالبمين O a‏ ا TT‏ 
مسألة: ويستحب الأيمن فالأيمن عند الشراب O‏ ا 
مسألة:ساقي القوم آخرهم شربا ا م 
مسألة: الذبابة تقع في شراب أحدكم فليغمسها ثم لينزعها TT Sa‏ 
كتاب الصيد 


قال تعالى: تعلو نلك :كان اجر له كل الول ليك الف 00 مّنَ رارج 
مُكنْبِينَ [83و'0] ARSE‏ 15305 اتوم Yeas‏ 
قال الله تعالى: |إيَّتأيّهَا آلذِينَ ءَامَُوا ليَبَلوَنَحُمْ آَللّهُ نى ءِ مِّنَ آلصَّيْدِ تال يدي وَرِمَاحُكُمْ 


لِيَعْلَمَ أَلنّهُ من يَحَافُهُر اليب فَمَنِ أَعْتَدَئ بَعْدَ دَلِكَ فَلَهُ عَدَانٌ ليم TEE ee [Ëd' gêl‏ 
مسألة: ما حكم الاصطياد؟ r‏ 
مسألة: والصيد في الحرم أو في حال إحرامه حرام EM OR O E‏ 


فصل: إذا صاده حلال هل يجوز للمحرم أكله؟ Tos‏ 


ا س 


مسألة: ما حكم الصيد بالمعراض؟ 7 زؤز زز1ز1[1[1[1[1[1513151[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ ET E‏ 
النوع الثاني من آلات الصيد: هو الجوارح 0 1ط 
مسألة: ويشترط في النوعين التعليم NE‏ [ |[ 0 
مسألة: يباح الاصطياد بالمعلم من الكلاب وغيرها؟ زنك ا 
مسألة: هل يجوز الصيد بالكلب الأسود؟ بر ةز ز ز زد TOR‏ 
مسألة: هل تشترط التسمة على آلات الصيد أو لا؟ O SE‏ 
مسألة: إذا أدرك الصيد وفيه حياة مستقرة لا يحل إلا بذكاة Sa‏ ا 
مسألة: إذا استرسلت الجارحة من نفسه فلا يحل الصيد ROV Sa‏ 
مسألة: لو أرسل الجارحة وهو لا يري صيدا فوجد صيدا فقتله يحل أو لا؟ ال WON‏ 
مسألة: إذا أرسل كلبه على صيد فقتله ووجد كلب آخر مع كلبه 0 
مسألة: إذا رمي الصيد أو أرسل كلبه فغاب عنه ثم وجد الصيد ميتا يأكل منه أو لا؟ ...751 
مسألة: لو رمى الصيد فوقع في الماء أيحل أو لا؟ O‏ 
كتاب الذبائح 
قال الله تعالى: |أحُرَّمَث عَلَيْكُمْ الْمَيْةُ ولم و یری وَمَآ أجل لِمَيْر اله بب.... 5 5] ٠٠۷‏ 
المسألة الأولي: ما الذكاة لغة وشرعا؟ 11 1 NO‏ 
مسألة: ما وقت التسمية علي الذبيحة؟ ESSE‏ ا 
مسألة: : إذا تردى في بثر ونحوه فلم يسقطع ذكاته من عل البح أو إا توكش الخيوَان الي 
اكول كلم يدر عَلَيْهِ كَالْبَعيرٍ النَادَ أو الشَّاةٍ أو الْبَقَرَة؟ ا 
مسألة: ما حكم ذبيحة المجوسي؟ 01011 اا 
مسألة: ما حكم ذبيحة الوثني والمرتد؟ Eee‏ 
مسألة ما حكم اللحوم المستوره من الكفار على اختلاف مللهم 8 0 001000000( 
كتاب الأضاحي 
قال الله تعالى: قصل لِرَبَكَ وَأَكَرْ إ3ف۸:] 5 0 0 
تعريف الأضحية ا ما ع ا 0 
مسألة: ما حكم الأضحية؟ ذ1ذ[1ذ[1[1[1[ذ[1[ 1[ [ز[ز[ [ [ ا 
مسألة: وقد ورد عن النبي بء أحاديث في فضلها ا 


مسألة: لا تجوز الأضحية إلا من الأزواج الثانية من الإبل والبقرة والضأن والمعز لا غير/١4‏ 


ll‏ موسوعة أحكام القرآق 


مسألة: في معرفة سن الأضاحي 00 21000000 
ای الت الى ا ا a‏ 
ماله تغوة العف شی ا E‏ 
فا ومكحي ق او أن كرون سينا ا ا a‏ 
مسألة: الأفضل في الهدي والأضحية Talents ne ES‏ 
مشأله: وللعسافر أن يضحئ SS‏ ااا 
RIE‏ إذا e A‏ ا OS‏ 
مسألة: ولا تجزئ الشاة إلا عن أهل بيت واحد CEO SES‏ 
مسألة: في استحباب ترك تقليم الأظافر والأخذ من الشعر لمن أرد أن يضحي ودخل عليه 

العشر من ذي الحجة SES SNE‏ 0 1107 
مسألة: فى وقت ذبحها SSS SESSA‏ 210000 
مسألة: وأما آخر وقت التضحية [ز  [‏ [ ا 0 OB a‏ 
مسألة: كيفية ذبح الأضحية SE ASE AEDES‏ ا 
مسألة: هل من المستحب توجيه الذبيحة إلى القبلة؟ 00 ااا 0 
مسألة: ويستحب أن يذبح بنفسه E‏ ااا 
مسألة: ولا يبيع منها شيئا ولا يعطي للجزار منها أجرة 9 N‏ 
مسألة: ويستحب الأكل منها والصدقة ا ا ل ONO‏ 
مسألة: والادخار من لحوم الأضاحي فوق ثلاث جائز» والنهي عن ذلك منسوخ م ا 
مسألة: هل يجوز نقل الأضحية إلى بلد أخر CV‏ 
مسألة: هل يجوز إطعام أهل الذمة من الأضحية؟ CNRS NDS AS‏ 
مسألة: الأضحية أفضل من صدقة التطوع بثمن الأضحية ا 
مسألة: الأضحية المنذورة يأكل منها أم لا؟ VRS‏ 
مسألة: هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله أو لا؟ VSS‏ 
مسألة: هل يجوز توكيل الكتابي في ذبح الأضحية؟ E E‏ 

كتاب العقيقة 

مسألة: ما حكم العقيقة ااا 
مسألة: ما تجوز به العقيقة من الذبائح ل ل ل 


مسألة: كم يعق عن الغلام والجارية؟ ااا ااا 0 


1 1 وه‎ A 


مسآلة: مت يعق عنه؟ COANE SESE‏ 
مسألة: هل يعق الكبيرعن نفسه أو لا؟ 000 


مسألة: هل يعق عن اليتيم؟ اا 
مسألة: من مات قبل سابعه أيعق عنه أو لا؟ ا ا يه 


مسألة: والعقيقة أفضل من الصدقة بقيمتها 0 0 0 ا 
مسألة: ما حكم لحمها وجلدها وسائرأجزائها؟ EE ESE‏ 


مسألة: ما الحكم لو اجتمعت العقيقة والأضحية فى يوم واحد؟ VSS‏ 
كتاب الأيمان والنذور والكفارات 

قال الله تعالى: الوا تَجعَلُوا لَه عرص لَيْميِكُمْ أن تبروا وَتتَقُوا وَتْضْلِحُوأ بن الاس وََللّهُ سَمِيعٌ 

عَلِيمٌ ala [édl‏ مشاه ال له 


مسألة: تأويل الآية OV e  ز [ E ASS‏ 
مسألة: معنى الأيّان؟ ET‏ [ز ز 00 
مسألة: بيان أنواع الأيهان 5 
مسألة: من كان حالفًا فليحلف بالله أو ليصمت 0000898 
DNA SO A E ETE‏ 
مسألة: في صورة اليمين المنعقدة المجمع عليه بين أهل العلم اه 
مسألة: جواز الحلف بالله وأسائه وصفاته ل ل ON A‏ 
مسألة: تنعقد اليمين بقوله: والله» أو بالله. أو تالله لو ON SS a‏ 
مسألة: تنعقد اليمين كذلك بقوله: «والذي نفسى بيده» OVE‏ 
مسألة: ذكر الحلف بالقرآن الكريم 0 ESS‏ 0 
مسألة: ما حكم الحلف بعزة الله» وعمْر الله وحق الله؟ ا[ 1[ 21000000 
مسألة: ما حكم الحلف بحق الله وعظمة الله؟ 6[ ز[ ز ز[ [ [ز[ OVER‏ 
مسألة: ما حكم الحلف بقوله: «وايم الله»؟ ما جه ام اا لج ONEN‏ 
مسألة: ذكر اليمين بالعمر والحياة OV a‏ 
ا د کر البمين اور ا کا ؟ BOE GE ORES‏ 
مسألة: يحرم الحلف بغير الله تعالى» وأنها غير منعقدة a‏ 0 


ذكر الحلف بالكعبة» والأنبياء» وسائر المخلوقات 0 O‏ 


VY « 0 AH 
لما موسوعة أحكام القراق‎ 


مسألة: من حلف بالات والعزي أو الطواغيت التى تعبد من دون الله عليه أن يتصدق؟ 94 7ه 
مسألة: ما حكم من حلف على ملة غير ملة الاسلام؟ A E‏ 
مسألة: ما حكم من حلف بحق فلان من الناس؟ ا 
مسألة: ما حكم من حلف بالأمانة؟ 111 00 
مسألة: ذكر التغليظ في اليمين بالبراءة من الإسلام 97 0 2 
مسألة: الرجل يقول لعمري» ولاها الله OTE n E AS‏ 
مسألة: الرجل يقول: لا والحمد لله» أو بحمد الله زؤز ز ز ‏ 0 00 0 ORO‏ 
مسألة: ما الجواب عن تلك الأحاديث» وظاهرها الحلف بغير الله تعالى؟ اه 
مسألة: ما الجواب على ما ورد من قسم الله تعالى ببعض مخلوقاته. مثل قسمه ‏ بالطورء 
والعاديات» والصافات» والنجم» والشمسء والقمر» ونحو ذلك؟ اه 
مسألة: ماالحكمة من النهى عن الحلف بغير الله تعالى؟ OAR AEE‏ 
ا ا يكن الله ا DE‏ 
المسألة: هل من حلف بالله كاذبًا عليه كفارة؟ اج م لاه 
مسألة:يكره الإفراط بالحلف ea‏ ا 
مسألة: مَنْ حَلَف وهو ری آنه صَاوِقٌ» تم وده گاذبا؟ i‏ 
مسألة :هل يجوز الحلف عل الشيء وإن ل يُحلف؟ E‏ 0 
0 الله تعالى: |إلا يُوَاخِذُكُمْ الله ٻاللغو ف أَيْمِنِكُمْ وڪن ا وَأَلنّهُ 
عَفُورٌ لے [Dg]‏ و فر ا ا OPA‏ 
ا : تأويل الآية لمخم امو ا ا ا OTE‏ 
مسألة: سبب نزول الآية E SS ASSESS SSNS‏ 
مسألة: معنى اللغو Oras ASA aR‏ 
مسألة: صورة لخو اليمين المتفق عليها بين أهل العلم EN‏ 
مسألة: في قوله تعالى: |إلا يُوَاخِدُكُمْ أله للفو أَيْنِكُمْ | تظهر قاعدة: «الاعتبار بالمقاصد 
في الأقوال» 0000 00 
قال الله تعالى: إن دين يترون بعد أله أيهم تا فليا اتيك لا حَلَق لَهُمْ فى الآخرةٍ ولا 
لمهم آللة ولا نر لهم يوم ألْقِيَمَة ولا يُوَكيِهمْ وَلَهُمْ عَذَابُ الي الله د [ÊË:)‏ 5ه 
مسألة: تأويل الآية E‏ ااا 


مسالة: سیب نزول الآية Ea ala‏ 


موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: تعريف اليمين الغموس SE OGD EDE OR Se‏ 
مسألة: بيان حرمة اليمين الغموس لع ب ووه ال ب EOS‏ 
مسألة: إثم الحالف يميئًا غموسًا وإن ورّى 1101 ااا EV‏ 
مسألة : بيان كون اليمين الغموس من كبائر الذنوب OER‏ 
ماله : هل اليمين الغموس ينعقد وله كقارة؟ ا 


قال الله تعالى: |إلَا يُوَاخِدُكُمْ لله اللو أَيميِكُمْ وڪن يُوَاخِدُكُم يِمَا عََّد 
قفر نهد عام عََرَةِ مَسََكِنَ مِنْ eT‏ 


فَصِيَام لَه ة ايام َلك گم ُأَيَمَيِكُمْ إِذَا َل وَأَحْنَعلواأ يتك كَدَلِكَ هُبَيَنُ الله ا 


َعَلَحُمْ تَفْكْرُونَ اي غة] COS SA‏ 
مال حك البمين الغو GOGE EEE ANDA NSS ERE‏ 
مسألة: انعقاد اليمين بمرة واحدة وإن ل يكرره OO TESS SSS‏ 
مسألة: يستحب إبرار المقسم إذا كان القسم على مباح SOT REE SR‏ 
مسألة: بيان كفارة من حنث فى يمينه e EE‏ 
مسألة لزوم الكفارة على من حنث في يمينه زج اال 
مسألة: وجوب الكفارة بعد الحنث 0 10 1 e‏ 
مسألة: لا جب الكفارة قبل الحنث GD‏ 
مسألة التخيير بين الاطعام والاكساء والعتق ODE N‏ 
مسألة: جواز إطعام مسكين عنده 5 ز[ز[ز[ [ [ OOD‏ 
مسألة لايجزئ أقل من مدٍ في الإطعام OOD‏ 
مسألة: لا يجزئ الصوم مع وجود الإطعام» أو الكسوة» أو الرقبة OOS‏ 
مسألة: الإجزاء فى الكفارة بعتق رقبة مؤمنة 1 1 [1ذ1[1[ز1[1[1[ 1[ 1 2101111 
مسألة: ذكر العيوب في الرقبة التى لا تجزئ في الإعتاق OOO‏ 
مسألة: في الكفارة بالاعتاق يحجزئ فيها العورء والعرج الخفيف ا 
مسألة اا ده 
مسألة: اليمين اللغو لا كفارة فيه يز ز ز ز ز ز  O‏ 
مسألة: الرَّجُلٍ يول كَمَرَ بالله أو أَشْرَكَ بالله ثم بث هل عليه كفارة؟ SB eS‏ 
ماله : اختلفوا فيمن اعتتق رقبة غير مؤمنة Se SA SEs‏ ا 
مسألة: حلف ألا يأكل طعاما فذاقه ESR‏ لا ل م ع ا تاه 6 


ls‏ موسوعة أحكام القرآن 


مسألة: حلف ألا يتكلم فتكلم بلغةٍ ما AE‏ ز ز ز ز 0 ا 
مسألة: الحالف الغير مستحلف له نيته ويُقبل قوله إذا لم يتعلق بحق آدمي OA‏ 
مسألة: اليمين على نية المستحلف فيم| تعلق به حق الغير ا ان وه 
قال الله تعاللى: تايا أي تاملا زكرا والفقود جلك لكت تهيقة الأني انها بدن عات 6 
ل َد وَأَهْمْ حرم إنَّ مه َم ما بريد [إو2] EE‏ 


قال الله تعالى: ووا بهد أنه إا عَهدكُم ولا تمضو اين بَعْدَ تو كيدها وة َد َعَم آله 
لف رلته بال و القعارة .هرد اتكرنرا كالى o‏ 


حر اس د كر أن لكر 1ف فون مزل وار ل لَه پهء وَين لَڪ 
يَوْمَ آلْقِيَمَةٍ مَا ک: م فيه تَختَِئُونَ ]۴٤ 0٨044|‏ فاق اط ا با OEE‏ 


قم سم 


قال الله تعالى: ||دلا تكَجِدُوا ابتڪ دڪَل بتڪم قزل َم بعد بوتا دوفو لسو َا صَدَدثُم 
عَن سَبِيلٍ الله وَلَكُمَّ عَذَابٌ عَظِيمٌ © ولا ڏه روا يعوو أله كنذا قبلا إا عند ا هو حر لكف إن 


كيه ليون CS DOA]‏ ااا 00 
قال تعالى: اول تأكلأزلالقضل يمع والشعة أن بكرا أل القون والنصكي (اللمجرية فى 
يل ابه رأ قرا رأة ال رن أن ب اة لحف وار ج 16:4 EE‏ 
مسألة: تأويل الآية اا ا O a O‏ 
مسألة: سبب نزول الآية E A‏ 1 ا 
مسألة : مَنْ حَلَفَ عل مین قَرَأَى عبرا حبرا نه لاء وَليَُفَّر عَنْ وينه 6 
قال الله تعالى: اانا وتم كما يلوا أَصْحَنبٌ نة إذ أَكْسَمُوا أ لَيَضْرِمُتَهَا مُضْبِحِينَ © وَلَا 

َون |إقلااعلنا ] ا ل N‏ 
مسألة: تأويل الآيات ARS‏ ااا 
مسألة: معنى الاستثناء في القسم 1 1 1 1ز 1 1ز1ز1 1 1 1ذ121 1 1 ا ااا 
مسألة: حكم الاستثناء في القسم o‏ 1 ااا 
سألة : الحالف لا يكون مستثنيًا حتى يتكلم بالاستثناء غير مضمر له E‏ 
قال الله تعالى: |أوَمآ أَنفقكُم مّن تَمَمةِ أَوْنَدَرْثُم مّن تدر مَإنَ الله فادرا كلسي و 

أنصار | :غ2ة] 1 1 AS‏ 
اله رل يي ل 
مسألة: من فوائد الآية تس و ا ا SEES‏ 


ا ل 


مسألة: حكم النذر OVS ESASA AES‏ 
مسألة: بعض صيغ النذر oe OES e‏ ااا 
مسألة: الكَّرَائَطٌ المتعلقة بالنذر OVE AES‏ 
مسألة: سبب كراهته OV Eee a‏ 
مسألة: من الشرك النذر لغير الله OVE SE aaa‏ 
مسألة: أنواع النذر وكفاراتها اه 
بعض المسائل المجمع عليها في النذور والكفارات a‏ ا 
مسألة: وجوب الوفاء بالنذر اذا كان في طاعة غير معصية امد طون و OAS‏ 
مسألة: تحريم الوفاء بنذر المعصية ONO ESR RS‏ 
مسائل أخرى مجمعٌ عليها في باب النذر OA ESS‏ 
قال الله تعالى: |[إِذْ قَالَتِ أَمرَأتُ عِدْرّنَ رَبّ إن نَدَرْتُ لَكَ مَا فى بَطنى حُحَرَرَا قبل مالك انت 
أَلسَّمِيعٌ الَا م اله 22 رضا] ا AN‏ 
قال الله تعالى: قي وار وََرّى عَبَْا ما رين من الَْهرِأَحَدَا قفو اى درت لليَمنٍ صما فلن 
ا ليم إنييًا إلقنقة] ب 0 0 
قال الله تعالى: |أكُمَ لْيَقُضُوأ تَفَكَهُمْ وَلْيوفُوا نُدُورَهُم وَلْيَوَُوا بألْبيتِ الْعَتِيق |< [غ] OAs‏ 
قال الله تعالى: ||يُوفُونَ اندر وَيَحَافُونَ وما گان َر مُسَطیرَا اھ۹ رغ] Nos‏ 
مسألة: تأويل الآية O I‏ ا ل OA‏ 
مسألة: لزوم الوفاء بالنذر 00 A E‏ 
مسألة: إِنْمِ مَنْ لا يفي بالنذر O ERN‏ 
كتاب القضاء 
کک الا وَرَبَكَ لا يُؤْمِنُونَ حى يُحَكْمُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَْتَهْ د كم لا يدوا ف أَشْيِهِمٍ ا 


ج 


ْنَا قَضَيّتَ وَيْسَلَمُوأ نَمْلِيبَا |86 2] وقول الله تعالى: اداد إا َلك حَلِمقَة في الأرضٍ 
ET‏ ع هوى فَيضِلكَ عَن سَبِيلٍ لله إن دين يَضِلُونَ ڪن سَبِيلٍ آنه لهم 
عَذَابُ شَدِيدٌ يما نَسُوأَ يوم ليساب |[ آ] وقول الله تعالى: ون أخكم بيهم ِمَآ أَنرَلٌ 

َه 43 02]» وقوله: اذا دُعْوَاإِلَ أله وَرَسُولِهء لِيَحْكُمَ بَيْتَهُمْ إا قري مَنْهُم 


مُعْرِضُونَ [08:©/8] ا تا O ESS‏ 
حكم القضاء ا 14151515151511 1[ 1 1[ 1[ 1 1 CO ARSE‏ 
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الشهادة TSAR RAS ahaa‏ 
مسألة: في معرفة ما يقضى فيه SE‏ ا 
مسألة: هل حكم القاضي يحل حراما أو يحرم حلالا؟ eae eal‏ 
مسألة: فيه| يكون به القضاء ؟ 0000| ز[ ز[ [ز ز ز ز ز NOE‏ 
اليمين مع الشاهد و ا ا 
ومن الأمر التي يقضي بها القاضي اليمين بح ا ني ام خا ف ابابا OSS‏ 11 
وق ال أموو الم فض ااا الول ةزةز ةز ز ‏ ز ز  O‏ 
واوو ا #الاقران SEREN‏ 
مسألة: ولا يجوز للقاضي أن يحكم بعلمه 98 00051 000 
مسألة: متى يقضى القاضى؟ 101[ NEES‏ 
شبانة تقل باد E‏ ال 
مسألة:كتاب القاضى إلى قاض في الشهادة على الحدود والحقوق OER ase‏ 
فا اا ع العافت NRE aE‏ 
مسألة: في كيفية القضاء OE SS PES DES‏ 
كتاب الطب والتداوي والرقى 
قال الله تعالى: |ام کی من کل آلكَمَرَتٍ فاسل سْبْلَ رَبك ذلا رُح ِن بُظونها هَرَابٌ َيف ألو 
فيه شِمَآءٌ لِلنَّاينَ إِنَّ فى ذَلِكَ ليه لْمَوْمِ يَكَفَكْرْرنَ |3ه01 02] A‏ 
يَابٌّ: الشَّفَاءُ في نَلآَثِ 1 
بَابُ الدّوَاءِ بالعَسَل وَقَوْلٍ الله تَعَالّ: |إفيه شمَاء نَِلئَايد إ0 ة] Vea‏ 
قال الله تعالى: ||وَإِدَا مَرِضْتُ فَهْوَ يَشُفِينِ |4 #:غة] N DERS‏ 
باب ما جاء في تعلم الطب والحث عليه SS‏ امس a‏ 
مسألة: جواز التداوي VaR ASE EEA‏ 
أبواب ا حلي 1010000008 ا 0 2017070 
باب ما اَنَل الله اء إلا نر لَه 8ببب00 0 000000 
يَابُ کل اوي اسل رار ا ا الرَّجْلَ O‏ 
بات : الشَّمَاءُ في ثَلاَِ ددن ةا ل أو اف SRSA‏ لو ا ا 
يات الدّوَاءِ الََسَلٍ وَقَوْلٍ الله تَعَالّ: |إفيه شِفَآء لاسن إل عك] و 
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يَابُ الدَّوَاءِ لبان ا 5 ش31« 


ر 


بَابُ الدَّوَاءِ ابوا اليل 5 5# 
باب الح ة السو دَاءِ اط و شاو و ام وما E‏ 


DE TT E 
50000 من اكتوى أو كَوَى غَبْرَهُ وَفَضْلٍ من یکو‎ 
E ات الد وَالكُحْلِ ِن المد فب عَنْ أ عط‎ 
0 يا الجدام ااا‎ 
SESE E امقالن‎ 
SDSS اللدونة‎ 5 
eae ال‎ 5 
SSR اتان‎ 
نان لا سد رهؤواة باخذ لبه ا‎ 
باب دات الْجَنب ا ا‎ 
Cs a بَابُ حَرْقٍ الَصير لِمُسَدَ به الم‎ 
11111111 باب الى من فیح جهن‎ 
00 بَابُ مَنْ َرَج مِنْ رض لا ثلاَيمُةٌ ا ا‎ 
ee بَابُ ما يُذْكَرُ في الطَاعونِ‎ 
OR SSS بَابُ أَجْر الصَّابر في الطَاعون زآزز‎ 
ea [1 باب 9 اا وَالْحَوْدْاتِ‎ 


قمر 


بَابُ الشَّرْطِ في الرقية به ليع من العم 9ش 5 
ان a E‏ 
CEES ROT‏ 
E‏ وَالعَقَرَبِ ae‏ 
باب رفية التي كله ل N‏ 


بَاتُ لقثي الرقية N‏ 
باب م مَسْح الرّاقِي الوَجَعٌ بيه اليمين RS‏ 
بَابٌ في اراو رقي الرَّجَلَ ESER SLs‏ 
باب مَنْ 1 يرق د ا 
يَاتُ الط A O‏ 9 
بات الفأل O‏ 0 
بَابُ لآ هَامة OE‏ 
باب الكهَانة Rea‏ [ [ [ 5777711 
باب اسح nes‏ 


اا الشَّرْكُ وَالسَّحْرٌ من الُوبقَاتِ 222000 
باب : هل يَسْتَخْرِجٌُ السَّحْر؟ Es‏ 
ات الدواء بالعَجْوَة لِلسّحْرٍ ae Saas‏ 


باب ما يُذْكرُ في سم الي کي e SAE‏ 


کا ا ەو 


باب شرب الس وَالدَّوَاءِ پو وا حاف من وَالحِيثٍ as‏ 00 
باب إِذَا ِذَا وَقَعَ الذباثُ في الإنَاءِ A‏ 
ميخت ق الدقيٌ بالكتان والشئة مع روات شرع E‏ 
توصيات عامة للمرضى عافاهم الله PPO‏ 
الرقية الشرعية من الكتاب وصحيح السنة النبوية bs‏ 

كتاب اللباس والزينة 
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VA Vices ect 


Vesa 


VAT Saa 


5 1 5 م ا ی و 555 وف و رو ی وی و و و 
قال الله تعالى: | يي َادَمَ ڏوا زِيَتَكُمَ عِندَ کل مَسْجِدٍ ولوا وَأَشْرَبُوا ولا دَسْرِفْوَا إِنْهُد لا حب 


O BSCE E َلْمْسْرِفِينَ‎ 
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آداب اللباس SS hs‏ 
المسائل الفقهية المتعلقة باللباس والزينة .... 
مسائل في الزينة تخص المرأة المسلمة E‏ 
خروج المرأة من بيتها متعطرة EÊ‏ 
نمص المرأة لجاجبها N OE PE EERE‏ 


حكم الوشم EET‏ 
حكم تفليج الأسنان للزينة SO‏ 
ليرج a‏ 


لسن خاتم الذهب للرجال Saa‏ 
إسبال الثياب للرجال SA‏ 


إشبال الات لعن اء Î‏ 
حلق اللحية للرجال a AS‏ 


eas Se esed الخضاب‎ 


حكم صبغ الشعر بالسواد E‏ 
هل اختضب النبى كلل 110 
تقو لفوت كر اوا 500 
كفت الثوب أثناء الصلاة 7 


